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VORBEMERKUNG

Willibald Kirrer (29. 1. 1885-16. 10. 1964), langjahriger Ordinarius fiir
Indologie an der Universitit Bonn, hat ein umfangreiches Lebenswerk
hinterlassen. Die Vielfalt seiner wissenschaftlichen Interessen spiegelt
sich in sciner Bibliographio wider. Deshalb macht der vom Verlag zur

Verfiigung gostellte, durch iche G
Raum eine Auswahl aus seinen ,Kleinen Schriften’ etwas problemhsch
Trotzdem wurde der Versuch alle I Kir-

FELS in diesem Bande exemplarisch zu beriicksichtigen.

Als einer von K1rrELs Schiilern muB ich es mir versagen, sein Leben
und Werk an dieser Stelle ausfiihrlich zu wiirdigen. Ich beschrinke mich
darauf, die von mir geteilte Ansicht von F. R. Hamm (8. 10. 1920-11. 11.
1973), einem von Kmnu.s Nachfelgem in Bonn anzufiihren, der ihn als
einen hat.

KrereLs ,Kosmographie der Inder’ (erschienen 1920, nachgedruckt
1967) stellt bis heute das maBgebende Werk zu diesem Thema dar. Alsich
im Jahro 1963 dio Anregung an KixveL. herantrug, eine zweite, iborarbei-
tete Auflage des seit langer Zeit, iffe Angriff

stimmte er sofort zu. Da er sich aber hierzu zu alt fithlte, bat er mich, die
notwendigen Arbeiten fir eine behutsame Uberarbeitung unter seiner
Anleitung zu beginnenA Zu diesem Zweck stellte er mir sein Hand-

der K hie’ zur Verfii Hierin fanden sich viele

Zen,el mit Notizen, Briefe usw. nnd zahl.rewhe wshrend eines langen
und Nach-

trago. Diesos Material habe ich unter dom Titel , Berichtigungen und
iige zur K llt und dank dem Entge-

der Gl Stiftung erscheint es nun am Ende des vorlie-

genden Bandes. In welchem Umfang und in welcher Weise dieses Material
in einer neuen Auflage der ,Kosmographie’ beriicksichtigt worden wire,
vermag ich jedoch nicht zu sagen, da der plotzliche Tod KIRFELS im
Oktober 1964 weitere Diskussionen hieritber unmaoglich machte. Dies
hatte zur Folge, daB die geplante 2. Auflage der ,Kosmographie’ nicht
erschienen ist.

Es ist mir eine hme Pflicht, der Gl Stiftung dafiir zu
danken, daB sie die Publikation der ,Kleinen Schriften’ KIRFELs ermég-
lichte. Eine Beziehung zwischen Helmuth von GLASENAPP und Willibald
KIrrEw ist dadurch gegeben, das sie beide Schiiler von Hermann Jacost




Vi Vorbemerkung

(1. 2.1850-19. 10. 1937) waren, die sich in Bonn - v. GLASENAPP im Jahre
1918, KIrFeL im Jahre 1920 - habilitiert haben. — Herrn Karl Jost vom
Franz Steiner Verlag habe ich fiir seine Hinweise fiir die Drucklegung zu
danken.

Leverkusen-Rheindorf Robert Birwé
14. 8. 1975
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8.7.1908) [W 1]

. Die Kosmographie der Inder nach den Quellen dargestellt. Bonn,

Leipzig 1920. VIII, 364, 401 8., 18 Tef. — Nachdruck: Hildesheim

1967. [W 5]

Verzeichnis der bis zum 11. Februar 1920 erschienenen Schriften

Hermann Jacobis. Bonn, Leipzig 1920. 19 8. [W 6]

4. Das Purdna Paficalaksana. Versuch einer Textgeschichte. Bonn
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1 Diese Bibliographie basiert auf dem Verzeiehnis der Schriften Willibald
Kirfels’, das von seiner Tochter, Frau Irmgard Wiesemann, zussmmengestellt
wurde (cf. unten p. XXI). Die W-Nummern in eckigen Klammern sind die von
Frau Wiesemann. Erginzungen haben keine W-Nummern.
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5. GrundriB der Bibliographie zum Gebrauch bei Vorlesungen. Als
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7. Verse Index to the Bhagavadgita. Pada-Index. Leipzig 1938. 45 8.
W 41]

8. August Wilhelm von Schlegel und die Bonner indologische Schule.
Bonn 1944. 20 §. (Kriegsvortrage der Rheinischen Friedrich-Wil-
helms. Universitit Bonn a. Rh. 133) (120 [P

9. Die drei Gottheit. Arché reifzug
durch die Tkonographie der Religionen. Bonn 1948. 210 8. mm 213
Abb. auf 72 Taf. [W 51]

10. Der Rosenkranz. Ursprung und Ausbreitung. Walldorf-Hessen
[1949]. 72 S. (Beitrige zur Sprach- und Kulturgeschichte des
Orients. 1) [W 53]

11. Die funf Elemente, insbesondere Wasser und Feuer. Thre Bedeutung

for den Ursprung alti und Eine
Studie. Walldorf-H [1951] 45 8.1 (Bei-
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* Di hrift st i anzte und erweiterte Fassung des unten unter 2.4.1
verzeichneten Aufsatzes.

* Eine Bilderliste zu dem Tafelband, der zu diesem Werk gehrt, hat W.
Kirfel noch selbst zusammengestellt. Cf. V. Moeller: Symbolik des Hinduis-
mus und des Jainismus. Tafelband. Stuttgart 1974. Vorwort p. 7. — Ob W.
Kirfel auch noch eine Bilderliste zur ‘Symbolik des Buddhismus® Stuttgart
1859 (s. 0. unter 1.15) aufgestellt hat, entzieht sich meiner Kenntnis. Ein
Tafelband zur ‘Symbolik des Buddhismus’ von O. Karow ist in Vorbereitung.
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Kleine Schriften



August Wilhelm von Schlegel
und die Bonner indologische Schule

Als die Preufische Regierung nach den Freiheitskricgen und dem Wie-
ner KongreB die ehemals arg Rheinlande iib h be-
schlo sie, die neuangegliederte Provmz durch die Griindung einer Uni-
versitit zu heben. Nach vielem Hin und Her wurde endlich am 26. Mai
des Jahres 1818 von Kénig Friedrich Wilhelm IIL Bonn als deren kiinf-
tiger Sitz festgelegt!). Freilich hatte die Regierung schon vorher daran
gedacht, sich die erforderlichen Lehrkrifte zu sichern, und da sie der
jungen Hochschule von vornherein ein gewisses Ansehen verleihen wollte,
suchte sie auch einige Gelehrte von internationalem Ruf fiir dieselbe zu
gewinnen. Zu diesen Prominenten gehirte auch August Wilhelm von
Schlegel, der zandchst eigentlich fiir die Uni it der H dt be-
stimmt war, doch vor seiner Uebersiedelung nach Berlin ein oder zwei
Jahre in Bonn lehren sollte, um durch den Glanz seines Namens, wie
es heiBt, ,der Universitit einen herrlich Aufsdh zu geben*?).
Schlegel besaB bereits einen groBen Ruf als Dichter und Schriftsteller,
Literaturhistoriker und Kritiker, Kunsthistoriker, Uebersetzer und l’hn-
lologe. Er beh hte die klassisch und
Sprachen bis zur dichterischen Vollendung, aber keines der angedeuteten
und von ihm bis dahin gepflegten Gebiete sollte in Bonn seinen Na-
men noch weiter verhrellen Wu ihm aber uber Deuladlllnds Grenzen
hinaus einen neuen R 1 und seinem Wirken die
gebiihrende Anerkennung eintrug, war ein ganz neues, bis dahin an kei-
ner deutschen Hochschule vertretenes Fach, das er in den Organismus der
Wissenschalt einzugliedern bemiiht war. Es war das Studium des Sanskrit.
die indische Philologie.

Aber verfolgen wir zuniichst einmal Schlegels Lebensweg bis zu seinem
Eintreffen in Bonn! Freilich kann dieser Ueberblick nur skizzenhaft
sein und nur die wichtigsten Lebensdaten und Schriften umfassen, mit
denen er bis dahin an das Licht der OeEemhchkeu gelre!en war.

Schlegel einer geach Familie
von Predigern, Juristen und Hofbeamten, die 1651 in der Person scines
UrgroBvaters, des Oberpredigers Christoph Schlegel, von Kaiser Ferdi-
nand IIL. durch den N: wvon Gottleben® fiir alle minnlich
Nachkommen geadelt worden war 3). Es ist bezeichnend genug, daB erst
August Wilhelm wihrend ciner sogenannten politischen Episode seines
twa um das Jahr 1813, den Adelstitel wieder aufnahm, auf den
is dahin verzichtet hatte *). Am 8. September 1767 erblickte
cr in Hannover das Licht der Welt als der vierte Sohn Johaun Adolf
Schlegels. Nach erfolgreichem AbschluB des Hannéverschen Gymnasiums

Het 133 3



bezog er 1786 die Universitit Géttingen, um Theologie zu studieren, doch
er vertauschte dieses Slndmn alsbald mit dem der Plnlolo;le Schon
als Student trat er mit Gedichten und R Werke
der neuesten schéncu Literatur an die Oeffentlichkeit. Zwar verraten
diese Arbeiten berem seinen kiinstlerischen Geschmack, seinen kritischen
Verstand und Feinheit und e der Form, aber noch nidht jene
geniale Selbstindigkeit, die ihre eigenen Wege verfolgt. Erst die Be-
igung mit Dante und Shakespeare fiihrte ihn weiter empor, und
trug ibm die ersten Lorbeeren als Dichter und Uebersetzer ein. 1791 er-
schien seine Abhandlung ,,Ucber des Dante Alighieri Gittliche Koma-
die*, die sich nicht nur in das Leben und Wesen des Dichters liebevoll
versenkte, sondern auch Proben einer moglicist genauen, aber kiinstle-
rischen Uebersetzung bot.” Und bis zum Jahre 1797 lieferte er in ver-
schiedenen Zeitechriften, so audh in Schillers ,,Horen®, zahlreiche weitere
Proben aus der beriihmten Dichtung des groBen Italieners. Bereits 1788
I.ume er im Verem mit seinem Lehrer Gottfried August Biirger damit
* ins Deutsche zu il
gen, doch er lieB diese Uebersetzung zuniichst ungedruckt, trotzdem sie
ihnliche Versuche ihrer Zeit schon bei weitem iibertraf. Erst nach Jahren
der Liuterung und Vertiefung n-u er mit seiner poetischen Ueberlnsllng
der Werke des groBen isch ikers an die O« chkeit, nach-
dem er alle seine bit Versuche hmolzen hatte. In
den Jahren 1797—1801 erschienen acht Biinde, und ihm folgte nach langer
Unterbrechung erst 1810 ein weiterer Halhband nach. Siebzehn Dramen
Shakespeares, unter diesen die simtlichen Konigsdramen hat Schlegel un-
ter Wahrung von Inhalt und Eigenart in meisterhafter poetischer Ueber-
tragung dem deutschen Volke geschenkt.
Nach AbschluB s Universi lltudi\mn fand er 1791 zuniichst in
dem reichen Muilman’schen Hi A als i

eine sorgenfreie Stellung, die er bis1795 bekle-dele. Doch auch d.eie]nhre

waren fir seine weitere literarische Entwidkelung nicht fruchtlos, war
er doch inzwischen mit Schiller in brieflichen Verkebr getreten, und die-
ser war es auch, der ihn 1796 nach Jena einlud, als nach seiner Riickkehr
aus Holland die Sorge um das tigliche Brot an ihn herantrat, zumal er
sich mit Karoline, verthweler Bshmer, der wer Jnlxre Alleren. ungewdhn-
i hen Tochter des b ger Orienta-
verheiraten wollte, lro|zdem diese in den
voraufgegangenen Jahren in dem unter dem EinfluB der franzgsischen
Revolution stehenden Mainz einen nicht ganz einwandfreien Lebenswan-
del sefnlxrt hatte 5). Zunichst suchte er sich seinen Unlerh-h dnrdx
itische Arbeiten zu di durch die
Freundsdﬂh Schillers und Goethes gefordert. Freilich wurde das Ver-
hilltnis zu Schiller bereits im Frithjahr 1797 durch eine freche Kritik
seines Bruders Friedrich empfindlich gestort, aber Goethe bewahrte ihm

4

stets sein iibtes Wohlwoll Aufgrund seiner Shak Uebe

setzung wurde er dann 1798 in Jena zum auBerordentlichen Professor er-
nannt, und in dieser Eigenschaft las er iiber Aesthatik, griechische, ro-
mische und deuische Literaturgeschichte, Methodik der Altertumswissen-
schaft, interpretierte Horaz und hielt deutsche Stilibungen. Doch der
iinBere Erfolg blieb ihm versagt, und das mag auch wohl der Hauptgrund
gewesen sein, daB er schon im Sommer 1800 seine dortigen Vorlesungen
einstellte und nach einem Winteraufenthalt in Braunschweig im Februar
1801 nach Berlin iibersiedelte. Bereits 1798 hatte er dort Ludwig
Tieck kennen se]elnl und nm |hm und seinem Bruder Friedrich den so-
dem bald auch Sehleigr-
macher, Novalis, Schelling u. a. beitraten, was zur Begriindung einer neuen
Richtung der sogenannten iilteren romantischen Schule fiihrte, deren lite-
rarisches Organ ,,Das Athenium® unter der Leitung der Gebriider Schle-
gel bis 1800 drei Jahrginge erlebte.

Seit friihester Zeit war Schlegel aber auch als Dichter titigrgewescn.
1800 erschien bei Cotta eine Sammlung seiner Gedichte. Sie sind glatt
und gewandt und beweisen vollendete Beherrachung von Spracie und
Metrum. Aber im Dnrclnchnm umd sie wie ein Gebilde aus Stein und ver-
raten mehr R als E Audh als iker versuchte
sich Schlegel. Im Januar 1802 wurde sciu der gleichnamigen Tragodie
des Euripides nachgebildetes, sber der Neuzeit angepaBtes Schanspiel
w»lon“, von Goethe vorziglich einstudiert, in Jena und bald darauf auch
in Berlin und Frankfurt a. Main aufgefiihrt, aber trotz seiner sprachlichen
und i Vollend: und seiner ischen Reize faud es keinen
rechten Widerhall, da es doch noch zu stark in die Vorstellungswelt des
antiken Griechenlands verflochten war. Goethe selbst schlug schnell die
Hauptgegner aus dem Felde, und sogar Schiller, der fiir Schlegel be-
stimmt nicht voreingenommen war, urteilte nicht ungiinstig; ]edenfll]u
lieB er seine Pline zu Dramen ihnlichen Charakters wohl
auf Anraten seines Bruders fallen und widmete sich underen litera-
rischen Unternehmungen.

‘Wie bereits bemerkt, war Schlegel 1800 nach Berlin iibergesiedelt. Im
Herbst des folgenden Jabres kam er noch einmal nach Jena, um hier
alle Beziehungen abzubrechen, ja im Frithjahr 1802 beschlossen sogar die
beiden Ehegatten die Losung ihrer Ehe, die im kommenden Jahre auch
geschieden wurde. Karoline wurde dann Schellings Gattin.

In den Wi 1801—03 Schlegel in Berhn
o iche Vorl iiber Kunstlehre sowie klassische iind
Literatur, die sein umfassendes Wissen bekundeten und allseits tiefste
Anregung boten. Mit diesen verband er eine eifrige Uebersetzertitigkeit,
um seinen Horern auch eine Vorstellung von den Literaturwerken zu ver-
mitteln, iiber die er sprach. So iibersetzte er auch Ahschnitte aus attischen
Tragikern uud heschloB sogar eine Gesamtiibertragung derselhen. Aber
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auch dieser Plan kam nicht zur Ausfiihrung, wahrscheinlich deshalb, weil
er selbst den von ihm aufgestellten Forderungen an eine poetische Ueber-
tragung nicht zu geniigen vermochte. Dafir erschienen aber 1804 seine

Blii i italieni i und i Poesi
Proben aus den Werken der bedeutendsten Dichter dieser Linder in ele-
ganter deutscher Wiedergabe. Von seinem Freunde Tieck auf Calderon
hiugewiesen, beschloB er die Hersusgabe cines Spanischen Theaters",
welches eine Bliitenl hal solite. 1803 er-
schien der erste und 1809 der zweite Band mit fiinf Schauspielen Cal-
derons, von S&nlegel allein hnrbene! Es war eine Leistung, die auf die
Entwicklung der b1 chen Literatur einen
lichen EinfluB ausiiben sollte.

Trotzdem Schlegel durch seine Vortrige und literarischen Schopfungen
allmiihlich zum Mittelpunkt des geistigen Lebens in Berlin geworden war,
zog es ihn doch wieder fort von da, und sein Wunsch, das Ausland kennen
zu lernen, solite bald in reichstem MaBe in Erfiillung gehen. 1803 machte
er niimlich durch Goethes Vermittlung die Bekanntschaft mit der auch
als Schriftstellerin bek Witwe des schwedischen G d in Pa.
ris Baron von Staél-Holstein und wurde von ihr mit einem Jahresgehalte
von 12.000 frs. als Hauslehrer ihrer Kinder angestellt. Damit begann
fiir ihn ein sorgloses Dasein, das ihn nicht nur auf die Schlgsser seiner
Protektorin, nach Paris und anderen franzésischen Stidten hinfiihrte,
sondern auch auf iche Reisen, erwiinschte und gene, durch
die Linder Europas, ja sogar iiber Wien, Kiew, Moskau, Petersburg nach
Schweden, als er, auch selbst ausgewiesen, seine Gonnerin und Freundin
auf ihrer Flucht vor den Nachstell Napol beglei In Stock-
holm ernannte ihn der damalige K inz von
zum Regierungsrat und Sekretir in seinen personlichen Diensten, und
diesem folgte er auch, als er sich 1813 iiber Stralsund in das Hauptquar-
tier der Nordarmee begab, und von da durch ganz Norddeutschland.
Nach Napoleons Absetzung im April 1814 eilte er iiber die Niederlande
n.cll Engl.nd um Frau von Suel von London aus iiber Dover-Calais zu-

Jedoch die Rii ! von Elba vertrieb dic
beiden bald wieder aus Paris nach dem Schlosse Coppet am Genfer See.
Das Jahr 1816 fiihrte ihn zum zweiten Male nach Italien, wohin er seine
Génnerin mit ihrem zweiten Gemahl begleitete, da dessen Gesundheits-
zustand ein milderes Klima verlangte. Erst im Winter 1816/17 finden
wir ihn dann wieder in Paris, wo er die schon vorher begonnenen in-
dischen Studien fortsetzte.

Die Jahre, die Schlegel in den Diensten der Frau von Stagl gestanden
hatte, waren fiir seine geistige Entwickelung und sein literarisches und
Kiinstlerisches Schaffen nicht vergebens gewesen, Dur&n die hochgebil-

dete Frau, die selbsl im Mittel des f; leb nnnd
kam er mit zah Personlichkeiten von li ischer und poli
6
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Bedeutung in unmittelbare Beriihrung und empfing tiefgehende Ein-
driicke. Aber auch an wissenschaftlichen und literarischen Erfolgen wa-
ren die Jahre nicit arm. So war das Ergebnis seiner ersten Italienreise
im Jabre 1804 nicht nur seine Elegie .Rom", cine wirklich poetische

1] der itisch und chichte des
Reiches bis zu dessen U durch die G mit i an
altrémische Dichter, die Frau von Stagl gew-dmet. 1805 in Berlin ge-
druckt und spiter von Sainte-B ins F wurde,

sondern auch sein Schreiben an Goethe iiber einige Arbeiten in Rom

lebender ,,Kiinstler*, wie Canova, Thorwaldsen, Angelica Kaufmann u. a.,

mit denen er freundschaftlich verkehrie. Dieser Aufsat; zeugt von Schle-

gels feinem G k und seinen issen auf dem

Gebiete der bildenden Kunst und wurde sogleich in die ,Neue Jenaer.
i "

Der Aufenthali in Paris und der Verkehr mit der franzésischen Ge.
sellschaft erweckte in ibm den Ehrgeiz, sich auch als franzésischer Schrift-
steller zu b igen, und so schrieb er denn 1805 seine ,,Considérations
sur h civilisation en général et sur I'origine de la décadence des réli-
gions", cin Budh, in dem er gegen ¢ dierationalistische und materis-
listische Phil des d h Front machte.

Und 1807 erschien aus seiner Feder ein zweites franzésisches Budh,
das die Phaedra des Racine und die des Euripides miteinander verglich
und alsbld auch ins Deutsche iibertragen wurde. Es war ein Werk, das
den weiten Abstand zwischen den groBen Tragikern der Antike und Ra-
cine, wenn auch nicht immer gerecht, aufzeigte und eme leidenschaftliche
Polemlk gegen Schlegel des franzésisch ionaldid: aus-
168t

Endlidl hielt er im Friihjahr 1808 in Wien, wohin er sich in Beglei-
tung von Frau von Stagl begeben hatte, vor einem erlauchten Kreise von
Zuhérern, meist Angehirigen des hochsten Adels, seine Vorlesungen iiber
d ische Kunst und Literat: Es sollte sein und ein-
fluBreichstes Werk werden, das 1809—11 und abermals 1817 in Heidel-
berg herauskam und alsbald ins Franzésische, Holliudische, Englische
und Italienische iibertragen wurde. Nicht immer erschépfend, bisweilen
sogar liickenhaft, hatte er in diesem Ueberblick iiber das Drama bei
Griechen und Romern, Italienern, Franzosen, Englindern, Spaniern und
Deutschen gehandelt. Wiahrend -er seine Ausfiihrungen z. B. iiber die
Tragiker der Antike oder den Sinn des Chores, aber auch die iiber Shake-
speare und Calderon in der geistvollsten und hingebensten Weise her-
ausgearbeitet hme, klmpfle er -nderersens, und zwar mnnduml sogar
einseitig und i d, gegen fi Geist un
Kunn nnd verwarf zllgleld) mn der franzosischen Tragodie die meisten

Komédi der Werke Moliéres. Dieses Vor-
gehen war wohl auch der Hauptgrund, daB er 1811 auf eine Denunziation

7



des Genfer Prifekten hin als Feind Napoleons und der franzisischeu Li-
teratur sus dem ganzen franzésischen Reiche in seiner damaligen Ausdeh-
nung ausgewiesen und mit Frau von Staél zu der bereits angedeuteten

Selbst wiihrend seines Exils in Schweden erlahmte seine Feder nicht.
Freilich hatten seine literarischen Erseuguisse aus dieser Zeit einen a
gesprochen politischen Charakter. Es waren Schriften, Aufrufe, Berichte
und dgl. mehr, die sich vornehmlich an die nordischen Staaten wandten
und sich gegen Napoleon richteten. Sie sollten Schwedens &ffentliche
Meinung, die Napoleon iber nicht i llt war, beein-
flussen und den Sturz d Dupoun befisrdern. Aher auch nach Schlegels
Riickkebr nach Frank
A\nfuue iiber Themen der fran:

noch hiedene Schriften und
eischen Sprachgeschichte und andere

de, deren Charakterisi. hier zu wiit fiihren wiirde. Sein
Hnupnnxeuue war ,|egt eben nuf die indischen Slu(hun gerichtet, und
man durfte von rhﬂ ein b von solcher Be-

gahung und so m dem sich gleich-
sam eine Synthese de Wissens
s Abendlandes verkorperte, auch anf diesem Gebiete ErsprieBliches
leisten wiirde.

Schon wihrend seines Winteranfenthaltes in Paris im Jahre 1814 hatte
er durch den hier weilenden jungen Mainzer Franz Bopp, den spiteren
Begriiuder der leich ft, eine kura
ins Sanskrit erhalten und im Winter 1816/17 seyte er diese Studien
energisch fort. Auch Antoine Léonard de Chéay, der erste Indologe am
Collége de France, hate ihm hierbei zur Seite gestanden 9). Jedenfalls
r aber Schlegel in der Folgezeit weder Bopp noch dem eitlen nnd eifer-
siichtigen Chézy, die er beide bald, nicht nur in der Kenntnis des Sanskrit,
sondern auch binsichtlich der pbilologischen Kritik erreichte oder sogar
noch iibertraf, nicht sonderlici zugetan. Immerhin fiihlte er sich schon
nach wenigen Monaten zu selbstindiger Weiterarbeit befihigt.

Nach dem Tode der Frau von Staél am 14. Juli 1817 war das letste
Band zerschnitten, das ihn an Frankreich fesselte, und so folgte er denn
bereitwilligst einem, Rufe der PreuBischen Regicrung, um smunichst in
Bonn als Professor der Literatur und Kunstgeschichte au wirken?). Im
Sommer 1818 traf er in Heidelberg ein, und hier heirgtete der Fiinfsig-
jibrige am 30, August die 28jihrige kiuge und gebildete Tochter Sophie
des Heidelberger Theologieprofessors H. E. G. Paulus. Freilich sallte

liese sweite Ehe eine noch kiirsere Episode seines Lebens werden, als
es die erste gewesen war. Sie folgte ihm nicht nach Bonn, nnd s0 muBte
denn der verwihate Grandscigncur hier als Junggeselle leben in seinem
groBen, da ause in der le, wohl betreat
von seiner Haushillterin Marie Lochen, einer einfachen Person aus der
Nibe von Siegburg, die, wie mehrere kistliche Briefe beweisen 8), weder

damaliven ki 1

ein korrektes Deutschen schreiben noch sprechen konnte. In spil
Jahren hat die Bonner Fama, die Schlegel troy seiner Gastfreil
besonders giinstig gesinnt war, ihm gelegentlich eines Schlaganfalls seiner
Haushilterin sogar angedichtet, daB er sich Sympathic zu ibr mit Kon-
vertierungsahsichten trage, eine Gerede, das der Kurator von RehfueB
in seinem Schreihen vom 30. Mai 1843 an Schlegel schirfstens verur-
teilte?).

Trogdem Schlegel in Bonn ein umfangreiches Gebiet zu vertreten
hatte, das mit der Zeit in mehrere Einzeldiszipline aufgeteilt werden
muBte, faBte er doch von Aufang an den EntschluB, die indischen Stu-
dien, die allenthalben noch in ihren Anfii steckten, in die deutsche
Wissenschaft einzufiihren. Schon 1819 entwickelte er gewissermaBeu als
sein Programin im 2. Hefte des ,,Jahrbuchs der PreuBischeu Rhein-Uni-
versitit** unter dem Titel ,Ueber den gegenwiirtigen Stand der indischen
Philologic™ seine fiir die damalige Zeit instruktiven Anschauungen iber
die Bed der indols und die Methode ihrer Er-
weiterung und Vertiefung 1) und 1820 griiudete er die ,,Indische Bihlio-
lhek“. von der bis 1830 neun, meist von ihm selbst verfaBte Hefte mit

und liren Aufsi sowie Uel
erschienen. Erwihnenswert ist in dlelem Zusammenhang sdchlieBlich noch
sein Buch ,,Réflexions sur I'étude des langues asiatiques*, das 1832 eben.
falls in Bonn herauskam.

Die Durdifii der reaktioniren Karlsbader isse beschwor be-
reits gegen Ende des Jahres 1819 cine crnatliche Krisis fiir die junge
herauf. Es gab Di gegen mehrere

Professoren, andere verlieBen schon aus sich die Universitit, und auch
Schlegel lieB noch am 8. Dezember des gleichen Jahres sein Eutlassungs-
gesuch nach Berlin abgehen. Dem Kurator machte er in seinem Briefe
vom 20. Dezember 1819 jedoch keinen Hehl iiber die wahren Griinde
dieses Schrittes. Iu Berlin trat eine groBe Verlegenheit ein, und nach
gewissen Verhandluugen mit Schlegel konnte der Kultusminister von
Altenstein unter dem 2. April 1820 dem Kurator die Mitteilung madaen,
wdaB Schlegels Verhiltnis zur Universitit Bonn mit voller Freiheit be
ziiglich der Vorl und ichender MuBe fiir die Einbii
der indischen Studien in Deutschland bestehen bleibe.*
Von vornherein hatte Schlegel erkannt, daB seine Bemiihungen nur
Erfulg b-ben lmnnten, wenn es sich crmngln{wn lieBe, indische Texte in
Sein war also auf die Be-
d einer hrauchb kri gerichtet, und ohne die nur
halbgelungenen Versuche der Congregatio de propaganda fide in Rom
oder die des englischen Indologen Charles Wilkins zum Vorbild zu neh-
men, begab er sich noch im gleichen Jahre nach Paris. Fiir ihn kamen
vor allem bequeme GriBe und Deutlichkeit der Schriftsiige in Betracht,
und die achonsten Handschriften, die er in Parisvorfand, dientea ihm als
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Vorlage fiir Typenzeichnungen. Nach diesen lieB er daselbst von dem
Schriftstecher der Druckerei des ilteren Didot Stempel schneiden und mit
deren Hilfe unter Aufsicht des franzésischen Gelehrten Claude-Charles
Fauriel Lettern gieBen 1). Nun richtete Schlegel an der Bonner Univer-
sitiit, die bereits einen groBeren Vorrat von arabischen Lettern verschie-
dener GriBe besaB, eine indische Druckerei ein, aus der im Laufe der
Zeit mehrere Ausgaben griBerer Texte hervorgingen. Zu den arabischen
und Sanskritlettern der Universitit kamen s r noch solche der per-
sischen Keilschrift, aber da Rost und Motten alle Schitze dieser Erde ver-
zehren, sind sie lingst den Weg alles Zeitlichen gegangen. Das erste
Werk, das mit der neuen Sanskrit-Type gedmdﬂ wurde, war das weltbe-
kannte phil he Gedicht Bh das von Schlegel
setzt wurde und 1823 mit lateinischer Uebersetzung erschien
kritische Ausgabe war der erste Sanskritdruck auf dem euro
lande und bereits eine Leistung, auf die Schlegel stolz sein konnte. Spiiter
folgten der Hitopadeda und das Ramayana.

Schlegels Type blieb nicht auf Bonn beschrinkt. Am 15. April 1822 for-
derte das PreuBische Kultusministerium den gesamten Apparat wie Stem-
pel Mllnzen und GuBi an, um durdh Einrid einer Sans-

i Bopp die H be seines ,,Lehrgebdudes der Sanskrit-
sprache* sowie seiner Ausziige aus dem Mahabharata zu ermoglichen. Un-
ter dessen Leitung wurde dann in Berlin ein neuer Abgu8 gemacht und
nach dem gleichen Muster eine kleinere Type hergestellt, von der auch
die Bonner Universitit einen miBigen Vorrat erhielt 13).

Aber auch Frankreich zeigte Gefallen an Schlegels Type. Die ,.Société
Asiatique” in Paris besaB zwar Typen anderer orientalischer Sehriften,
aber keine fiir Sanskrit, da eine von vornherein verfehlte Anlage unvoll-
endel liegen geblichep war. Auf dlp]omlnsdlem Wege bemiihte sie sich

Ub eines der ibr durch Kabinett-
eth vom 24. 1. 1825 auch gewnhrl wurde ). So kam die ,Société
Asiatique® erst auf dem Umwege iiber Berlin in den Besit der Typen,
die doch in Paris selbst von einem Deutschen zuerst geschaffen worden
waren. Schlegels Type, die auf den ersten Blick erkennbar ist, ist also
nicht nur in Deutschland, sondern auch in Frankreich zur Hentellnng
einer groBeren Anzahl indischer T¢ von teilweise bed
Umfang benust worden. Sie war eine der Vorbedingungen fir den
schnellen Aufstieg, den die indischen Studien in der Folgezeit, vor allem
in Deutschland genommen haben.

Wenn ludl Bopp .ll der gennle Begmnder der vergleichenden indo-
ist, so war Schlegel ihm philo-
logisch doch bald iiberlegen. Das beweist nicht nur seine Rezension von
Bopps ,Nalug*, einer Episode des Mal drata, aus dem Jahre 1820 %),
sowie seine Erstausgabe der Bhagavadgiti. Das fiihlte er auch wohl selbst,
wie aus seinem Briefe vom 18. 12. 1823 an seinen damaligen Sdhiiler,

10

seinen spiiteren Nachfolger und Mitbegriinder der Bonner indologischen
Schule, Christian Lassen, hervorgeht. In diesem schreibt er nimlich:
wWenn die Vorsehung mir noch eine Anzahl Jahre Leben und Gesundheit
gewihrt, 5o mu8 Bonn ein Mittel, G

werden, und dabei hoffe ich denn, auch fiir Sie eine ehrenvolle und
vorteilhafte Stellung aussuwirken* 16).

Von vorn herein war es Sdllegell Ziel, eine kritische Ausgabe des

di Epos Ra ohne da er sich schon sine
Vorstellung von den durd die hied
redaktionellen Schwierigkeiten machen konnte. Heute, d. h. nach mehr
als hundert Jahren liegt noch keine kritische Ausgabe dieses Epos vor,
und erst kurz vor dem Kriege waren von der Indischen Akademie .in
Lahore die Pline und Vorarbeiten fiir eine soldhe in Angriff genomsmen
worden. Zu seiner Ramayana-Ausgabe brauchte Schlegel einen Gehilfen,
und den fand er in Christian Lassen.

Im Alter von noch nicht 22 Jahren war der Norweger Christian Lassen
1822 von Heidelberg aus in Bonn ei und hatte unter Schlegels
Leitung das Studium des Sanskrit begonnen. Da er cine schnelle Auffas-

und ein lent besaB, machte er binnen
kurzer Zeit so bedeutende Fortsdbritte, daf Schlegel ihm das Absdhreiben
und Kollati von F konnte. Im Herbst
des Jahres 1823 reiste er mit ihm nach London, um ihn hier in das
Handschriftenwesen einzufithren. Mit Unterbrechung von drei Monaten
weilte dort Lassen bis sum Mai 1825 und verglich und kopierte das
gesamte dort ify I des Auf
Schlegels GeheiB begab er dann nach Paris, um seine Vorarbeiten
zur Herausgabe der ersten beiden Biicher dieses Epos durch Vergleich
auch mit den dortigen Handschriften zu ergiinzen und iiberhaupt alles
niigliche Material fir deren Drudklegung zu sammeln 7).

Die Jahre in London und Paris waren fiir Lassen von groBter Bedeu-
tung; denn an beiden Orten kam er nicht nur mit den dortigen Indologen
wie Colebrooke und Wilkins oder Chézy sowie anderen Gelehrten von
Ruf in Beriihrung. sondern beniitte seine freie Zeit auch dazu, andere
Handschriften abzuschreiben wnd Stoff fiir eigene Arbeiten zu sammeln.
So konnte er 1826 in Paris im Verein mit Eugéne Burnouf, cinem der
seine erste Schrift ,,Essai sur le
Pili, ou langue sacrée de la presqu’ile au-dela du Gange“ erscheinen
lassen, in der erstmalig das Pali, die heilige Sprache der sogenaunten
siidlichen Buddhisten, in seinem ischen Aufbau zur Darstel-
lung gebracht wurde. Ein Jahr nach seiner Riickkehr nach Bonn promo-
vierte er aufgrund seiner Dissertation ,Commentatio geographica et
historica de Pentapotamia Indica* (Bonn 1827) und lieB sich zugleich
als Privatdozent nieder. 1830 wurde er hier zum auBerordentlichen
Professor ernannt und erhielt 1840 _eine fiir ihn neugeschaffene Profes.
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sur der altindischen Sprache und Literatar*. Seine Dissertation sollte
bereits die Richtung seiner kiinftigen Forschertitigkeit andeuten. Von
Anfang an war er nimlich darauf bedacht, durch Verbindung indischer
und griechisch-lateinischer Nachrichten u den und sgverlissi
Kenntnissen der indischen A de zu kommen. Abgeschen von
kleineren Arbeiten oder unter seiner Anleitung verfaBten Doktorarbeiten
fanden diese Forschungen ihre Krinung in seiner monumentalen ,Indi-
schen Altertnmsknnde* in vier starken Binden, deren erste Auflage
1847—61 erschien und als ein AbschluB der ersten Periode der Indien-
forschung angesehen werden kann.

Aufgrund von Lassens Kol gen und Vorarbei konnte
Scl:legel die ersten Biicher des dyana mit lateinischer Ub
ben; sie erschi in anderhalb starken D den in Bonn

1829 und 1838. Die ganze Ausgabe, die auf acht Doppelbinde berechnet
ar, ist nie zur Vollendung gekommen. Ferner gab Schlegel im Verein
mit Lassen in den Jahren 1829—31 nebst lateinischer Ubersegung den
Hitopadesa, d. h. ,dic heilsame Unterweisung* heraus, ein Werk, dessen
Fabeln und Sinnspriiche den Zweck haben, dem Leser oder Horer die
Grundbegriffe politischer Klugheit und politischen Verfshrens m ver-
Aufier den genannten Arbeiten hat Lassen noch mehrere eigene
ige Werke herausgebracht, so seine Ausgabe der Samkhyal Y1
nebst lateinischer Ubertragung, die unter dem Titel ,,Gymnosophista
sive Indicae Philosophiae docnmenn“ 1832 in Bonn erschien, l‘erner
seine Erstausgabe von Jayadeva's einem
Licbesgedichte in schwieriger Sprache aus dem 12. Jahrhundert, nebst
l-m scher Ubersegung, Bonn 1836, leme Inatitutiones linguae Pra-

in der 2. AuMlage von Gildemeister sach heute nodh ein niiglicher
Ubungsbudh fiir Studierende der Indologie darstellt, Im gleichen Jahre
erschien ferner sein Buch ,Zur Geschichte der Griechischen und Inde-
skytbischen Kénige., das durch die Miinsfunde und ibre Entsifferaug
durch den englischen Gelehrten Prinsep veranlaBt worden war und eine
Vorstufe zu seiner Al dere Verdienste
erwarb er sich auch durch die von Heinridh Bw-ld einem_ heriibmten
5 fiir die
Kunde des Morgenlandes”, deren erste L:eferung 1837 in Géttingen
erschien. Die ersten drei Binde gab er im Verein mit mehreren anderen
namhaften Gelehrten heraus, doch fiir die vier leten, die 1842—50
verlegt wurden, zeichnete er allein. Abgeldst wurde sie durdh die ,Zeit-
schrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft®, deren erster Jahr-

gang 1847 herauskam.
Schlegel und Lassen gelten als die Begriinder der Bonner indologischen
Schule. In ihr haben nach Ausweis der Bonner Quisturlisten eine Reihe
logen des In- und Auslandes die ersten Grundlagen ihres
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Wissens gelegt oder dieselben erweitert, so die Begriinder der Indologie
in Konigsberg, Breslau und Leipzig. Peter von Bohlen, Adolf Friedrick
Stensler und Hermann Brnd(bl der -pnere Bonner Orientalist und
Indologe_Johannes Gild che und Heraus-
geber der P b Sanskrit- Otto von Boehtlingk, der
diinische Sanskritgelchrte Nicls Ludwig Westergaard, der schwedische

ientalist Otto Friedrich Tullberg, der Belgier Félix Neve, seit 1841

r ln Luwen der Sdnweuer Clnrlel Rieu, nach 1847 Kurator der
im Britischen Museum, zuleumfeuar des
bi in Cambridge, der Konigsh Theodor spiiter
Professor des Sanskrit an der London Univerlity, der Italiener Giacomo
Lignana, zuerst Professor in Neapel, spiter in Rom, der bekannte Ber-
liner Indologe uud Nadhfolger Bopps, Albrecht Weber und andere mehr.
Aber auch viele Gelehrte, die sich auf anderen Gebieten einen bedeuten-
den Namen erworben haben, eigaeten sich in Bonn die Anfangsgriinde
der Indologie , 8o der bekannte Dichter und geniale Uberseger
orientalischer tungen Friedrich Riickert, die Orientalisten August
Sdmbldan. Gnn-v Fliigel, Friedrich Spiegel und Eugen Prym, die
ler August Schleicher, Johannes Schmidt und Hermann
Osthoff und noch mandie andere, die sich wieder auf anderen Gebieten,
wie 2. B. dem der klassischen Philologie einen groBen Namen erworbem
haben 18).

Von Anfang an war es das Priuzip der Bonner indologischen Schule,
deren Tradition sich bis zum beutigen Tage von Lehrer auf Schiler
lanvererbt lm. durch eine moglichst kritische Herausgabe von Textem
und ein grindlichos Studium der fast unizberachbar groBen Litcratur s

d iiber die Entwicke-
lung und Geschichte der gesamten indischen Kultur zu gelangen. Es
handelt sich hier nimlich uicht nur um Literaturwerke im landliufigen
Sinne, sondern um die iiberlieferten Quellen einer alten, teilweise bis
zum heutigen Tage fortlebenden groBen Kultur in all ihren Verzweigun-
gen emld:heﬂhd: des Rechts, der Allronnmle, der Medisin und ihrer

iichse wie z. B. des ichen Gebietes der Magie
usw. Die Ausgrabungen an zwei iiber 1000 km von einander entfernten
Stellen im Industal wihrénd der beiden legten Jahrzehnte haben das
historische Blickfeld in die Vergangenheit bedeutend erweitert. Die hier
dte Mohenjo-Daro und Harappa, die in die Zeit nm

3000 v. ingehiiren, beweisen dnrdi lhren ubere stimmenden
1 Stnﬂen, itli
de Anlagen wie Badeei in Jedem Hause, ihre eigen-

artigen Plastiken, eine fremde noch unentzifferte Schrift und eine hoch
entwickelte Schmuckindustrie, daB jenseits der arischen Iavasion is
Indien Hochkulturen bestanden, deren Ursprung und Bedeutung fiir die
ganze Entwicklung und Beurteilung der indischen Kultur noch nicht ganz
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iibersehbar ist, zumal sich unverkennbare Spuren zeigen, daB Fauna und
Flora von der der Gegenwart verschieden gewesen sein miissen. Jeden-
falls werden die neuen Erkenntnisse, die sich aus diesen und weiteren
und F ergeben, ich das Bild um ein
Gewisses verindern, das vielen von Iudien und seiner kulturellen Ent-
wickelung zur Zeit noch vorschwebt und das noch gewisse Ziige t
die Romantikgepragthat. Fiir jene Zeit mochte eine einseitig idealistische
Betrachtung des arisch-indischen Altertums noch eine gewisse Bedeutung
und wohl auch Bereditigung haben, war sie doch zugleid: die geistige
Triebkraft, die damals die indol chen Studien in D d schnell
zu hoher Bliite brachte. Und in diesem Zusammenhang ist es recht sinn-
wll und lehrreich, einmal emen vergleldlenden. wenn auch nur ﬁud’mgen
ie 2u werl‘en. wle ne damals

in England und Frankreich im G 2u

Als das ei liche G der indologischen Wi t kann
man den 15. Januar 1784 ansehen: d. h. den Tag, an dem sich in Calcutta
eine Anzahl von Minnern, meist Vertretern praktischer Berufe wie
Militirs oder Beamten der Ostindischen Kompanie, zu der heute noch
exi wrenden Asm:c Society, also einer Geuelluduft mit dem Charakter
einer tlichen Akademie mit dem Ziele,
die Geschichte und Lnermn, die Altertiimer, Kiinste und Wissenschaften
ganz s, inshesondere Ludiens au erforschen. Thnen standen man-
cherlei Hil 1 wie Handschrift I iler usw.,
insbesondere auch der Beistand’ elngelmrener Gelehnen zur Verfiigung.
In ihren Reihen waren - veradnedene, die auch n-d| ihrer Riidckehr nach
England ihren wissensd an englisch
Universititen lehrten und fiir ihre Zeit anerkennenswerte Leistungen
aufzuweisen hatten.

Am 26. November 1804 konstituierte sich eine dhnlidie Gesellschaft
in Bombay und am 15. Mirz 1823 unter dem Vorsity von Henry Thomas
Colebrooke die ,,Royal Asiatic Society* in London,

Die bedeutendsten unter jenen Ménnern waren am Jones, Alexan-
der Hamilton, Charles Wilkins, Henry Thomas Colebrooke, Graves
Champney Haughton und Horace Hayman Wilson, aber audi der Epi-
graphiker James Prinsep, Major Tod und andere hatten ihre Verdienste.
Doch sie fanden kaum Schiiler, die ihr Werk fortsegen und vertiefen
konnten, und als Schlegel den Englindern gelegentlich vorwarf, daB sie
,nicht genug Interesse fiir die alte Kultur Indiens* zeigten, schrieb
Colebrooke in seinem Briefe vom 24. Dez. 1827 voller Resignation an
‘Wilson: ,,Careless and indifferent as our countrymen are, I think, never-
theless, that you and 1 may derive some complacent feelings from the
refleetion that, following the footsteps of Sir William Jones, we have
with so little aid of collab s, and so little opened
nearly every avenue, and left it to foreigners, who are taking up the
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clue we have furnished, to complete the outline of whai we have
sketched* '), Die Fremden, auf die Colebrooke hier anspielt, waren in
erster Linie die Deutschen, die die Englinder nicht nur auf diesem
Gebiete des Wissens bald einholten, sondern sogar, zumindest zeitweilig,
die Fithrung an sich rissen.

Und wie war es in Frankreich, das auch einmal Aspirationen auf
Vorderindien hatte und dessen leter Rest einstigen Kolonialbesitses in
diesem Lande die kleine Enklave von Pondichéry darstellt? — Durch
die Vermittlung von Missionaren hatte die Pariser Nationalbibliothek

schon friih eine bed 1 von Sanskri dschrif er-
worben. Doch der erste, der dne Kenmnn der Sanlkrltsprld’lc nach Paris
brachte, war der It der nach

seiner Riickkehr nach England zuerst am Bnnsd:en Muxeum arbeitete,
dann aber nach dem Frieden von Amien im Jahre 1802 zum Studium
der dortigen Sanskrithandschriften nach Paris reiste. Bei Wiederaufnahme
der Feindseligkeiten wurde er hier als Kriegsgefangener betrachtet, und
als solcher verfaBte er auf Vennl.ssung und im Verem mit dem dama-
ligen K ator der Nationalbibliothek
Louis:-Mathieu Langlés einen analytischen Katalog dcr dortigen Sanskrit-
handschriften, der im Jahre 1807 erschien und ihm jedenfalls die Ent-
lassung aus der Kriegsgefangenschaft einbrachte. rend dieser Zeit
vermittelte er wobl auch den Franzosen die Kenntnis des Sanskrit und

ich u. a. den hen Phil hen und Historiker Claude-
Charles Fauriel, aber auch Friedrich Schlegel, der von 1802—6 als Pri-
vatgelehrter in Paris weilte 2°), es aber in der Kenntnis des: Sanskrit
nicht annihernd so weit gebracht hat wie sein Bruder August Wilhelm 21).
So entwickelte sich in Paris allmihlich eine stindige Vertretung der
indologischen Wissenschaft durch zum Teil ausgezeichnete Gelehrte, aber
die franzésischen Provinzuniversititen nahmen an dieser neuen Errun-
genschaft kaum Anteil.

Wie waren schlieBlich die Verhiltnisse in Deutschland ‘zur gleichen
Zeit? Jedenfalls gab es Iuer keme einzige Hnndsdmﬁ und kein Hilfs-
mittel. Das einzige, was waren die Ub
von Sanskritwerken ins Englische, von denen die eine oder andere dann
nochmals ins Deutsche iibersetst wurde. Doch hier herrschte ein wissen-
schaftlicher Idealismus und eine Sehnsucht nach Ferne und Weite, die
nicht zuleit durch die Klassik und Romantik geweckt worden war. Vor
allem hatte Herder, der iiber all das unterrichtet war, was man damals
aus Reiseberichten und Ubersetungen iiber Indien wissen konnte, das
iiberidealisierte Bild von jenem Wunderlande im Osten entworfen, in
dem die ¥ heit ihre schnld] d: verlebt haben sollte. In
mehreren Schriften 22) zeichnete er dieses Bild, das weniger den von ihm
benutsten Quellen als seiner eigenen Gemiitslage entsprach. Was Rei-
sende in ihren Berichten als Schattenseiten des indischen Charakters
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oder als tadelnswert empfunden hatten, miinzte er zu Vorziigen um, und
so entstand aus seiner Phantasie heraus im Gegensag za dem verdorbenen
Abendlinder jener sanfte und tugendhafte Hindu, wie er der Romantik
noch als das Ebenbild des diesischen Menschen hwet
In die gleiche Kerbe ldllng auch Friedrich Majer (1772—1818) 33),
von 17961804 Privatdozent in Jena, ein groBer Verchrer Herders, der
diesem audh alles zuleitete, was ihm an Endlemungen uber Imlneu in
die Hinde kam. Er gehérte zu den Myth and ¥
die fiir die Einbiirgerung der Indologie in Dcuud)llnd wohl von noch
groBerer Bedeutung waren als die Klassiker. AuBer Friedrich Majer ge-
bérten zu ihnen Georg Friedrich Creuzer, seit 1804 Professor in Heldel-
berg, Josef Gorres mit seinem ibiindigen Werke ,,Die Myth
der asiatischen Welt" und nicht zulegt Friedrich Schlegel mit seinem
benll\mlcn Budhe ,,Uber die Sprache und Weisheit der Iuder*, das 1808
elberg erschien.
hrend sich Schillers Verhiltnis zur indischen Renaissance darauf
heud:nnhe, th ez in lemer ,,Tlulu“ Brudhstiicke aus dem 2. und 3. Akt
uny haupt ,,durch Indien eine Erginzsung
der Antike* erwartete 24), nnd bei Goethe die Zeugnisse fiir seine Teil-
nahme an jener und iberhaupt an indischen Dingen doch zahlreicher
und greifbarer. Zwar enthilt sein ,,Westistlicher Diwan* keine Spur
indischen Geistes, und er haBte auch die indischen Gdtter mit ihrer
Vielkopfigkeit und Vielarmigkeit, weil er die darin liegende Symbolik
nodh nicht erfassen lmnnte. aber der Lllenlnr soweit sie :hm zuginglich
wurde, brachte er Z: oder gar B So sta-
dierte er nicht nur die Sakuntald bis ins Einzelnste nnd feierte sie in
iiberschwenglichen Distichen, sondern schrieb bereits 1797 in Anlehnung
an indische Drama das ,Vorspiel auf dem Theater* zu seinem
nFaust“. Wihrend das Vorspiel bei Kiliddsa jedoch den Zuschauer un-
mittelbar in die Handlung des Dramas einfiihren soll, machte Goethe es
zu einem eigenen Kunstwerk. Die Vorwiirfe fiir seine Bzlladen ,.Der
Gott und die Bajadere (1797) und ,Der Paria* (1826) entnahm er
Sonnerats ,Reise nach Ostindien*, wenn sich der Stoff auch zumal bei
der lessteren trots Wahrung des indischen Kolorits unter seiner Hand
wandelte und die Zuge dmnlniler E!lnk annahm. Gerad
vm weitere Ei Schlegels
Gesamtausgabe des Ihm. na einen tiefen Emdru& Ihn besdhiftigte
audh die indische Phil ie, die er aus on the
Philosophy of the Hindus*“ kennenlernte, wenn er abend-
lindische Weltbild einzugliedern suchte. Selbst dem lm‘hldlen Gla
an die Seelenwanderung stand er nidit ferne, wie aus einem Gesprich
mit Johannes Falk hervorgeht. Bis in sein es Alter hinein verfolgte
er die Entwicklung der aufstrebenden Indologie in jeder Beziehung und
suchte sie nach Kriften zu férdern, und so trug denn auch er dazu bei,
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daB diese Wissenschaft in Deutschland Wurzel schlug. Ja, er selbst iibte
sich sogar in der Schrift des Sanmskrit, konnte die Sprache selbst aber
wohl nicht mehr erlernen 2°).

So waren denn die geistigen Vorausseungen gegeben, daB der Same,
den Schlegel und spiitere Gelehrte an deutschen Universititen aus:
ten, auf fruchtbaren Boden fiel. War Bonn die erste deutsche Universitit,
die in Schlegel einen Lehrer des Sanskrit gewann, so folgte 1821 Berlin
mit Frans Bopp und Wiirzburg mit Othmar Frank, 1824 Greifswald mit
dem Orientalischen Ludwig Kosegarten, dessen einziges indologisches
‘Werk, eine Ausgabe des Fabelwerks Paiicatantra, unter Lassens Aegide
1848 in Bonn erschien. 1826 kam Konigsberg mit dem Orientalisten
Peter von Bohlen, der in Bonn studiert hatte und, trogdem er dort auch

semi -d:e Spud:en m venmen hatte, dod: nur indologische Arbeiten
6 Auf K folgte G mit Heinrich Ewald,
einem der bed, d ientali des

der hier die ersten Sanskritvorlesungen hielt und wihrend seiner Ver-
bannung von Géttingen in den Jahren 1837—47 das Studium des Sans-
krit auch nach Tiibingen verpflanzte, 1833 Breslau mit Friedrich Stenzler,
der u. a. auch bei Schlege] in Bonn studiert hatte, 1841 Leipzig mn
Hermann Broch der sich driicklich zur Bonner indologi:
Schnle bekannte, und so folgte eine deutsche Universitit der anderen
nach, bis schlieBlich fast alle eine hauptamtliche Vertretung des Faches
hatten, also mdn me in anh'-:d: nur. die Universitit der Hluplllldl.
ie d ilig aber auch Leh: in
England, da hiet nach dem vielversprechenden Auftakt der ersten Zeit
fast jeder Nachwuchs ausgeblieben war. Bereits 1827 wurde, um hier
nur einige Namen zu nennen, der Hanoveraner Friedrich Rosen Professor
fiir Sanskrit an der Universitit London; nach ihm vertraten dort das
gleiche Fach bis 1882 nacheinander Theodor Goldstiicker aus Konigsb
Julius Eggeling aus. Bernburg und Ernst Haas aus Koburg. Auch an der
i Edinburgh waren in diesem Fache von 1862 bis 1914 nur
g, zuerst Theodor Aufrecht, der von 1876—89 als Lassens
Nachfolger in Bonn lehrte, und von 18761914 der bereits genannte
Julius Eggeling, der bei Beginn des ersten Weltkrieges nach Westfalen
suriick kehren muBte und 1918 in Witten starb. Der bekannte Gelehrte
Max Miiller aus Dessau starb 1900 als Professor in Oxford, aber ¢ ver.
trat dort nidht nur die vergleichende Sprachwissenschaft, sondern yib
dort anBer anderen indischen Texten als erster den ganzen Rgveda mit
dem einheimischen Kommentar des Sayana in sechs monumentalen
Quartbinden heraus. Der Bonper Privatdozent fiir Sanskrit Martin Haug
wurde 1859 Professor fiir das gleiche Fach in Puna, dem indischen
Oxford, und nach seiner Riickkehr nach Deutschland im Jahre 1866
wurde sein Nldlfolger d-selbnt Frlm K:elhom aus Onubmd( der 1881
als Professor nach G. Der Eduard
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Roér aus Braunschweig gab 1839 seineBerlinerDozenturfiir Philosophie
nuf. gmg md: C-lculu. wurde hier 1842 Bnb]mthehr der Asiatic Society

1 i heca Indica, in der bis heute
Hundene von Sanskrit- und Prakritwerken, aber auch solche in Arabisch,
Persisch und Tibetisch erschienen sind. So kénnte noch eine ganze Reihe
von Minnern genannt werden, die als Gelehrte des gleichen Faches nicht
nur in England und Indien, sondern auch in anderen Lindern gewirkt
und den deutschen Namen bekannt gemacht haben.

Andererseits haben aber auch sehr viele Indologen des gesamten Aus-
landes mit EinschluB von Indern selbst in Deutschland studiert oder hier
ibre schon vorhandenen Fachkenntnisse in einem zum Teil jahrelangen
Studium erginzt; ich erinnere hier nur an die beiden Begriinder des
Faches in den Vereinigten Staaten Whitney und Lanman oder dessen
bedeutendsten Vertreter in Japan, Takakusu, Nanjo, Watanabe u. a.

Den ersten Keim fiir diese stolze Entwidklung der deutschen Indologie
hatte August Wilhelm von Schlegel hier in Bonn gelegt, und so sei denn
zum Schlusse noch eine Stelle seines Briefes vom 18. April 1838 an den
Kurator von Rehfues 2¢) zitiert, da sie die damalige Lage dieses Faches
am besten heleuchtet. In diesem heiBt es: ,In England ist jegt wenig
Sanskrit zu lernen. Die Manuskripte sind da, aber dazu muB man Kennt-
nisse und Erfahrung mitbringen. Wilson, vermége eines Privatvermiicht-
nisses Professor des Sanskrit in Oxford, findet dort keine anderen Zu-
hérer als die Studenten, die um das damit verkniipfte Stipendium werben,
und so kann ich es ihm nicht denk daB er seinen Unterricht auf
ein paar Monate im Jahre beschrinkt.

Der Professor des Slnskrn in Paris, mein Freund Burnouf, ist ein
icher und griind Auch sind dort noch zwei junge
talentvolle Minner, J-cquet und Loiseleur-Deslongchamps. Aber der
Lehrstunden sind zu wenige, auch fehlt es noch an manchem anderen.
Von Herrn Bopp und der verfehlten Richtung seiner Schule will ich
nicht sprechen. Ich habe ihn auch éffentlich geschont, wiewohl er um
mich gerade das Gegenteil verdient hitte. Ich bemerke nur, daB seine
verkehrten Neuerungen im Auslande durchaus verworfen worden sind,
und daB seine Schiiler nur dann etwas geleistet haben, wenn sie sich von
seinem Einflusse losgemacht hatten.

Bonn ist anerkannter MaBen die erste Schule fiir das Sanskrit in
Europa, durch die Vollstindigkeit der in meiner Bibliothek vorhandenen
Hiilfsmittel, durch die Giite und Menge der Lehrstunden, wovon Herr
Professor Lassen die te besorgt.

Das Ziel meiner Titigkeit kann nicht weit entfernt sein. Es ist mir
sehr angelegen, daB das mit so groBen Aufopferungen zur Férderung
der Wissenschaft und zum Ruhm der Universitit von mir gestiftete
Werk nicht nach meinem Ableben wieder zu Grunde gehe, daB mein
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groBes Ui b die H be des Heldengedichtes Rama
nach denselben Grundsitien zu Ende gefiihrt werde.

Ich muB daher lebhaft wiinschen, Herrn Professor Lassen in eine
vorlellhlhere L.ge versegl zu sehen, damit er nicht Ursache habe, einen
auswirtig, Er ist ein geb orweger: vielleicht
wiirde es nnd: nur einen Brief an den Kénig von Schweden kosten, ihm
einen Ruf nach Christiana zu verschaffen. Aber dies wire meinen Ah-
sichten ganz entgegen®.

Lassen blieb in Bonn und segte, wie bereits gesagt, als ordentlicher
Professor zwar nicht die Ausgabe des Ramayana, aber Schlegels Werk
fort, Schlegel starb hier am 12. Mai 1845, und wenn nicht heute die
schweren Kriegszeiten wiiren, flurfte sein hundertster Todestag im kom
menden Jahre eine willk heit bieten, ihm in Anerk
seiner Verdienste um Umvemlat und Wissenschaft durch eine neue
Herausgabe seiner gesammelten Werke ein ihm wiirdiges geistiges Denk-
mal zu seen.

Avmerkungen.

1) % D:‘; 1‘;ml!ezoldo Geschichte der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-Universitt,
; ghenda S 71
v. Antoniewicz: chann in: i i i
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18) Uber verschiedene Einzelheiten wie z. B. die Titel der Vorlesungen u. dgl.
W. Kirfel: Die indische Philologie im Besondern in: Geschichte der Rhei-

mrr.h:n‘ Friedrici-Wilhelms-Universitit in Bonn a. Rh, Bd. 2 (Bonn 1933)
s.177

19) S. Windisch: Geschichte der” indo-arischen Philologie, S.36.

20) Ebenda, s 57

21) Ebenda,

22) Auch eme Phxlnmylue der Geschichte zur Bildung der Menschheit (1774);
zerstreute Blitter, 4. Sammlung (1792) und 6. S:mml\lng (1797).

23) Ober ihn_handelt ausfihrlich Paul Th. Hoffmann: Der indische und der
deutsche Gens( Diss. Tibingen 1915, S. 52 f.

24) Ebenda, S. 4

25) Die Quellenn:d\wusc iiber diese und weitere Einzelheiten, s. ebenda, S. 24 ff.

26) Im Besitze der Universitisbibliothek Bonn.
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Studien zu Teilen des Jainakanons.

Von W. Kirfel.

1. Divasagarapannatti und Jambuddivapannatti.

ALBRECHT WEBER stelite bereits in seiner groBen Ab-
handlung «Uber die heiligen Schriften der Jaina»") fest, daB
der tiber die dita und samudda handelnde Abschnitt des

s dritten Upanga i als eine Einschieb zu
betrachten ist. Wie namlich das dnm: Anga «Thapangas?),

eine nach Zahlen tige Auf:
lehrt, sollen vier verschiedene «pamnatti» genannte Texte
auBerhalb der Anga’s (angabahiriyao) bestanden haben, nim-
1o lich die Candapannatti (7. Upanga), Sarapannatti (5. Upaiga),
Jambuddivapannatti (6. Upanga) und Divasagarapannatti (der
im Jivabhigamasutta eingeschobene Abschnitt) Auf das
Gleiche weist auch die Nandi hins).
Von diesen vier Texten ist die Candapannatti mit Aus-
+s nahme der Eingangssitze und einiger Lesarten bekanntlich
eine vollkommene Dublette der Surapannatti, Beide bilden
also zunichst einen Text unter zwei verschiedenen Namen.
Aber auch die sogenannte Divasagarapannatti, wie dieser
Abschnitt desJivabhigamasutta der Kiirze wegen auch weiter-
2 hin genannt werden soll, und die Jambuddivapannatti stehen
1) Indische Studien 16 (1883), 5. 389,
2) Bombay: Nirpayasigara Press 1918, vibhaga 1, Bl 2058 = Sitra 277.
3) Wenes, ebeadort 17 {1885h, $. 13, 16.
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in einem bestimmten Verhiltnis zueinander. Dem Titel zu-
folge miifite erstere eigentlich eine vollstandige Beschreibung
der Kontinente und Ozeane, also auch eine solche des Zen-
tralkontinentes Jambudvipa enthalten, wodurch dann eine ge-
sonderte Behandlung des letztern iiberflissig wiirde. Die s
Untersuchung des betreffenden Abschnittes der Divasagara-
pannatti und der Vergleich seines Inhaltes mit dem der Jam-
buddivapannatti zeigt jedoch, daB jener, abgesehen von ein
paar kleinen Stiicken, im ganzen aus nur zwei groBen Frag-
menten besteht, von denen das erstere auler Formn, GroBen- o
maBen usw. des Jambudvipa eine vollstindige Beschreibung
seines Umfassungswalles, das letzte eine solche der Land-
schaft Uttarakuru gibt. Beide Bruchstiicke stehen, wie schon
ein Blick auf eine Karte des Jambudv‘pa lehren kann, in
keinem direkten logischen Z Die s
Jambuddivapannatti gibt aber anderseits eine fast vollstin-
dige Beschreibung des Jambudvipa, eine Schilderung aller
seiner Teile, Gebirge wie Landschaften, macht also auch An-
gaben iiber seine Form und GréBenmaBe und enthilt eben-
falls eine Beschreibung des Umfassungswalles und der Land- =
schaft Uttarakuru. Die Reihenfolge der einzelnen Punkte
ist in diesem Texte eine rein logische — in der Richtung
von Siiden nach Norden werden die einzelnen Landschaften
und Gebirge geschildert — und wird nur ein paarmal durch-
brochen durch lingere Abschnitte, die ebenso wie die Schluf- =5
sitze in den Zusammenhang nicht ganz hmempassen und
dem urspriinglichen Te hochst: i auch
gar nicht angehort haben. Doch hieriiber soll spater einmal
gesprochen werden.

Eine genaue Vergleichung des ersten Abschnittes der s
Divasagarapannatti, also der beiden oben erwahnten Haupt-
fragmente und der ibrigen kleinen Stiicke iber den Jam-
badvipa, mit den hend
natti ergibt zunichst folgendes:

1. Die Reihenfolge der behandelten oder erwihnten s
Punkte ist in beiden Texten genau dieselbe; ein paar leichte

meist in der ti erkennt man
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sofort als Verderbnisse, wenn man die logische Aufeinander-
folge der Gedanken in der Parallelstelle zu Rate zieht.
2. Die beiden Textstiicke, besonders das letztere, stimmen
abgesehen von Lesarten fast wortlich miteinander iberein.
s Die Dl\(asagarapannattl stellt in der Regel die vollstandigere,
die ich des ersten Frag-
mentes die durch Verweise und Andeutungen gekiirzte Re-
zension dar.
Um dies zu i stelle ich im
10 die beiden Textstiicke nebeneinander. An und fir sich wiirde
es angebracht sein, sie vollstindig abzudrucken, um Uber-
einstimmung und Abweichung besser ins Licht setzen zu
konnen, aber aus Grinden der Raumersparnis gebe ich nur
Anfang und SchluB der einzelnen aufeinander folgenden Ab-
«s schnitte oder Punkte, fige jedoch jedesmal eine kurze In-
haltsangabe in eckigen Klammern bei. Zugleich werden hier-
bei schon die Hauptabweichungen der beiden Texte zum
Ausdruck gebracht werden kénnen. Dafl bei dieser Ver-
gleichung bald groBere, bald kleinere Sticke beriicksichtigt
20 werden miissen, ist ja wohl selbstverstandlich.
Fur die Divasagarapannati stitze ich mich auf die Aus-

gabe des mit dem K des Mala-
yagiri, Bombay: Nirgayasagara Press 1919 (Sresthi- Deva-
candra-Lalabai gr 50), sowie

2cauf die Ausgabe mit dem gleichen Kommentar, Ahmeda-
bad 1883, far die Jambuddivapannatti auf die Ausgabe mit
dem Kommentar des Santicandra 1. 2 Bombay: Nirnaya-
sagara Press 1920 (die gleiche Serie wie vorhin granthai-
kah sz, 54), sowie die Handschrift der PreuBischen Staats-
30 bibliothek in Berlin: Or. fol. 673 (Weber 1047).
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Divasagarapannatti,

BL. 176* (435" ff.)

2 Kahi nam bhante divasamud-
da, kevaiyi nam bhante diva-
samudda kemahalaya nam bhante
divasamudda. . ...

[Frage nach Lage, Zahl, GroBe,
TForm, Aussehen und Natur der
Kontinente und Ozeane.] ..... di-
vasamudda pam pannattd? Goya-
ma,Jambuddivaiya diva Lavanaiya
samudda.. ...

[Beantwortung dieser Frage] ..
..... bis asamkhejja divasamudda
Sayambhuramanapajjavasina pan-
nattd samanauso,

[Fehlt.]

Jambuddivapannatti,
Bl g%, 14* {10* ff)

1. Tenam kalepam tenam sama-
enam Mahilla nama nayari hottha,
riddhathimiyasamiddha, vannao... s

[Stereotype Einleitung. Einfiih-
rung Mahavira’s und seines iltesten
Schitlers Indrabhuti, die sich in Dia-
logform iiberdieFragendermythi-
schen Geographie zu unterhalten
beginnen.]

.... bis tikhutto dahinapayahi-
nam karei, vandai, namamsai, van-
ditta namamsitta javaevamvaya

[Fehit.]

BL 14° (14%) -

3. Kahi nam bhanteJambuddive
dive, kemahalae nam bhante Jam-
buddive dive . ....

[Stereotype Frage nach Lage,
GroBe, Form, Aussehen und Natur 35
des Jambadvipa] .. ... bis Jam-
buddive dive pannatte.
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Divasigarapannatti.
Bl 177 £. (437® &) bis 261> (634")
1. Tattha nam, ayam Jambuddi-

Jambuddivapannatti.
BL 15" ff. (14%) bis 65% (48")
4 Goyama, ayan nam]ambudd-

ve namam dive [savva]di
5 danam abbhintarae savvakhuddae

[AngabevonTLage, Form, Durch-
messer und UmfangdesJambudvi-
pa] .....bis kimcivisesahiyam pa-

1o rikkhevenam pannatte.

se nam egae jagaie savvao sa-
manta samparikkhitte. sa nam ja-
gai ...

[Dimensionen. Form und Mate-

ve dive
savvabbhintarae savvakhudc_lae .-

[Angabe von Lage, Form, Durch-
messer und Umfang desJambadvi-
pal..... bis kimcivisesahiyam pa-
rikkhevenam pannatte.

se nam egae vaitamaie jagaie
savvao samanta samparikkhitte.
si pam jagai.....

[Dimensionen, Form und Matc-

15 rial des den] udvi)
den Walles, Slereotype Beschrei-
bung]..... bis abhiriva padirava.
sa pam jagai ekkenam jalaka-
daegam savvao samanta sampari-
w0 kkhitta. se nam jalakadae nam
addhajoyanam.....

[Dimensionen und Material des
Gitters. Stereotype Beschreibung
wie vorhin] ..... bis abhirave pa-

25 dirave.

Tise nam jagatie uppim bahu-
majjhadesabhae ettha nam egama-
hai paumavaravediya pannatta, sa
wam paumavaravediya addhajoya-

onam.....

[Dimensionen und Material der
Lotusterrasse] .. ... bis savvaraya-

rial des den udvi
den Walles. Stereotype Beschrei-

bung]..... bis abhirava padirava.

sa nam jagai egenam mahanta-
gavakkhakadaenamsavvaosaman-
ta samparikkhitta. se nam gava-
kkhakadae addhajoyanam.....

[Dimensionen und Material des
Gitters, die stereotype Beschrei-
bung ist nur angedeutet] .....
bis java padirave.

Tise nam jagaie uppim bahu-
majjhadesabhae ettha nam maham
ekka’) paumavaraveiya pannatta,
addhajoyanam

[Dimensionen und Material der
Lotusterrasse] - .. . . bis jagaisa-

1) Die Stellung der einzelnen Worte ist eigenartig, man heachte die Stel-
lung in der Parallelstelle der Divasigarapannatti der Kommentar der letzteren

liest wie die Jambuddivapannatt,
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Divasigarapannatti.
namae’) jagatisamiya parikkheve-
nam savvarayanamai?).

Jambuddivapannatti.
miya parikkhevenam savvaraya-
namai accha java padirava.

Ti eiyaeayam
eyaruve vannavase pannatte, tam
jaha vairamaya nemma .

[Detaillierte Beschreibung der
Lotusterrasse, Begriindung ihres
Namens] ... .. bis bhuvim ca bha-
vati ya bhavissati ya dhuva niya-
ya sasata akkhaya avvaya ava-
tthiya nicca paumavaravediya.

Tise nam jagatie uppim bahim
paumavaraveiyae ettha nam ege
maham vanasande pannatte, desa-

Ti iyaeayam
eyarive vannavase pannatte, tam s
jaha vairamaya nemma.

[Far die weitere Beschreibung
wird auf dasJivabhigamasutta ver-
wiesen.] evam jaha jivabhigame
jaha accha java dhuva niyaya sa- 1o
saya java nicca.

Tise nam jagaie uppim bahim
paumavaraveiyae ettha nam ma-
ham ege?) vanasande pannatte, s

naim do joyanaim
kkhambenam jagatisamae pari-
kkhevepam.....

anaim do joy n vikkham-
bhepam jagaisame parikkhevenam.

[Dimension des auBeren Ge-

[Dimension des duBeren Ge-
chstrei derl as

Lotusterrasse. 20

Stercotype Beschreibung] .. ...
bis abhirave padirave.

Tassa nam vanasandassa anto

Fiir die stereotype Beschreibung
wird auf anderswo verwiesen.]
vanasandavannao neyavvo,

Tassanam var_lasagdassa. antoba-

pannatte; se j;ha namae alinga-

pukkhare ti va...,..
[Stereotype Beschreibung. des
dieses i~

pan- =5
natte;sejaha namaealmgapukkha-
reiva

[Die stereotype Bmhrelbung
wird nur de

fens] ... bis sacchaehim samirie-

java nigavnhapancavanr_xehnyly

1) Der Kommentar hat diesen berflissigen Zusatz nicht, vgl. die Pa-

rallelstelle.

2) Es folgt die im Text nicht abgedruckte, im Kommentar aber ange-
gebene stereotype Beschreibung, die im Paralleltext nur angedeutet wird.

3) Hier ist die gleiche Umstellung wie vorhi
sigarapannatti stimmt mit der Jambuddivapannatti

Der Kommentar der Diva-
erein,
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36 W. KIK¥EL,

Divasigarapannatti,

Jambuddivapannatti.

him saujjoehim
nnehim tanehi ya manihi ya uva-
sohie, tam jaha kinhehim java su-
s kkilehim.
Tattha nam je te kinha tana ya
mani ya tesi nam ayam etarave
vannavase pannatte, se jaha na-

© _[Beschreibung der Farben der
Graser und ]..... biste-

manihi ya tanehi ie, tam
jaha kinhehim.

Evam vanno gandho phaso
saddo pukkharinio pavvaya-
ga gharaga mandavaga pu-
dhavisilapattaga ya neyavva.

[Es wird auf die detaillierte Be-
verwiesen]

si pam sukkillanam tananam mani-
na ya etto itthatarae ceva java
vannenam pannatte.

15 Tesi nam bhante tapana ya ma-
nina ya kerisae ga ndhe pannatte?
se jaha namae.....

[Beschreibung des G eruchsder
Graser und Edelsteine]. ... . . bis te-

0 si nam tapanam manina ya etto u
itthatarae ceva java manamatarae
ceva gandhe pannatte.

Tesi nam bhante tanana ya ma-
nina ya kerisae phase pannatte?

25 se jaha namae.....

[Beschreibungder Fithlbarkeit
der Gréser und Edelsteine] .....
bis tesi nam tanana ya magina ya
etto itthatarae ceva java phasenam

3 pannatte.

Tesinambhantetananampuvva-
varadahinauttaragatehim vaehim
mandiyam mandayam eiyanam
veiyanam kampiyanam khobhiya-

35 nam caliyanam phandiyanam ghat-

anam udiriyanam kerisae sadde

pannatte? se jahd namae.....
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Divasagarapannatte.

[Beschreibung des Tones der
Graser]

..... bis varacaruravam divvam
nattam sajjam geyam pagiyanam,
bhave eyarave siya? hanta Goya-
ma! evambhue siya.

Tassa pam vanasandassa ‘tattha
tattha dese dese tahim tahim ba-
have khudda khuddiyao vavio
pukkharinio.....

[Beschreibung der Teiche)

..... bis pasadiyaim darisanijja-
im abhiravaim padiravaim.

Tassa nam vanasandassa tattha
tattha dese dese tahim tahim ba-
have alighara malighara .....

[Beschreibung der Hauser)
..... bis bah@im hamsasanaim ja-
va disasovatthiyasanaim savvara-
yanamayaim java padiravaim.

Tassa nam vanasandassa tattha
tattha dese dese tahim tahim ba-
have jaimandavaga johiyaman-
davaga.....

[Beschrelbung der Lauben]

. bis samalayamandavaga
niccam kusm—mya niccam java pa-
dirava.

imandavaesu baha-
ve pudhavisilapattaga pannat-
ta, tam jaha.....

[Beschreibung der Steinplatten)
-+... bis subhanam kallananam
kadanam kammanam kallanam
phalavittivisesam paccanubhava-
mana viharanti,
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Jambuddivapannatti.

38 W. KirFer.

Divasigarapannatti

(a) Tise namjagatie uppim anto
paumavaravediyae ettha nam ege
maham vanasande pannatte, desi-

s naimdojoyanaimvikkhambhenam,

veiyasamaenam parikkhevenam

kinhe kinhobhase vanasandavan-
nao (manijtapasaddavihano ne-
yavvo.

«  [Dimensionen des inneren Ge-
biischstreifens an der Lotuster-
rasse. Andeutung der stereotypen
Beschreibung.)

(b) Tattha nam bahave vana-

15 mantara deva devio ya asayanti.

[Dic Tatigkeit der Gottheiten
dicses Gebiischstreifens]
..... bis phalavittivisesam pacca-

20 nubhavamana viharanti.

Jambuddivassa nam bhante di-
vassa kati dara pannatta? Goya-
5o ma, cattari dara pannatta,.....
[Die 4 Tore des Jambudvipa)
..... bis Aparajie.
Kahi nam bhanteJambuddivassa
divassaVijaenammudarepannaue>
35 Goyama, .

(Lage des Tores Vijaya, scine

Jambuddivapannatti,

[Folgt uarichtigerweise erst auf
den Abschnitt (bj; diese Umstel-
lung ist sinnlos]

(b) Tattha nam bahave vana-
mantara deva devio ya asayanti

[Die Tatigkeit der Gottheiten
dieses Gebiischstreifens)

,,,,, bis phalavittivisesam pacca-
nubhavamana viharanti,

(a) Tise nam jagaie uppim an to
paumavaraveiyae. ... .

[Dimensionen des inneren Ge-
biischstreifens usw., gleich Ab-
schnitt (a) des Jivabhigamasutta]

..... kinhe java tanavihane ne-
yavve.

Jambuddivassa nam bhante di-
vassa kai dara pannatta?> Goyama,
cattari dara pannatta, ..

[Die 4 Tore des Jambadvipa.]
..... bis Aparajie.

Kahinam bhanteJambuddivassa
divassaVijae namam dare pannatte?
(Goyama, .

[Lage des Tores Vijaya, seine
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Divasagarapannatti.

des Jainakanons. 59

Jambuddivapannatti.

Dimensi und ibung,
Motivierung seines Namens.]

..... bis see varakanagathubhi-
yage..... bis Vijayassa nam da-
rassa sasae namadhejje pannatte
janna kayai natthi na kayaina bha-
vissati java avatthie nicce Vijae
dare.

Kahi nam bhante Vijayassa de-
vassa Vijaya nama rayahani pan-
natta? Goyama,.....

[Lage der Residenz des Gottes
Vijaya, genaue Beschreibung des-
selben und seines Hofstaates.]

..... bis egam paliovamam thiti
pannatta, evammahiddhie evam-
mahajjutie evammahabbale evam-
mahayaseevammahasukkhe evam-
mahanubhage Vijae deve.

Kahi pambhanteJambuddivassa
divassaVejayantenamam darepan-
natte? Goyama,.....

[Lage des Tores Vaijayanta,
seine Dimensionen und Andeutung
seiner Beschreibung.]

.... bis Kahi nam bhante ra-
yahani dahinenam java deve Veja-
yante deve.

Kahi nam bhanteJambuddivassa
divassa Jayante .

[Gleiche Angaben tber das Tor
Jayantal]

Kahi nam bhanteJambuddivassa
divassa Aparajie

(Gleiche Angaben iiber das Tor
Aparajita.]

Di i und Ands sei-
ner Beschreibung.]
. bis see varakanagathu-

bhiyae,

java darassa vannao java rayahani,

Evam cattari dara sarayahaniya
bhaniyavva. »
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60 W. KIRFEL.

Divasagarapannatti,

,,,,, bis rayahani uttarenam

java Aparajie deve, caunha vi
annammi Jambuddive.

5 Jambuddivassa nam bhante di-
vassa darassa ya darassa ya esa
nam kevatiyam abadhae antare
pannatte? Goyama, .....

[Entfernung der Tore von

10 einander.]

..... bis abadhae antare pan-

[AnschlieBend.]

Jambuddivassa nam bhante di-
vassa paesd Lavanam samuddam
20 puttha? hanta puttha.....
[Abgrenzung des Jambudvipa
gegen den Iavanoda]

..... bis atthegatiya na pacca-

a5 yanti. Lavane nam bhante sa-

mudde jiva uddaitta uddaitta Jam-

buddive dive paccayanti? Goyama,

atthegatiya paccayanti atthegatiya
no paccayanti.

Jambuddivapannatti.

Jambuddivassa nam bhante di-
vassa darassa ya darassa ya ke-
vaie abahae antare pannatte?

Goyama,.....

[Entfernung der Tore von
einander.]

..... bis abahae antare pan-
natte, aunasii sahassa bavannam
ceva joyana hunti | inam ca ad-
dhajoyanam darantaramJambuddi-
vassa || 1 ! divassa.

Bl 425* (305*%, im Anfang des
6. Vaksaskara)*)

Jambuddivassa nam bhante di-
vassa padesa Lavanasamuddam
puttha? hanta puttha ..

[Abgrenzung des ]amb\ldvlpa
gegen den Lavanoda, unwesent-
lich gekirzt]

..... bis atthegaiya no pacca-
yanti, Evam Lavanassa vi Jam-
buddive dive neyavvam iti.

BL 65? (50%) bis 313" (228%)

5. Kahi nam bhanteJambuddive
dive Bharahe namam vase pan-
natte? Goyama, .

[Beschreibung der stidlichsten
Zone Bharata.

1) Dieser Vakgaskira enthilt eine ibersichtliche Zusammenstellung der Na-
men usw. Er steht mic dem vorhergehenden Vaksaskira nicht im Zusammenhang.
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Divasagarapannatti.

[Fehit])

Bl. 262 (635°) bis 297" {695Y).
6. Se kepatthepambhante vuccai
Jambuddive dive??)

Goyama, Jambuddive dive Man-
darassa pavvayassa uttaregam.....
[Lage, Form und Dimensionen
Uttarakuru’s.]
bis duvalasa ya ekaga-
visatibhae joyapassa parikkhe-
vepam pannatte.

Jambuddivapannatti.
2. Vaksaskara: Angabe der
Zeit- und RaumgréBen nebst Be-
schreibung Bharata’s und seiner

Lebenszustinde zu den verschie- :

denen Zeiten der gegenwartigen
Avasarpini und der kinftigen Ut
sarpini, die Geschichte Rsabha’s.

3 Vaksaskara: Geschichte des
Cakravartin Bharata.

4. Vaksaskara: Schilderung
des Gebirges Ksullahimavat, der
Zone Haimavata, des Gebirges
Mahahimavat, der Zone Harivarsa

und des Gebirges Nisadha in der 1

logischen Reihenfolge von Siden
nach Norden. Allgemeine An-
gaben iiber die Zone Mahavideha.
Schilderung des Vaksaskara-Ge-
birges Gandhamadana.] ..... bis
Gandhamayane ya ittha deve ma-
hiddhie parivasai, aduttaram ca
nam sasae namadhijje iti.
BL 313" (228%) bis 332* (243P).

6.Kahi nam bhanteMahavidehe
vase Uttarakura namam Kura
pannatta?

Goyama, — Mandarassa pavva-
yassa uttarenam .. .

(Lage, Form und Dimensionen
Tttarakuru’s

his duvalasa ya egunavi-

saibhae joyanassa parikkhevenam,

1) Diese Frage folgt in dev Jambaddivap. eist spiter, siehe S. 74, sie ist
offenbar an eine gane falsche Stelle geraten, da die dem Parallelicxt entsprechende

Antwort viel spiter gegeben wird
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62 W, KiReIL,

Divasigarapannatti,
Uttarakurae nam bhante Kurae
kerisae ayarabhavapadoyare pan-
natte? Goyama, bahusamarama-
« nijje bhumibhage pannatte, se jaha
namae alin ti va java

Jambuddirapannatti.

Uttarakurae nam bhante Kurae
kerisae ayarabhavapadoare pan-
natte> Goyama, bahusamara-
mapijjebhumibhaepannatte.Evam

cvam Ekkoruyadivavattavva-
ya java devalogapariggaha nam
te manuyagana pannattasamanau-
so; navari imam nanattam .
{Frage nach dem Aussehen
und der Natur Uttarakuru’s.
Andeutungder typischenBeschrei-
bung. Besondere Angaben iiber
s seine Bewohner]. ..
bis sesam jaha Eguaruyanam.
Uttarakurae nam Kurae chavviha
manussaanusajjanti tamjahaPam-
hagandha,Mujagandha, Ammama,
=0 Saha, Teyali, Saniccari.
Kahi nam bhante Uttarakurae
Jamaga namam duve pavvata pan-
natta?  Goyama, Nilavantassa

pu iya jacceva susama-
susamavattavvaya sacceva
neyavva

[Frage nach dem Aussehen
und der Natur Uttarakuru’s
AndeutungdertypischenBeschrei-
Lung und der besonderen An-
gaben]

javaPaumagandha Miyagandha,
Amama. Saha, Tetali, Sapimcari.

Kahi nam bhante Uttarakurae
Jamaga namam duvve pavvaya
pannatta> Goyama, Nilavantassa

vasadharapavvayassa dahinen
s attha cottisam joyanasate ... ..
[Lage und Dimensionen der
Yamaga-Berge.]
..... bis uppim anuya gopuc-
chasamthdnasamthitda savva-
s» kanayamayd accha sanha java pa-
diruva patteyam patteyam pau-
mavaraveivaparikkhitta patteyam
pattevarp  vanasandaparikkhittd,
Vannao donha vi.

ayassa ca-
rimantdo, attha joyapasae cottise ...
[Lage und Dimensionen der
Yamaka-Berge]
bis uppim tanuya Jamaga-
samthanasamthiya savvakaga-
gamaya acchd saphs patteyam
patteyam paumavaraveivapari-
kkhitta pattcyam patteyam vana-
sapdaparikkhitta, tan yam pauma-
varaveiyso do gaayaim uddham
uccatteparn  panca  dhagusayaim
vikkhambhenam, veiyavanasanda-
vappao bhani:

AVVO,
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Divasigarapannatti,

Tesi nam Jamagapavvayanam
uppim bahusamaramanijje bhami-
bhage pannatte. vannao java asa-
yanti. Tesi nam

Jambuddivapannatti.

Tesi pam Jamagapavvayapam
uppim bahusamaramaviije bhami-
bhage pannatte, java tassa Ram

nijjanam bhamibhaganam bahu-
majjhadesabhae patteyam patte-
yam pasiyavademsagd pannatta.

(Lage der Palaste auf den
Yamaka-Bergen,Andeutungder
typischen Beschreibung.]

Te nam pasayavademsaga ba-
vatthim

[Die Dimensionen der Pa-
laste.]

. bis kosam ca vikkhambhe-

gassa bahumajjhadesabhae ettha
vam duve pasiyavademsaga pan-
natta.

[Lage der Palaste auf den
Yamaka-Bergen, Andeutungder
typischen Beschreibung.]

Te pam pasayavademsaga ba-
vatthim .....

[Die Dimensionen der Pa-
laste]

..... bis kosam ca ayamavi-
s bha-

0 vannao
bhnmnbhaga ullota do joyanaim
manipedhiydo varasihasana sapa-
rivara java Jamaga citthanti.

Se kenatthenam bhante evam
vuccanti Jamaga pavvataJamaga

[Motivierung des Namens.]

.....bis aduttaram ca nam Go-
yama java nicca.

Kahi nam bhante Jamaganam
devanamJamigao nama rayahanio
pamattao?

[Lage der Residenzen der
Yamaga-Gotter.]

niyavvo, slhasana sapanvé.ra java
ettha pam ]amagauanp deva-
nam solasapham ayarakkhadeva-
sahassipam solasa bhaddasapasa-
hassio pannattao,

Se kepatthepam bhante evam
vuccanti Jamaga pavvayaJamaga
pavvaya?.....

[Motivierung des Namens,
Durch Auslassung einzelner Worte
verkiirzte Wiedergabe der betr.
Jivabhigama-Stelle]

. bis aduttaram ca pam sa-
sae namadhijje java Jamagapa-
vvaya Jamagapavvaya.

Kahi pam bhante Jamagapam
devapam Jamigao rayahapio pan-
nattao?.....

[Lage der Residenzen der
Yamaga-Gétter.]
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Divasigarapannatti.
. .bisbarasa Joyanasaha,ssaup
jaha vijayassa java

W. KiRFEL.

Jambuddivapannatti.
..... bis barasa joyayasahassaim

Jamaga deva Jamaga deva.

Kahi pam Uttarakurae Kurae
Nilavantaddahe namam dahe pan-
natte> Goyama, Jamagapavvaya-
pam dahigepam attha cottise jo-
anasate cattari
[Lage der Yamaga-Seen.]

..... bis uttaradakkhipayae pai-
papadipavitthinpe, egam joyapa-
sahassam ayamepam, pafica joya-

ropasataim vikkhambhepam, dasa
joyanaim uvvehepam acche saghe
rayayamayakale caukkope sama-
tire java padirive ubhaopasim
dohi ya paumavaraveiyahim do-
2 him vapasandehim savvato sa-

manta samparikkhitte, dogha vi

vangao.

Nilavantadahassa pam dahassa
tatthatattha java bahavetisovapa-

isaip
joyanasahassaim nava ya adayale
joyapasae kimcivisesahie pari-
kkhevepam.....

[Es folgt lange Detailbeschrei-
bung] ..... bis tavaiyam antaram
khalu Jamagadahapam dahapam
ca

Kahi pam bhante Uttarakurae
Nilavantaddahe namam dahe pan-
natte?> Goyama, Jamagapam da-
kkhigillio carimantao atthasaye
cottise cattari ya.....

[Lage der Yamaga-Seen.]

44444 bis dahipauttarayae paiga-
padipavitthipge jaheva paumadda-
he taheva vappao neyavvo, na-
pattam dohim paumavaraveiyahim
dohi ya vapasandhim sampari-
Kkkhitte,

so padiriivaga, vagpao iya
java toranatti.

Tassa pam Nilavantaddahassa
pam dahassa bahumajjhe desabhae
ettha pam ege maham paume

35 pannatte .

[Beschre)bung des Nilavanta-

Se'es.]

[Diese Beschreibung des Nila-
vanta-Sees fehlt in der Jambu-
ddivapannatti, Sie ist nichts an-
deres als cine fast wértliche Du-
blette der Beschreibung des Pad-
ma-Sees auf dem Himavat. (Bl
28331)]
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Divasagarapannatti.
....bis ega paumakodi visam
ca paumasatasahassa bhavantiti
makkhaya.

Se kenatthenam bhante evam
vuccati Nilavantaddahe (nam) da-
he? Goyama, .....

[Motivierung des Namens]

..... bis Nil

Jambuddivapannatti.

ya (ettha) so ceva gamo java Ni-
lavantaddahe Nilavantaddahe.
Nilavantaddahassa nam pura-
tthimapacchatthimenam dasa dasa
joyanaim abadhae, ettha nam dasa
dasa Kaficanagapavvata pannatta.
(Lage der Kaficana-Berge.]
Te nam Kafcanagapavvata
egam egam joyapasatam uddham
uccattepam papavisam papavisam

[Dimensionenund Aussehen
der Kaficana-Berge.]

..... bis patteyam patteyam
paumavaraveiydim patteyam pat-
teyam vapasapdaparikhitta.

[Fehlt]

Tesi pam Kaficapagapavvata-
pam uppim bahusamaramavijje
bhamibhage.. . ...

[Angedeutete Beschreibung
der Gipfelflache, die Dimen-
sionen der hier liegenden Palaste.]
.....bis mapipedhiya do joya-
piya sthasapam saparivara,

Zeitackr. {. Tnd. u. Tran. B3, IlL,

namam n4 e
deve sesamp tam ceva neyavvam. ro

Nilavantaddahassa puvvavare
pase dasa- dasa joyanaim abahae,
ettha pam visam Kaficapagapa-
vvaya pannattd, s

[Lage der Kaficana-Berge.]

egam joyapasayam uddham
uccattepam,

[Fehlt; die Angaben der Di-
mensionen und der Namen ge-
schieht in drei Gatha's)

malammi joyapasayam, pannattari
joyapaim majjhammi, ..... bis
Candaddahottha taio Eravaya
Malavanto ya '3

— 34 —

[

66 W. KIRFEL.

Divasagarapannatti.

Se kepatthepam bhante evam
vuccanti Kaficapagapavvata Kaii-
capagapavvata? Goyama,.....

s [Motivierung des Namens.]

..... bis annammi Jambuddive
taheva savvam bhapitavvam.

Kahi pam bhante Uttarakurae
Kurae Uttarakuruddahe namam

10 dahe pannatte? Goyama,.. ...

[Lage usw. des Uttarakuru-
Sees.]

..... bis Kahi pam bhante Can-
daddahe, Eravagaddahe, Malavan-

1 taddahe. Evam ekkekko netavvo.

Kahi pam bhante Uttarakurae

Jambuddivapannatti.

‘evam vapgae attho pamaparp
paliovamatthiio deva.

Kahi pam bhante Uttarakurae

mam pedhe pannatte?Goyama,.....
[Lage, Dimensionen und Aus-
2 schen des Jambu-Sockels.]
..... bis vapasapdepam savvato
samanta samparikkhitte, vappao
dopha vi.
Tassa pam]: d aud-

Kurae dhe namam pedhe
pannatte? Goyama, .....
[Lage, Dimensionen und Aus-
sehen des Jamba-Sockels.]
..... bis vapasapdepam savvao
samanta samparikkhitte, dupham
pi vappao.
Tassa pam]: caud-

»s disim cattari tisovapapadirivaga
pannatta, tam ceva java torapa
java cattari chatta.

[Angedeutete Beschreibung
des Jambu-Sockels.]

5 Tassa pam Jambupedhassa up-
pim bahusamaramapijjebhamibha-
ge pannatte, se jaha namae alinga-
pukkhare ti va java mapi°.

[Angedeutete Beschreibung
ssder Gipfelflache desselben]

disim ee cattari tisovapapadira-
vaga pannatta, vappao java to-
rapdim.

[Angedeutete Beschreibung
des Jamba-Sockels.]

[Fehlt.]
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Divasigarapannatti.

Jambuddivapannatii.
Tassa pam a bahu-

‘Tassa pam i
jjassa bhumibhagassa bahumaj-
jhadesabhae, ettha pam....

[Die Dimensionen des Edel-
steinsockels inmitten derGipfel-
flache.
bis bahallepam savvama-
pimayi accha sapha java padirava.

Tise yam mayipedhiyae uvarirg,
ettha pam ega maham Jamba
Sudamsapa pannatta, attha joya-

majjhadesabhae, ettha pam.....

[Die Dimensionen des Edel-
steinsockels inmiten der Gipfel-
flache. Etwas gekiirzt]

... bis bahallepam.

Tise gam manipedhiyae uppim, 1
ettha pam Jambu Sudamsapa pan-
natta, attha joyapaim .

[Di i und Besch
bung des Jambu-Baumes.)

..... bis pasaiya darisapijja abhi-
ruva java padiruva.

Jambue pam Sudamsapae caud-
disim cattari sali pannatta. tam
jaha puratthimepam,dakkhinegamn,
paccatthimepam, uttaregam.

[Angabe seiner 4 Aste nach
den 4 IHimmelsrichtungen]

[Die Stelle entspricht vollkom-
men dem folgenden Abschnitt e}
der Divasagarapannatti. In der
Jambuddivap, ist sie offenbar in
Unordnung geraten.]

a) Tathi pam je se puratthi-
mille sale, ettha pam ege maham
bhavape pannatte; egam kosam
ayamepam, addhakosam vikkham-
bhepam.. ....

[Di i und durch java
gekiirzteBeschreibungdesJam ba- 5
Baumes.)

..... bis pasaiya darisapijja.

Jambie pam Sudamsapde cau-
ddisim cattari sala pannatta. B

[Angabe seiner 4 Astel]

Tesi pam salapam bahumajjha- »
desabhae ettha pam siddhayatape
pappatte, kosam ayamepam,.....

[Dimensionen des inmitten sei-
ner 4 Aste liegenden Tempels.]

..... bis paficadhapusayaim s
uddham uccattepam, jipapadima-
vagpao neyavva tti.

Tatha nam je se puratthimille
sale, ettha pam bhavape pannatte
kosam ayamepam, evam eva na- 3s
varam ittha sayanijjam.

5
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Divasagarapannatii

[Di und

Jambuddivapannatti.

[And derDimensionen

des Palastes auf dem ostlichen
Aste)

..... bis manipedhiya paiica-
dkapusaiya devasayauijie bhagi-
yavvam

by Tatha pam je se dahiville

e sale, ettha pam ege maham pa-
sayavademsae pannatte, ..

[Dimensionen und Beschreibung
des Palastes auf dem siadlichen
Aste]

s .....bissihasapamsaparivaram
bhaniyavvarm.

«} Tattha pam je se paccatthi-
mille sale, ettha gam ege maham
pasayavademsae pannatte, .. ...

2 [Dimensionen und Beschreibung

des Palastes auf dem westlichen

Aste]

. bis sthasaparm saparivaram
bhapiyavvam,

) Tattha pam je se uttarille

sale, ettha pam ege maham pa-
sayavademsae pannatte, .. ...

[Dimensionen und Beschreibung
des Palastes auf dem nordlichen

» Aste.]

..... bis sthasapam saparivaram.

€) Tattha pam je se uvarima-
vidim(aggasal)e, etthagam ege ma-

[Dimensionen und Beschreibung
des Tempels auf dem mittleren
Aste.]

und Beschreibung der 4 Pa-
laste auf den 3 Asten desJambu-
Baumes

'sesesu pasayavademsaya sihasana
ya saparivara.
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Divasigarapannatti,
,,,,, java dhavakaduccliuya ut-
timagara solasavidhehim rayage-
him uvee ceva’).
Jamba pam Sudamsapamaule ba-

Jambuddivapannatti.

Jambu pam barasahim pauma- s

rasahim im sav- nsav
vato samanta samparikkhitta, ..... parikkhitta,

[Die 12 Lotusterassen, die [Die 12 Lotusterassen, die
den Jambu-B; und  den Jambu-B An-
ihre Dimensionen.) deutung ihrer Beschreibung.]

AAAAA bis i vi- i vappao.’

kkhambhepam, vappao.

Jambi Sudamsapd annepam
atthasatepamp jambugam taddhuc-
cattappamanpamettepam  savvato
samanta samparikkhitta . ...

[Dimensionen und Beschrei-
bung der 108 Jamba-Baume,
die den Jambu-Baum Sudar$ana

umgeben.]

..... bis vairamayamala so ceva
ceiyarukkhavanpao.

Jambie pam ava-

Jambu pam annenam atthasa-
epam jambapam tadaddhuccatta-
pam savvao samantd sampari- i
kkhitta,

[Dimensionenund Andeutung
der Beschreibung der 108 Jambu-
Bédume, die den Jambua-Baum
Sudarana umgeben.] w0

tasi parp vappao, tao pam jamba
chahim paumavaraveiyahim sam-
parikkhitta.

ruttarepam uttarepam uttarapura-
tthimepam, cttha pam

[Die je 4000 Jamba-Baume
der Samanika-Gottheiten des
Gottes Anadrta im Nordwesten,
Norden und Nordosten, die 4 Jam-
bu-Baume seiner 4 Hauptgemah-
linnen im Osten, Andeutung der
weiteren Umgebung.]

a-
puratthimepam uttarepam uttara- =
paccatthimepam, ettha pam ...

[DiejegoooJambu-Baumeder
Samanika-Gottheiten des Gottes
Anadrta im Nordosten, Norden
und Nordwesten, die 4 Jamba- s
baume seiner 4 Hauptgemahlinnen
im Osten]

1} Das Exemplar des Jivibhigamasutta (Ahmedabad 1883), im Besitze der
Preufl. Staatsbibliothek zeigt hier eine Lucke. Die Blatter 685—689 fehlen,
dagegen sind die Blitter 689—692 doppelt.
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Divasigarapannatti.

..... bis evam parivaro savvo

neyavvo Jambie java ayarakkh-¢

apam.

Jamba pam Sudamsapa tihim

Jambuddivapannatti
. bis dakkhigapuratthime
dakkhipepam taha avaradakkhipe-
pam ca.....
[Angabe der Jambabaume der
3 Gruppen der Parisadya im Sid-
osten, Siiden und Stidwesten, der
7 Heerftihrer im Westen und der
4 Gruppen de$ Atmaraksaka nach
den 4 Himmelsgegenden in zwei
Gatha's)
..... bis solasa sahassio cau-

| ddisim ayarakkhapam.

Jambi gam tihim saiehim vapa-

s j n v x

vvato samanta samparikkhitta, tary

jaha padhamepam doccepam ta-
ccepam.

[Die 3 Gebischstreifen um

w0 den Jamba-B

sa-

n savvao samantd sam-
parikkhitta.

[Die 3 Gebischstreifen um

Jamboe pam Sudamsapae pu-
i dh

dem Jamba-B:
Jamboe pam puratthirnepam

vapasag-
dam pannasam joyapaim ogahitta,
ettha pam.....

;s [Der Palast im Osten des

m jovavaim padh
vapasapdamp ogahitta, ettha pam

[Der Palast im ®@sten des

Jambu-B: dapa inmit- Jambu-B: Sudaréana inmit-
ten des ersten Gebischstreifens, ten des ersten Gebiischstreifens.
A seiner il ] A seiner i

..... bis java sayapijjam, evam

» dahipepam paccatthimepam utta-
regam.

Jambie pam Sudamsapae utta-

T i h va-

... 50 ceva vappao sayanijjam
ca, evam sesasu vi disasu bhavapa.

Jambue pam uttarapuratthime-

pasapdam pannasam joyapaim
3 ogahitta, ettha pam .....

(Die 4 Nanda-Lotusteiche

imNordostendesJamba-Baumes

pam pad 1 pan-
nasam joyapaim ogahitta, ettha

[Die 4 Nanda-Lotusteiche
im Nordosten des Jamba-Baumes
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Divasigarapannatti,
Sudar$ana inmitten des ersten Ge-
biischstreifcns, Namen®), Dimen-
sionen, Teil der stereotypen Be-
schreibung.]

..... bis uvvehenam, acchao
saghdo ..... bis vappao bhapi-
yavvo java torapa tti.

Tasi pam Nandapukkharipigam
bahumajjhadesabhae, ettha pam
pasayavademsae pannatte, kosap-
pamane, addhakosam vikkhambho,
50 ceva'so vapgao java sihasapam
saparivaram.

[Dimensionen und Andeutung
der stereotypen Beschreibung des
Palastes inmitten der Nanda-
Lotusseen.]

Evam dakkhipapuratthimepa

[Namen und gleiche verkiirzte
Angaben tiber die 4 Nanda-Lo-
tusseen im Siidosten.]
bis taheva pasayavadem-
sago tappamago.

Evam dakkhipapaccatthimepa

[Namen und Andeutung der
gleichen Angaben tiber die 4 Nan-
da-Lotusseen im Stidwesten.)

..... bis kajjalappabha, sesam
tam ceva.

Jambuddivapannatti,
Sudarsana inmitten des ersten Ge-
biischstreifens. Namen, Dimen-
sionen, Andeutung der stereotypen
Beschreibung:] B
..... bis uvvehegam vagunao.

Tasi pam majjhe pasayavadem-
saga, kosam ayamepam, addha- i
kosam vikkhambhepam, desapam
kosam uddham uccattepam, va-
nnao sthasapa saparivara.

[Dimensionen und Andeutung :s
der stereotypen Beschreibung des
Palastes inmitten der Nanda-
Lotusseen.]

Evam sesasu vidisasu, gahd — =5
pauma .
[Angabe ‘der 16 Namen der
Nanda - Lotusseen in 2 Ga-
tha’s?).]

. bis Siricanda ceva Siripi- 3

laya.

1) Die Namen werden in Versen angegeben, die in den Prosatext einge-
bettet sind. Die Jambuddivap. enthalt nur diese Verse.

2) Die Gatha's sind halbersweise in der Divasigarapannatti enthalten,
sie lassen sich aus der sie umgebenden Prosa ohne Schwierigkeit auslosen, mur
beim 4. Halbvers ist taba ya zu streichen.
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Divasigarapannatti,
Jambue pam Sudamsanae utta-
rapuratthime. . ...
[Namen und gleiche verkiirzte
s Angaben iber die 4 Nanda-
Lobusseen im Nordwesten.]
..... bis tam ceva pamapam
taheva pasayavadimsao.
Jambue uam Sudamsanae pu-

Jambuddivapannatti.

Jamboe pam puratthimillassa

o uttare-  bh uttarepam, uttaraptira-
pam, uttar i pasaya- pasa; y
ahi ettha ettha pam kade pan-

pam egemaham kude pannatte......
[Lage, Dimensionen®) und
1setwas verkiirzte Ausfihrung der
stereotypen  Beschreibung  der
Bergkuppe nérdlich von dem
Palaste, der 6stlich vom Jambu-
Baume liegt.]
.....bis uvarim satiregaim ba-
rasa joyapaim parikkhevepam,
mule vitthigpe, majjhe samkhme

»

natte, .....

[Lage und Dimensionen der
Bergkuppe nordlich von dem
Palaste, der 6stlich vom Jambu-
Baume liegt, Andeutung der ste-
reotypen Beschreibung.]

.. bis savisesaim parirao ka-
dassa imassa bodhavvo 1 %) male
vitthinge, majjhe samthtte uva-

uppim tapue, -
samthie ..... bis sat_upaxikkhitte
2s dopha vi vangao.
Tassa pam kudassa uvari ba-
husamaramaijje bhamibhage. ...
[Der Tempel seiner Gipfoi-
fliche, seine Dimensionen und
50 Andeutung seiner Beschreibung.]
.....bis savva siddhayatana-
vattavaya.

rim tague, sa: hy
veiyavanasaydavapnao.

1) Die Zablen weichen in beiden Texten von cinander ab. Die Divasa-
garapannatti hat fiir den Durchmesser, an der Basis, in der Mitte und an der
Spitze 12, 8, 4 Yojana, die Jambuddivap. dagegen 8, 6, 4 Yojana.

2) Die Angaben far die Umfange sind in beiden Texten wegen der un-
gleichen Angaben fir die Durchmesser natiirlich verschieden, siehe Anm. 1.
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Divasigarapannatti

Jambue pam Sudamsapae pu-
ratthimassa bhavapassa dahipe-
pam.....

[Angaben. uber die siidliche
Bergkuppe im Osten.]

..... bis pamaygam siddhayata-
nam ca.

Jambue pam Sudamsapae da-
hipillassa bhavagassa puratthime-

[Angaben tber die ostliche
Bergkuppe im Siiden,]
bis ege maham kude pan-

natte.

[Es folgenin gleicher Weise An-
gaben iber die westliche Berg-
kuppe im Stiden, die sadliche
im Westen, die nordliche im
Westen, die westlicheim Nor-
den, die 6stliche im Norden.]

Jamba Sudamsapa annehim ba-
hohim tilaehim .....

[Die Umgebung des Jamba-
Baumes Sudar$ana durch andere
Baumarten.]

...bis java savvato samanta
samparikkhitta.

) Jamboe pam Sudamsapae

uvarim atthattha mangalaga. ... .

[Die 8 Mangala’s des Jamba-
Baumes Sudaisana.]

..... bis chattatichatta.

b) Jambie pamp Sudamsapae du-
valasa namadhejja pannatta, tam
jaha.....

Jambuddivapannatti.

evam sesa vi kuda iti.

[Folgt auf den Abschnitt b)] s

b) Jambiie pam Sudamsapae s
duvialasa namadhejja pannatta,
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Divasagarapannatti,
[Die 12 Namen des Jambu-
Baumes Sudaréana in 2 Gatha's.)
..... bis namadhejja duvalasa | 2

Se kepatthepaip bhante evam
10 vuccati Jamba Sudamsapa? Go-
yama, ..
[MotivierungdesNamensSu-
darsana. Der Gott Anadrta, seine

L und Th

Jambuddivapannatti.

[Die 12 Namen des Jambu-
Baumes Sudar$ana in 2 Gatha's)

..... bis namadhejja duvalasal2'.

a) Jambue pam atthatthamai-
galaga®.....

[Die 8 Mangala’s des Jambu-
Baumes Sudars$ana.

Se kepatthepam bhante evam
vuccai Jamba Sudamsana? Goya-
[Motivierung desNamens Su-
dar$ana. DerGottAnadrta,seine
L und U

g]
“bis Anadhiyae rayahapie

TR
java viharati.

2  Kahi gam bhante Apadhitassa
devassa’) Apadhiya nama raya-
hapi pannatta? Goyama,.

[Lage der Residenz Anadrta]

.....bis uttarepam tiri® evam

25 jaha Vijayassa devassa java sa-
mattarayahagie mahiddhie adut-
taram ca pam.

[Fehl)

Goyama, ha

.....bis Apadhiyae rayahanie
annesim ca bahogam devapa ya
devina ya java viharai, se tepa-
tthepam, Goyama, evam vuccai,
.. bis akkhaya java avatthiya.
Kahi pam bhante Apadhiyassa
devassa Apadhiyd namam raya-
hapi pannatta, Goyamd,.....
[Lage der Residenz Anadrta.]
..bis uttarejam jam ceva
puvvavappiyam jamigapamagam
tam ceva neyavvam, java uvavao
abhiseo ya niravaseso tti.

Bl. 540* Se kepatthepam bhante
evam vuccai Jambuddive dive?)

tattha dese dese.....
[Motivierung des Namens Jam-
badvipa.)

Goyama, dive tattha
tattha dese dese.....

[Motivierung des Namens Jam-
budvipa.]

1) Die Ausgabe des Jivabhigamasiitra Bombay 1919 I8t die Worte de-
vassa bis java samatta- avs, dafiir hat sie java samattd vattavvayi.
2) Siehe oben S. 61, sowic unten S. 77
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..... bis kusumiya java sirie

Studien zu Teilen des Jainakanons 75
Jambuddivapannatti
..... bis kusumiya java pindi-

ativa

sirie

mapa citthanti, se tepatthepam,
Goyama, evam vuccaiJambuddive
Jambuddive, aduttaram ca pam,
Goyama, Jambuddivassa sasate
namadhejje pannatte, jan na kaya
vi nasi java nicce.

[Feble]

aiva uvasobhemapa citthanti, Jam-
bue Sudamsapae Apadhie namam
deve mahiddhie java paliovama-
tthile parivasati, se tepatthepam,
Goyama, evam vuccai Jambud-
dive dive.

BL 337* (243") bis 427* (308%)

7) Se kepatthegam bhante evam
vuccaiUttarakuraUttarakura>Go-
yama,.....

[MotivierungdesNamensUttara-
kuru, Schilderung des Vaksaskara-
Gebirges Malyavat, der 8 nord-
lichen und 8 siidlichen Provinzen
(vijaya) Ost-Videha's und der sie
trennenden Gebirge und Flasse,
des Vaksaskara-Gebirges Sauma-
nasa, der Landschaft Devakuru im
Siiden des Mandara, des Vaksas-
kara-Gebirges Vidyutprabha, der
8 siidlichen und 8 nordlichen Pro-

vinzen West-Videha’s. Beschrei- =

bung des Mandara mit seinen 4
Hainen Bhadrasala, Nandana,Sau-
manasa und Papdaka, des Gebir-
ges Nilavat, der Zone Ramyaka,
des Gebirges Rukmin, der Zone
Hairanyavat, des Gebirges Sikha-
rin, und der Zone Airavata (in der
Reihenfolge von Siiden nach Nor-
den) 5. Vaksaskara: Geburt und
Weihe des Tirthamkara Rsabha.

6.Vaksaskara: Ubersichtliche
Zusammenstellung der Namen und
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Divasagarapannatti.

10 Bl. 300* (696*) bis 300° (696°).
8) Jambuddive pam bhante dive
kati canda pabhasimsu.....
[Beantwortung der Frage nach
der Anzahl der Monde, Sonnen,
15 Naksatra, Planeten und Sterne im
Bereich des Jambudvipa]
..... bis nava ya sata pannasa

Jambuddivapannatti.
GroBenverhiltnisse fiir die einzel-
nen Teile, Gebirge, Fliisse, Tem-
pel, Seen usw. des Jambudvipa.]

..... bis Jambuddive dive co-
ddasa salilasayasahassa chappan-
nam ca sahassa bhavantitimakkha-
vam iti.

Bl 433" (310" f)).

8) Jambuddive pam bhante dive
kai canda pabhasimsu.....

[Beantwortung der Frage nach
der Anzahl der Monde, Sonnen,
Naksatra, Planeten und Sterne im
Bereich des Jambudvipa.]

..... bis nava ya saya pannasa

dakodpam 1 sobhim-
su va sobhanti va sobhissanti va.

[Fehlt]

taragapak dinam "1 i

Bl. 434* (311%) bis 536* (383")

) Kahi pam bhante suramay-
dala pannatta? Govamj,.....

[Darstellung der astronomischen
und chronologischen Verhiltnisse
im Bereich des Jambadvipa.]

_____ bis candimasiriya duve
tulla savvatthova nakkhatta sam-
khejjagupa gaha samkhejjagupa
tararava samkhejjaguna

Jambuddive’) pam bhante dive
jahappapae va ukkosapae va ke-
vaiyatitthayara savvaggenam pan-
natta? Goyama,.....

1) Dic hier beginnenden Schlufisitze der Jambuddivap. stehen mit dem

Vorhergehenden und unter einander in keinem Zusammenbang. Es sind an-
scheinend Fragmente, die zum Teil an eine andere Stelle gehoren.
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Divasagarapannatti.

Jambuddivapannatti
[Angaben iber Tirthamkara’s,
Cakravartin’s, Baladeva’s und Va-
sudeva’s und die Juwelen der Ca-
kravartin's.]

..... bis doppi dasuttara egin-
diyarayapasaya paribhogattae ha-
vvam agacchanti.

Jambuddive pam bhante dive
kevaiyam ayamavikkhambhepam

[Durchmesser und Umfang des
Jambudvipa.]

..... bis sairegam joyapasaya-
sahassam savvaggepam pannatte.

Jambuddive pam bhante dive
ki sasae asasae’> Goyama,.....

[Beantwortung der Frage nach
der Ewigkeit oder Zeitlichkeit des
Jambadvipa.]

..... bis avvae avatthie nicce
Jambuddive dive pannatte iti.

Jambuddive pam bhante dive
kim pudhaviparipame ... ..

[Beantwortung der Frage nach
den verschiedenen Entwicklungs-
zustanden im Bereich des Jam-
badvipa.]

..... bis hanta, Goyama, asaim
aduva apantakhutto.

Se kepatthepam bhante evam
vuccai Jambuddive dive?.....

[Motivierung des Namens Jam-
budvipa. Siehe oben S. 61 u. 74.
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Divasagarapannatti.

[Fehlt.]

BI. 30o® (697 ") bis 373" (836%)-
10) Jambuddivam nama divam
Lavane namam samudde vatte va-
10 layagarasamthapasamthite savva-
to samanta samparikkhitta pam
citthati, Lavape pam bhante sa-
mudde kim samacakkavalasam-

15 [Schilderung des Ozeans Lava-
poda und der brigen Ringkon-
tinente und Ringmeere]

....bis evatiya divasamudda
uddharasamaepam pannatta.

o  Divasamuddapam bhante kim
pudhaviparipima . . ..

[Beantwortung der Frage nach
den verschiedenen Entwicklungs-
zustidnden im Bereich der Konti-

s nente und Ozeane]

..... bis hanta, Goyama, asati
aduva apantakhutto. iti divasa-
mudda samatta,

Jumbuddivapannatti.
Tae pam samape bhagavam
Mahavire Mihilie nayarie . . ...
[SolennerSchluB. SieheEingang!]
bis uvadamsei tti bemi.

[Fehit]
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Aus unserer Textkonkordanz ersehen wir nun folgendes:
Die beiden Parallelstiicke 4 und 6 verhalten sich zu einander wie
2wei verschiedene Text-Fassungen, die man der Karze halber
etwa als recensio ornatior und simplicior bezeichnen kann.

Erstere haben wir in der Divasagarapannatti, letztere in der s

Da die P i nur
2zwei Fragmente bilden, die zwar bestimmt abgegrenzt sind,
aber doch in keinem direkten logischen Zusammenhang mit
einander stehen, so konnen von ihnen nicht immer diese
beiden gesonderten Rezensionen bestanden haben, zumal die
recensio ornatior die Grundlage fir die letztere bildet, die.
wie man auf den ersten Blick sieht, zum groBen Teil nur
aus Hinweisen auf erstere besteht. Utrspriinglich konnen
diese beiden Textstiicke also nur in einer einzigen Rezen-
sion existiert haben, und das war die recensio ornatior, die
allein nach Stil und Form in den Zusammenhang der Jam-
buddivapannatti hineinpaBt. Da man nun ohne weiteret er-
kennt, daB sich die einzelnen Textstiicke, soweit sie parallel
laufen (also 4. 6, 8), vollkommen decken und dann mit den
iibrigen ohne irgend eine Umstellung in der Reihenfolge
ihrer Zahlung — abgesehen von den vermulhchen text-
storenden Einschi in die — zu
einem logisch Ganzen
zusammenschliefien, so ergibt sich als Schlufolgerung, daf
Div: und i urspriinglich
einmal einen einzigen Zusammenhang gebildet haben mis-
sen. Bei irgend einer Gelegenheit, sei es wihrend der
mindlichen Uberlieferung, sei es erst bei der endgiltigen
Kodifikation muB dieser ichtlich oder ichtlich in die
beiden heute getrennt vorli Teile ausei gezogen
worden sein. Das Stiick, das iiber die Kontinente und Meere
handelt, wurde abgelost. Damit dieses letztere nun nicht
gleich des Ausgangspunktes und mithin der Grundlage
(d. i. des Abschnittes iiber den Zentralkontinent Jambiidvipa)
entbehrte, wurde der Eingangsabschnitt, der iiber Dimen-
sionen, Form, Aussehen, Umfassung, Tore usw. des Jam-
budvipa handelt, und dann jener iiber Uttarakuru und den

80 W. Kmrsi,

Jambu-Baum, der also den Namen dieses Kontinentes er-
klart, aus dem Textstiick, der die Jambuddivapannatti aus-
macht, ganz schematisch abgelost und in diesem letzteren
durch eine verkirzte auf jene verweisende Inhaltsangabe
sersetzt. Das kleine Textstiick 8 wurde einfach verdoppelt
Bevor die Divasagar i in das Ji
eingeschoben wurde, waren sie und die Jambuddivapannatti,
wie uns die eingangs angefthrten Quellen bezeugen, ge-
sonderte Texte. Vorher muB aber cine Zeit liegen, in der
10 beide nur einen einzigen logisch aufgebauten Zusammenhang
bildeten, und dieser letztere 148t sich durch die Ineinander-
schiebung beider wieder herstellen. .




Krsna's Jugendgeschichte in den Purdna
Von

Willibald Kirfel (Boan)

Bei der Lektiire des Balacarilam oder auch anderer bekannter
Darstellungen der Krsna-Legende wird der Leser unwillkiirlich an die
uns ‘bei Herodot L 107 f. tiberlicforte Fassung der Kyros-Sage erinnert.
Wenn beide Sagen auch manche individuellen Zige aufweisen, so bauen
sie sich doch auf die gleichen Grundmotive auf. Hier wie dort findet
sich der bose Konig, dem auf ungewohnlichem Wege (Prophezeiung —
Traum) Sturz und Untergang durch den Sohn einer Verwandten (Baso —
Tochter) angekiindigt wird. In beiden versucht der Konig sich gegen
dus drohende Schicksal zu wehren und 1a8t die Eltern bzw. die Mutter
des gefihrlichen Kindes in Gewahrsam nehmen, um dieses gleich nach
seiner Geburt umbringen zu kinnen. Sein Vorhaben wird jedoch ver-
eitelt und das Kind durch Vertauschung mit der Tochter bzw. dem tot-
goborenen Sohne eines Rinderhirten gerettet. Unerkannt wichst es als
vermeintlicher Sohn des letzteren heran. Der angebliche Hirtenknabe
lenkt aber durch Auftreten und Taten die Aufmerksamkeit des Konigs
auf sich, er wird erkannt, und die Voraussage geht in Erfilllung.

Trotz mancher Abweichungen, iber die immerhin einiges 2u sagen
wiire, werden die bsnion Sagen durch die Grundmohve, vor allem durch
das sehr
und man konnte wirklich an eine innore Abhingigkeit derselbon donken,
wenn man nur die allgemein bekannten Fassungen der Krsna-Sage be-
ritcksichtigen wollte. Eine solche ist ja auch schon von Georg Hiising?)
und Ernst Windisch?) vermutet worden. Nun fragt eé sich aber, ob
tatsichlich alle Darstellungen der Kysna-Legende genau die gleichen
oder doch #hnliche Z\iga anfweisen, oder ob wir iltere Darstellungen
finden, die in kteristi Punkten abwei ja ob sich sogar

1) VILL Beitrag zur Kyros-Bage in: Orient. Literatarzeitung 1905 S. 224. Seine
13 Beitrige zur Kyros-Ssge erschienen dasolbat in den Jabren 1903—06.
2) Baddhas Geburt, Lei pzig 1908, 8. 208.
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Moglichkeiten fiir die Annahme ergeben, daB die Jugendgeschichte mit
ihren der K; Sage s0 ig dhnlichen iven zu irgend
einer Zeit noch gar micht mit der Person Kryna’s verbunden war und
sich vielleicht erst allmahlich herausgebildet hat. Auf diese Fragen 16t
sich m. E. an Hand der Purana-Literatur eine noch ziemlich befrie-
digende Antwort geben.

Aligemein gesprochen, gehen die Purana zum groBen Teil auf
einen noch nachweisbaren Grundkern zuriick, der freilich in den einen

vollsténdiger, in den andern iger erhalten ist.
wurde dieser Urkern in einzelnen Purina abschoittweise durch Uber-
arbeitung verindert, ich aber durch Einschi und An-

gliederung bald kleiner bald breiter Textstiicke des heterogensten In-
halts bis fast zur Unkenntlichkeit iiberwuchert!) Dieser ProzeB mufB
Jabrhunderte lang gedauert haben, und darum sind die Purana nie
als Ganzes, sondern stets nach den in ihnen vereinigten Einzeltexten
zu werten.

Unter anderem enthalten sie auch eine Anzahl lingerer und
kiirzerer Abschnitte iiber die Krsna-Legende.

Dio ersteren findon sich Bhagavatap. X. 18, Brabmap. 181. 51,

tap. msa IL 1fl. = Vers

3180 f, Pndmap in semen beiden Rezensionen?) V1. 245ff. baw. 272 ff,
Vignup. V. 1. und in der puranischen Gargasamhita®) 1.

Vergleicht man diese Stiicke miteinander, so findet man, daB sie
inhaltlich zwar so ziemlich miteinander llbel'emstlmmen, in ibrem Wort-
laut jedoch nur mit einer A hi h
von dieser einen Ausnahme haben sie also einen individuellen Ursprung
und konnen als solche nicht dem Urbestand der Purana’s oder besser
des Purana’s angehort haben; vielmehr sind sie spiiter entweder eigens
fiir dieses oder jenos Purina gedichtet worden, oder sie waren irgend
einmal selbstindige Texte, die dann wie so viele anderen im Laufe der
Zeit einzelnen Purana eingegliedert wurden. Wir gehen wohl kaum
fehl, wenn wir in ihnen Erseugnisse einer eigenen Krsna-Epik er-
blicken. Sie haben fir unsere Untersuchungen mithin nur sekun-
diiren Wert.

1) Lch hoffe in abschbarer Zeit meinen Versuch der Rokoustruktion des Ur-
purina vorlegen zu kbnnen, d. b. etwa derTeile, die die Tuder als sarga, pratisarga,
vamda, manvantara und vamidnucarita bezeichnen. - Alsdann wird man sehenkéunen,
welche Purauadie genauaten Stoffe eathalten, welche den wortlich gleichen Textnoch
haben und wie weit Um- oder Uberarbeitangen usw. vorliegen.

2) An erster Stelle (P,) nenne ich hier und weiter unten die Ausg. Bombay:
Veiikateévara Press 1894, an zweiter Stelle (P,) die Ausgabo der Anandaérama Series.
0. No.. Poona 1893ff.

3) Ioh kenne dieselbe in der Ausgabe Bombay: Vebkateivara Press 1897.
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Wie schon angedeutet, besteht hinsichtlich der textlichen Ver-
schiedenheit eine einzige Ausnahme, und diese haben wir in den Ab-
schnitten des Brakma- und Visnupurana’s. Beide haben wortlich den
gleichen Text, der jedoch im Visnup. durch im ganzen 162 Verse er-
weitert worden ist.!) Diese Verse stammen deutlich von zweiter Hand
und sind hauptsichlich in den ersten Adbyaya's, die die so beliebte
Jugendgeschichte Krgna’s behandeln, einfach eingeschoben worden. Wenn
man die beiden Texte Vers fiir Vers miteinander vergleicht, erkennt
man sofort die iiberziihligen Verse als Zusiitze. Sie werden, wie iiblich,
in alten Handschriften an den Rand notiert und dann beim Abschreiben
in den ei i Te worden sein. In diesen
162 Versen wird nun teils manches nochmals und dann schlechter und
unbeholfener wiederholt, als es im urspriinglichen Texte schon gesagt
war, teils sind sie Ergiisse eines frommen Gemiites, das sich in einer
litaneiartigen Haufang von Epitheta genug zu tun glaubte, teils ent-
balten sie auch charakteristische Zusitze zum Urtext?) So fillt es so-
fort auf, daB die Geschichte im Brakmap. erst bei SI. V.1.12 des Visnup.
anfingt. Tatsiichlich beginnt hier erst die alte Einleitung. Die voran-
gebenden 11 Verse, die die Prophezeiung an Kamsa enthalten, sind in
diesem letzten Texte also sekundiires Beiwerk, was sich auch noch durch
andere sogleich zu errternde Purana-Stellen beweisen liBt. Als Ganzes
betrachtet, ist der Text des Brakmap., der in kurzem Auszuge Agnip.
Adhy. 12 wi wird, also urspriinglicher als der des Visnup.,
und die Form der Sage ist hier demnach eine iltere. Es fehlt ihr nim-
lich das erste charakteristische Motiv der spiteren Legende, nimlich die
Prophezeiung des Sturzes.

‘Weit wichtiger sind fiir unsere Untersuchungen die kurz.en Text-
stellen, die dber die Krgna-Legende handeln. Diese finden sich simtlich
an einer ganz bestimmten Stelle der Purana’s, nimlich am Ende des

mSa, einer kurzen i i des

die mit den genealogischen Angaben iber Krsna und seine Nach-
kommenschaft schlieBt. Krsma gehrte ja zum Mondgeschlecht, speziell
zum Stamm der Yddava’s, die sich von Yadw, einem der fiinf Sthne
Yayati’s, herleiteten. Abschnitte iiber das Yadu-Geschlecht finde ich nun
im Agnip. 275. 1f. IX. 23.1°f1,, andap. IL 69. 111,
Brahmap.13.1*¥., Garudap. 139. 1off., Harivamsa §\. 1842f., Karmap.,
22 1., Lingap. 68. 18, Matsyap. 43. 1., Padmap. L 12. wff. resp.
V.12, woff., Saurap. 8L wff., Vayup. 94. 1ff. und Visnup IV. 12. 1f£

1) Ahalich verhilt es sich mit Vispup. VL 1—5, die mit Brahmap. 220—233
wortlich iboreinstimmen. Diese Kapitel handeln iber die vier Zeitalter, den Wolt-
nntergang usw.

2) Siche z B. Visnup. V. 1. 82; vgl. Harivaméa §I. 326817
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Unter diesen Purana haben das Brakmandap., Brakmap.. Harivamsa,
Lingap., Matsyap., dio beiden Rezensionen des Padmap. und des F'ayup.
im groBen und ganzen den gleichen wortlich iibereinstimmenden Text;
wenn dieser auch durch das wiederholte Abschreibenverdorben ist und
infolgedessen in zahlreichen Lesarten variiert. Abgesehen von groBen
Zusiitzen geht das Kirmap. auf den gleichen Urtext zuriick. und das
Saurap. enthilt bier, wie man bei manchen andern Kapiteln beobachten
kann, einen deutlich erkennbaren Auszug aus dem Kamap. Das Visnup.
bietet eine genaue Prosaparaphrase jenes Textes, Agni- und Garudap.
haben nur Ausziige in Form metrischer Stammbiume, die hier fiir uns
kaum Wert haben, und endlich stimmt das junge Bhigavatap. nur inhalt:
lich mit den iibrigen iiberein.

Innerhalb der eben genannten Purina mit gleichem Grundtext
schlieBen sich hinsichtlich der Lesarten nun wieder einzelne zu engeren
Gruppen zusammen. So gehen das Brakmap. Adhy. 1.s1—17 und das
Harivamsa §l. 27—2131%) auf einen Text zuriick; ja aus Griinden, die
ich wegen des beschréinkten Raumes hier nicht weiter darlegen kann, ver-
maute ich sogar, daB sie im letzten Grunde zum Teil auf einer einzigen
Handschrift beruben. Auf diesem gemeinsamen Text beruht auch der
Auszug des Agnip., der eine Anzahl von Versen wortlich mit iber-
nommen hat. Ferner gehen das Brahmanda- und Vayup. als Ganzes
genommen ebenfalls auf einen Text zuriick, der sich durch Einfiigung
und Angliederung besonderer Partien sowie durch das unvermeidliche
Eindringen von Varianten nach zwei Seiten individuell entwickelte, aber
doch nicht so stark, da8 auch heute noch eine Kapitelkonkordanz von
kaum einer Druckseite mit einzelnen A beinahe
geniigt, um jeden Vers des groBeren gemeinsamen Grundtextes — im
folgenden Brahmanda-Vayup. genannt — in dem einen Purana auch in
dem anderen bequem auffinden zu lassen. Das Linigap. steht diesem
Grundtext der beiden genannten Purana nicht nur inbezug auf seinen
Abschnitt iber den Somaramsa, sondern auch in andern Kapiteln be-
sonders nahe. Hinsichtlich der Vamsa’s iiberhaupt bilden endlich das Ma-
tsyap. und die beiden Rezensionen des Padmap. wiederum eine Gruppe
fiir sich. Nun sind die Abweichungen dieser einzelnen Gruppen doch
nicht so stark, daB sich — wir haben es hier ja nur mit dem Yaduvamsa
zu tun — der Urtext nicht einigermaBen wieder herstellen lieBe, wenn
dieser auch in einigen Versen in der Richtung der soeben charakteri-
sierten Textgruppen auseinander geht und sich auch bei einzelnen Na-
menformen keine absolute Sicherheit erreichen liSt.

1) Dieser Teil des Harivaméa enthilt manche spateren Zusitze, ist im {ibrigen
aber meist besser erhalten als das Brahmap.
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Bei der Rekonstruktion des Urtextes des uns hier interessierenden
Kapitels, der jedem der hier in Frage kommenden Purana zugrunde
liegt und also doch wohl dem Urpuragam angehort haben wird, miissen
textliche Verinderungen und Zusitze in einzelnen Purana sofort ins
Auge fallen, zumal wenn diese Verdinderungen und Zusitze inhaltlich
nicht recht miteinander tibereinstimmen. Zudem waren die Vamsa’s
iberhaupt etwas von der Tradition stabil Gegebenes, das nicht so sehr
wio andere Kapitel, 2. B. das iiber die Schopfung, zu Uberarbeitungen
und Erginzungen im Sinne einer sich entwickelnden Philosophie reizen
konnte. Tatséichlich finden wir aber am Schlusse des Kapitels iiber das
Yadu-Geschlecht, wo von Krsna die Rede ist, solche Zusitze und Ver-
#nderungen, und diese miissen doch wohl einen besonderen Sinn haben.

Gleich nach dem Bericht iiber die Genealogie Krsna’s, der in den
oben genannten Purana identisch ist, stoBen wir im Brahmandap. 1L 71.
168, und Vayup. 96. 11 &, sowie im Matsyap. 47. 1% und im Padmap.
L.13.1mf. baw. V. 13. M. auf ein gomeinsames Textetiick, das durch
mehrere lingere Einschiebungen in dem den beiden erstgenannten Purana
zugrunde liegenden Texte und eine kurze im Padmap. wiederum er-
weitert worden ist. Dieses Textstiick will in kurzen Zigen einen Be-
richt iiber die Geburt Krsna’s entwerfen. Zunichst lasse ich den Text
folgen, zugleich als eine Probe, wie ich mir einen Versuch der Rekon-
struktion des Urpurana’s denke.

(Bd. = Brokmandap.’), L.=Liugap."), Mt.=Matsyap., P,.—Padmap. [vm-muw

Ausg), P,=Pudmap. [Avandasrama-Ausg.), Va.=Vayup., Vi.= Vianup,, T. =

V.= Variante unter dem Text.”) Jedem Vers sind die Stellennachweise hm;egzl\en‘
im iibrigen sshle ich hier die Verse der leichteren Bezugnabme wegen durch)

1 Venxmmn A\ug 1912/3; im @brigen, wo nicht besonders vermerkt,
ZAnandiérama-As

9) Es ist mir nur die Ausgabo Calcutia 1890 zughnglich.

3) In den KoandiSrama-Ausgaben stehen violfach die besseron Lesarten unter
dom Text,

| Krsnasya janmabhyudayam
yah kirtayati nityasah /

ya idam janma Krsnasya
patheta niyatavratah /
gravayed brahmanas?) chpi Srooti va naro?) pityam
sumahat sukham apnuyat //1// sarvapipaih pramucyate [/1//
atha devo?) mahadevah?) plrvam Krgnah prajapatih/

1=Bd.1L7L

Va. 96. 191, | 1=Mt46.20; P.L 13,18 P, V.13
. ) Mt. T. minavo.

1) Ba. braky
P BLIL T it Mo 47 10 P L 18 10 B V.18 s V206
1) Bd, Va. dovadevo; * Bd, h
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jajte Nariyanah prabhuh //

Dovakyam Vasudovona?) tapasi pugkaroky

|
i

m sa devefo?)
ménugesv apy ajayatat) //2//
nah

mjajfie?) divyaripah?)

prakido!) bhagavio yogi
Krsno mivugatam gatah®) /
avyakto vyaktaliogas ca’)
8 eva bhagavan prabhub //4//
Narayano yatas cakre
ﬂl‘) caivivyayam®) hi yat®) /
0 bhi

i

Huse St sanitanahy //5//
Yo 'mbujic!) cldipurugam

pard cakro pﬂlnp-llm/

M.wr api putrat

etya Y-d.vmnm.h 1811
devo Vignur iti khyitah

_ Bakrid avarsjo 'hhlvn /
yan yam ca

hy Adityih pnmhnuE‘) ni
vadbirtham sursSatriin

Daitya- Dmn-lhlwun/
méajasyitha

Vasudevasys dhimatsh
kulam punyam yato jaoma?)

heje Niriym)l prabhub //8//
sigarih samakam,

celus ca dhlnmdhlr-h/
jajvalus cd'gaibotrini

jayamdne Jaudrdane //9//

Yagi

2v=BJ.IL 7L 196%; V& 96, 102°.

3=DBd.I1.71.197; Mt.47.2; P, 1.13. ln, P, V.
) M txdl

6= BJ. M. 710} VA, 96.18"",
%) Va. yo
=B I . 201; Va.96.106°, 1070,
) V. prustisjup yuys sibhoc
putralarapam,

8=Bd. lL7| u,m' V.06 197%,198.
1) Vi, yatah karma.

9= Ht} 1L 7l wl' 204%; Vi 06, 199,
‘) BL

55

% BA. -rapa-; Mt.P,. P
apriyah.

be) /18]

=Mt 47..°; P, L13..s}; P, V.13,

1) P,. devo 'emn. ") Mt.iha ym [0
13.140; V&.96.108.
ripo. )Mt jalan




304 Willibald Kirfel

4iva$ ca pravavur vatah
rasiotam abbavad rajah /
jyotimsy abhyadbikam rojur
amine Janardsne //10//
a naksatram
Jayanti nima garvari/
muhirto Vijayo nama
yatra jato Janardanak //11//
avyaktal Si¢vatah Krspo
‘Haric Nariyapah prabhub /
jajfie tathaiva') bhagavan
mayaya?) maluyn prajab //12//
akasat puspavrstim’) ca
vavarsa tridaseévarah /
girbhir masgalayuktabhih
stavanto Madhusidanam //13//
mahargaysh sa-gandharvi
upatasthah sahasrasah /
Vasudevas tu tam ratran
jatam putram adboksajam //14//
drivatsalaksanam devam!) drotva?) divyais?) ca laksanaih¢)/
uvica Vasudevas tams) ripam sambara vai prabho //15//
bbto ham deva Kamsasyat) tatas?) tv etads) bravimi tes)/
mama putrd hatds tena jyesths®) te ) bhimavikramsh? //16//
Vasudevavacah érutva rapam samhrtavint) prabhuh?)/
anujiapya’) tatab!) Saurim?) Nandsgopagrhe®) 'nayat’) //17//
Ugrasensgrhe?) tisthan? f
Yasodayai tada dadau //18// |

10 =B4.1L71. 204 90s%; Va.96.200. |
11=B4§.IL 71. 208°,206%; V&.96.201. i
12 BIL 70 2o, V& 06,000 |
) Vi, neyanair.
13 = B4. IL 71. 20°,208%; V.96 208%>.

1) Vivratis.

14 = Bd.I1. 71. 208", 200%; V&.96. 08,2045,
15= BA.IL. 71, 208®,210% M. 47, P s P, V. 13.101; V&.96. 20>,
) BJ. VA drstva. ') Bd.hrdi; s devaib, ¢)
solakyunam; Vi, suabsouih. ) vu Zdovah svam
-1.13.186; P,. V.13, 142, V&.96.
ovisya, 7 Bi aomid; Vi.otad, #) Bi.evams;
travimyabam, 9 Py Py, Grogthin. 0 Byosad, ) B,
P, 1. bhimadaréanly.
17=B4.IL 7\ m-,m . 4%.5; By 113,15 P,.V. 13. 1455 V&.06. 0asb,
%) Mt. sambarate; P,. P, samharad. ")Mt. ‘eyutah; P,. P,. aoyatah,
jaatab. ¢ ita; P, P,. tu tam.
% B v.r, g;hm Bl

tulyakilam tu gardhingau
Devali tatha/
Yatoda Naodagopasys
patni 5 Nandagopateh //19//

pradat pnﬂ'lm Yasody
i tn )lg!he svayam //21//
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atast) tuf) sarvakatydnam)

ayam sa) garbho Devakya?)
yo nab?) Hesan) harisyati®)
i3

19 = B4. IL 71. 233; V&, 96. 201

+)Vi.-kulapra-. ")V kaoyam. V.
Yasodipi.
21 =B4. IL 7L nis; Va. 96. 200,

) iti cfbravit/
Yadavinim bbaviyati //22/]

aya tu garbho Devakya
yavat Kamsam hanisyati/

tavat prthivyim bbavitd-

ksemo bhiravahal param //23//
ve tu’) dusti§ ca”) rajduas

thms tu sarvin hanigyati /
Kauravinim rape bhite

sarvakgatrassmigame //24//
sarathyam Arjunasyaiza’)

svagam devah karisyati/
nibksatriyim dbaram kytva

bhoksyate fesatim gatim//
sarvam Yadukulap caiva

devalokam nayisyati //25//

22 = Bd.IL71. 16; L1,.59.53%,55% Mt.47.¢*%: P,.1.13.140; P, V.13.144; V&.96.20%,

) B. dattvémsm; P, P, dattva tam.

L. rakgatam; Va. raksamim. ¢) Bl

%) Mt. Va. hanisyati.

’)P P,. Nandagopya. *) B. rakgémam;
utas; L ato. *) BA. Va. to; L. vai.

23=P,.L13.10; P, V. 13108

24 =P, L13. 15 P.v L
1) P,.vai. ) P,

26 = P,.1.13. 13, 104%
P, syiyams.
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‘TUgrasenatmajayitha’)
kanyim*) Anakadundubhll /
nivedayamiss tads
kanyéti éubbalakeapa®) //26//

utsasarja mudavitah //27//
tavaisi bi yathi kanya

vraaty osi y.:hmm 119811
kanya s& vavrdho
Vrapissdmani pmm !
alayamisa ‘)

devi®) devime) muda®) tads //29//
fam?) evam?) vidhindtpannam’)
dhuh Krgnam) prajapatim /

okadada tu jajfie vai
rakgirthap, Kofavasya ba //30//
etam!) caikigramanasal)’)
pijsyiqyanti Yid.vih/
devadevo dxvylvl
rsnah umnhlh 'naya //31//
rsaya dcub:
kimartham Vasudevasya
Bojsh Eamso uaridbipal/
jaghina putran balaa vei
tan no vyakhyatum arhasi //32//

26==B. 1171, a17% 8% L. 69, 5e% 7%
Va.98. 2.
1)Va.-atmaje tam ca, V.

kanyamsalaksapim.
=DBd.; II 71 nl‘ 219%;

‘) e my.m
; Va.96.218"e.
aisarvesumanasah.

V. caikn sarve
32 =B4. 1L 0. 223; V.96.21.

r

siita uvica:
érpudbvain vai yatha Kamsah
putria Annhdnndubhsh’

yatha”) ca gosu Govindah

samvrddhah purusottamal //34//
udvahe') kila Devakys

Vasudevasya dhimatah/
sarathyam krtavan Kamso

yovarijas taddbhavat //35//
tato 'ntarikse vig dsid

divyé bhitasya®) kasyacit /
Kamsam atyaotamatrena’)

paskala lokasakyini //36//

yim etim vahase Kamsa

rathena para‘kirapit /
asya yah saptamo?) garbbab

sa to mrtyur bhavisyati //37//
tam &rutva vyathito vay

tada Kamso vrthamatih/
nigkraya khadgam tam kauyam

hantukimo 'bhavat tadi //38//
tam uvica mahibahar

Vasudev puﬁp.vin/
Ugrasenitmajam

sanhrdit pnnyem vl) 1139/

B= Bd ll 7. 24; Vi 90 a1
3 Py

36 =Bd.IL 71 m Ve 061
*) B. divybbid yasya. % B4. e

atyantagatreps, K. apyam-
otrep
37 — BJ. IL 71 328 V&96. a0, Ce.L.69.
, Vi, V.
*) B4. priya-. ')H.! s8cistamo-
38 = B.IL 70 se9; Va.96. 200,
39 = B4. I 71, 20; Va.96.21.
B
)
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na striyam ksatriyo jatu |
hantam arbati’) Eaoans 1
i
i

upiyah p:
maya Yadavanandana //40 /]
0 'syih sambhavate') garbhah
saptamah ) prthivipate /
tam sham to prayacchami,
tatra kurya yathakramam //41;/
na') tv idioim yathegtam tvam?)
vartetha bhiiridaksina /
sarvin apy atha va®) garbbin
prtbaii*) nesyami te vaam //42//
evam mithyé nararestha
vig esa na bhlvisylti/
evam ukto 'nunit
jagriha tanaya: ss') tada //43//
Vasudevas ca tam bbiryam
avapya mudito "bhavat/
Kamsas tv asyd'vadbit putran
papakarma vrthamatih //44//
rsaya fcuh (P,. P, Bhigma uvaca):
ka esn Vasudevas tu!) Devaki ca?) yasasvint /
Nandagopa$ ca?) kas tv esat) Yasods ca®) maharrati®) //45//
yo') Vispum janayamasa?) yam?) ca) tatétys) abhasata /
ya garbbam j isa ya cainam®) tv ) 1/46//
sita (P,. P, Pulastya) uvaca:
purugah?) Kasyapas tv asid?) Aditis®) taté) priya®) smrtaf)/
Kasyapo Brahmano 'msas tu’) prthivya®) Aditis tatha // 47/

0= BUIL TL s V5. 86310

4 de i 71 252; VA.96. v
samfiyato. ) BA. by astamal.
4z—m\ In71 s V8,98,

5T

') Va adyds to vei.
satyam, V. aaptam.
43 =BU. IL 71 254; V& 96,27,
B4, vals

& 171 m0; e 96 o,
~88s tagyd- 28§ clisya-.

18,3458, 108%; Py, V. 13. 14} VA 96. 22

')m Va. Jpas tn. 4) P,. P,. kné caiva, ')P B,

% B4, V4. mabayr
46— BA. T 71 wr; Mt 47.5; PA
9 PP, B 9 B, By, posit
)Bd Va. mnbhya-' F. B, s-mnunihaynL
MU47.o; P, 113, 1% 10 Py. V. 13, 10; VA 96,
)b, 7, Kabgapas cliv, Vi Knigapsaydsan. % Vi, Adityds. 4 Mt
D, V&, tu, *) Vastrigab. ¢ B. Va. tatha. ) Mt. B, Brahmapah Kaigapas
tv aménh; Bd K. B.'méaé ca, % Mt Py, prehivyds tv.

47=B.IL Tham
) V. purus

— 60 —

Kroua's Jugendgeschichto in den Durapa 300

Nando Dronah samakhyato Yasoda ca!) Dharabhavat |

atha kaman mahabahur Devakyah samaparayat?) //48//
yo!) tay kaiksitah?) pirvam?)

sjatasya‘) mabitmacah /;49//

acarat sa!) mahim?) devah pravigto manusim tanum [

mohayan sarvabhitani yogatma yogamayaya®)//50//

nagte dharme?) tada?) jajfie?) Vispur Vrsnikule prabhuh ) /

anam’) asurdném pran 11511

kartum dharmar,

48 = Bd.IL 71,2395 Mt 47.100=b; P,.L13.263%,148% P, V.13. 151; V&.96. zs0°=b.
4 B,. P,, Yabodatha. *) B4. sampravardhayan; Va. ssmavardbayat.

49=Mt.47.1 13, us‘ P,.V.13.020,

Y By Mt.

)

sityam, *) B,. aat tasmad.

50 =B, IL 71 210, Mt. 47. u; P,. L 13 143 P, V.13.100%, 109%; V&.96.231. Cfr. Bd.
1.73. 28, 07°; V&.98.

) Mt.so'vatirno; P,.P,. acira sa, ') 'P, P, mal

51 == Bd. IL 71.241; Mt.47. 12; P,. L. 13. 1505 P,. V. 13. 108%, 156*; Va 96. 282, Cfr. B4 IL.

73.974%; Mt. 47, 2ur*; V. 08.97%, 6

Y P, yajfle. *) Mt.B, P, tatha. )P, yune,P dbarme. ¢) Bd. Va. svayam; 1,

vibhuh. #) Mt. dharmasya samsthanam.

. %) P, P, yogadyogisamayayau.

Es folgt dann ein Bericht iiber die Nachkommenschaft Krgua’s.
Die Texte gohen zuniichst in den Gruppen Brakmanga-Vayup. und
Matsya- Padmap. auseinander, um sich hauptsichlich beiSLB.IL. 71.5,
Mt. 47. 2, P, L 13. 102, P,. V. 13. 165", V& 96. 2 wieder zu vereinen.

‘Wenn man unseren Text auch nur fliichtig durchsieht, so erkennt
man sofort die Interpoiationen, da die Textfugen jetzt deutlich zutage
treten. Bei SL 23 ist der Wortlaut offenbar absichtlich ein wenig ge-
iindert, um den Zusatz im Padmap. anfiigen zu konnen, und desgleichen
hat man bei Sl 2* das Gefihl, daB im Brakmanda- Vayup. eine shn-
liche Anderung vorgenommen worden ist, nm den Namen Narayanal),
der in dem darauffolgenden Zusatz wiederholt erwishnt wird, wihrend
er sich in den iibrigen Puranastellen nicht findet, besser anbringen zu
kénnen.

Rein duBerlich betrachtet, miissen die Zusitze im Brakmanda-
Vayup. gogeniiber dem gemeinsamen Toxt der vier Puraga als sekundir
gelten, trotzdem aber, da sie eben schon ihrem Grundkern angehéren,
doch als ilter als jedes einzelne ‘derselben in seiner heutigen Gestalt.
Nimmt man nun etwa an, daB dnese Zusiitze von einer einzigen Hand
herstammen, so haben wir zwei F von Krsna's
aus verschiedenen Zeiten. Diese zweite Hand im Brahmanda- Vayup.
will offenbar die iltere Sagenfassung auf den Stand ihrer Zeit bringen.

1) Siehe jetzt besonders Hermann Jacobi: Uber Visnu-Narayana-Vasudeva in
Streitberg-Festgabe 8. 159
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Aber auch diese letztere Fassung stimmt nicht mit der spiteren Sage
iiberein. Nach S 27f. weiB sie noch nichts von der Ermordung der
mit dem Kygna-Knaben vertauschten Hirtentochter. Kamsa tdtet sie
nicht, sondern gibt sie frei. Hochgeehrt wichst sie am Vrni-Sitz heran
und wird wie cigenes Kind gehalten. Und was Sl 82f angeht, die
die Prophezeiung an Kamsa enthalten — sie erinnern stark an die im
Vigsup. zu Anfang des 5. Améa dem eigentlichen Text vorausgeschickten
Zusatzverse — so habe ich das Gefiihl, daB sie mit den iibrigen Zusatz-
versen im Brahmanda-V ayup. nicht gleichen Ursprungs, sondern von
einer dritten Hand zur i g des V¢

beigefiigt worden sind.

Die iltere Fassung in dem gemeinsamen Text der vier Purana
spricht i noch nicht von Ki der Krgna-Knabe wird
dem Rinderhirten Nanda nur iibergeben, um ihn vor Kamsa zu schiltzen;
auch wird noch kein Grund dafiir angegeben, weshalb Kamsa die dlteren
Sthne Vasudeva’s umgebracht hat. Hier implicite die spiitere Motivie-
rung vorauszusetzen, scheint mir nicht angiingig. Endlich ist die Er-
klirang der Hauptpersonen (1. 47 ff) eine eigenartige. Sie entspricht
auch nicht der spiteren Sage, wohl aber den alten Stiicken der Purana.
Auf diese und noch einige andere interessante Punkte hier niiber ein-
zugehen, muB ich mir leider versagen. Nach dem Gesagten diirfen wir
also wohl annehmen, daB dem Verfasser des gemeinsamen Teiles selbst
die Sagenfassung des Brahmanda-Vayup. nicht bekannt war, und unsere
Schliisse, die also auf eine allmibliche Entwicklung unserer Sage hin-
deuten, finden eine gewisse Stiitze durch die analogen Fille in andern
Purana, die jetzt noch zu besprechen sind.

Zuniichst das Linigap. Auch hier léuft der Yaduvamsa von Adhy.
68. 1 bis L 69. e fast wortlich den iibrigen Purana parallel, es fehlen
nur hin und wieder einige Verse, anderseits finden sich auch ein paar
kleine Zusiitze. Bei Sl. 43 beginnt dann die Krsna-Geschichte, wenn
auch kurz gefabt, in der bekannten Form, also mit fast all jenen Siva-
itischen Elementen durchsetzt, die wir auch in jingerer Zeit bei ihr
antreffen. Bedenkt man nun, daB der ganze Abschnitt iiber den Yadu-
vamsa bis zu diesem Punkte dem gemeinsamen Text der oben (S. 301)
genannten Purina entspricht, wobei sich die Lesarten des ofteren gerade
an das Brakmanga-Vayup. anlehven, daB dann ferner der lange Adby. 70,
der die Schopfung usw. behandelt, wiederum meist wortlich mit letzterem
Texte iibereinstimmt (und zwar ist L. 70.3ff. = Bd L 3.sff. = Va4. 12ff),
wodurch manche zweifelhafte Losarten in dem einen Texte durch zwei
Paralleltexte berichtigt werden, so muB man schon zu der Annahme
kommen, daB hier eine fremde Hand gearbeitet haben wird. Urspriing-
lich hat hier wohl auch der oben wiedergegebene gemeinsame Text der
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vier Purana gestanden, vielleicht schon durch Zusiitze des Brahnanda-
Vayup. erweitert. Tatsiichlich hat sich nun die Uberarbeitung verraten,
indem sie, wie man schon oben aus den Versnachweisen erseben konnte,
die $). 69. &', s>, 58, 67 aus dem urspriinglicheren Texte erhalten hat.
Anderseits steht aber auch die hier in Frage kommende Stelle des
Karmap. — das Seurap., das, wio schon oben gesagt, in den Versen
31. " einen deutlich erkennbaren Auszug aus diesem enthilt, darf
ich unerwihnt lassen — der des Lingap. nahe. Um das alles veran-
schaulichen zu konnen, stelle ich die beiden Textabschnitte einander
gegenilber, zumal das Ligap. so selten in unseren offentlichen Bi-
bliotheken zu finden ist. Die Verse, die letsteres mit dem oben wieder-
gogobenen Text gemeinsam hat, sollen auch &uBerlich im Druck kennt-
lich gemacht werden, damit auch dio Textfugen und Unstimmigkeiten
deutlicher zutage treten.

Karmap. 24. orff. Lingap. 69. aft.

Bhajaminid abbit putrah

prakhyato ‘sau Vidirathah /
tasya Strasamas tasmat

Pratiksatraé oa mmsh ez
Svayambhojes tatss tasm

Dhitrikah mnmpmh/
Krtavarmitha tatputral

Siirasenaly suto *bhavat //68/
Vasudevo 'tha tatputro

nityam dbarmapariyayah //69;/

Vasudevan mababahar Devakasya suta patni

Vasudevo jagadguruh /
babhiiva Devakiputro
devair abhyarthito Harih //70//
RohinT ca mahabhaga
Vasudevasya Sobhana |

asita patni Samkarsam

Vasudevasya dhimatah |
babhiva vandhya(!) pujya ca

devair api pativrata //43 ]
Rohini ca mababhaga

patal c-Anakadundubheh /
Pauravi Bahlikasuta

sampiijyisit surair api //44//
asita Rohin Ramam

Ramam jyegtham
il

sa eva paramatmisau
Vasudevo jaganmayah

5 /

aéritary Kamsabhitya oa
svatmioam éantatejasam (/45/]
jato Rame 'tha nihate
sadgarbhe ohtidaksine /
Vasudevo Harim dhimaa
Devakyam udapadayat //46//
sa eva paramatmisau
devadevo Janardanah/
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Karmap. 24. e1ff.
Halayudhah svayam siksac

Chesah Samkarsanah prabhuh

1172/

Bhrgusapacchalenaiva

méanayan ménugim tanum |
babhiiva tasyam Devakyam

Rohinyam api Madhavah //73//
Umadehasamudbhiita

Yoganidra ca Kausiki/
niyogad Vasudevasya

Yasodatanaya tv abhat //74//

Lingap. 69. aff.
Halayudha$ ca bhagavan
Ananto rajataprabhah //47//

Bhrgusapacchalenaiva

manayan manugim tanum /
babhiiva tasyam Devakyam

Vasudevo Janardanah //48//
Umadehasamudbhata

Yoganidrd ca Kausiki/
niyogad devadevasya

Yagodatanaya hy abhit //49//
s caiva prakytih siksat

sarvadevi
purugo bhagavaa Krsmo

dhmmokqlphallpndlh 1/50])
tam kanyam jagrhe raks:

Kamsat |vnyltml]lm tadi/
catarbhojam visilaksa

irivlls-lkrhliﬂchmam 1181/
sankhacakragadi psdmam

dbirayantam J
Yasodayai pradattva(!)ta

Vasudevas ca buddhimaa //52//
dattvainams Nandagopasya

raksyatam it aibvam /
raksakam jagatam Visn

svecchayd dhmv-gnhm 1153/]
prasadad devadevasys

Sivasyimitatejasah /
Ram ena sirdbam tam dattva

varadam parameévaram /54//
bhiibharanigrabartham ca

avatimam jagadgurum /
ato vai sarvakalyanam

Yadavanam bhavisyati [[55]/
ayam sa garbho Devakya

30 nah klesin harisyati |
Ugrasenatmajayitha

Kamsay- Anakadundubhik |56/
nivedayamasa tada

Jatam kanyam sulaksapam |
asyas tavigtamo garbho

Devakyah Kamsa suvrata //57//
mytyur ova na samdsha

iti bani puratani /

anam /
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Kirmap. 24. s ff. Lingap. 69. «ff.
fatss tam bantum acobhe

Kamsal) sollaighya cimbaram //58//
uvicistabbuji devi

‘meghagambhiraya gira /
raksasva tat svakam deham

ayato mytyar eva ca //59//
raksamigasys dehasya

mayavi Kamsaripinah /
kip ktam dugkrtam mirkhs

jath khala tavintakst //eo]/
Devakyh sa bhayat Kam:

joghioaivigtaman tv ili/
smaranti vihito mytyar

Devakyis tanayo ‘gtamah //61//
yas o.qmukmn yatao

h ciny
devabrihmanaghatinsh //63//
yo cloye Vasudevasya

Visudevagrajah sutah /
prag eva Kamsas tin sarvad
jaghion munisattamah //73//
Sugenas ca tato Diyl
Madraseno mahibalsh /
Vajradambho Bhadrasansh
Kirtimén api pnpuh Y
hatesv etegu sarves:
Rohipi Vum'lmlhhl
asiita Bamlm lokesam
Balabbadraw Haliyudham //75//
jito 'tha Rime devinim
idim &tminam scyutam /
asiita Devaki
érivatsiikitavaksasam //76//

Wie bei den iibrigen Purana folgt sodaon ein Bericht iiber die
Nachkommenschaft Krgna's.

Ein Vergleich der beiden Texte zeigt, daB die Parallel-Verse
Karmap. 24. n~n und Lingap. 69. @—uo miteinander verwandt sind.
Aller Wahrscheinlichkeit nach sind sie eines Ursprungs, jedoch zeigt
das Lingap. offenbare Zusitze. In letzterem beweist die Textfuge bei
$1. 52 deutlich, daB die Uberarbeitnog rein mechanisch und hauptséch-
lich in Form von Zusitzen stattgefunden hat. Ob die SL 73 —76 im
Kurmap. teilweise oder ganz spitere Zutat sind, muf dahingestellt
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bleiben. Nur mag noch erwibnt sein, dab dem ,devadeva“ des
Lingap. ,Vasudeva® im Karmap. entspricht.

Bevor wir uns nun den letzten Parallel-Purana des Yaduvamsa
zuwenden, miissen Bhagavata- und Vigup. noch kurz gestreift werden.
Ersteres gibt IX. 24. sff. nur eine Aufzéhlung der Nachkommen Vasu-
deva’s, letzteres bietet etwas mehr. IV.15.1-10 findet sich zuniichst
ein etwas merkwiirdig schlieBender Exkurs iiber Sisupala’s Kampf mit
Visnu in friiheren Existenzen; die Abschnitte 11—13 enthalten eine
Aufzéhlung der Frauen und Kinder Vasudeva's; bei 14 beginnt die
Krsna-Legende, und zwar erfahren wir hier zum ersten Mal etwas
von dem spiiteren Sagenzug der Translokation?) des Hari-Embryos
aus dem SchoBe der Devaki in den der Rohin durch die Yoganidra.
Tnfolge deren soll Hari den schon im Kirmap. erwibnten Namen Sam-
karsana erhalten haben. In den Abschnitten 16—18 wird endlich er-
2ihlt, daB zu gleicher Zeit ,V dsudeva* in den SchoB der Devaki und
Yoganidra in den der Yasoda hinabstiegen, um Menschengestalt an-
zunehmen, und daB bei der Geburt des ersteren die ganze Natur ihre
Teilnahme zeigte. Den Schluf macht wieder ein kurzer Bericht iiber
die Nachkommenschaft Krsna’s.

Bisher konnten wir bereits mehrere Fassungen der Krsna-Legende
feststellen, die auf eine gewisse Entwicklung derselben hindeuten. Als
die &lteste Fassung orgab sich jener kurze Text, der dem Brahmanda-,
Matsya-, Padma- und Vayup. gemeinsam ist. Die nichste Stufe der
Entwicklung fanden wir in den Zusitzen, die berei% in dem Grundtext
des B dnda- und Vayup. ei wurden, und endlich zeigen
Kurma-, Linga- und Visnsp. die allmihlichen Uberginge zu dem merk-
wiirdigen Sagengebilde der jingeren Zeit.

Es wiren jetzt moch die gleichlautenden Texte Brakmap. und
Harivamsa zu besprechen, aber in dxssen wird uns nichts von jener
merkwiirdigen Geburt und Ki Krona's orziblt. Nach-
dem hier die neun Séhne und Téchter Vasudeva’s mit der Rokini, unter
diesen als iltester Rama, aufgefithrt worden sind, heiBt es Brakmap.
14.4¢* Harivamsa 1953 einfach: ,Vasudevdc ca Devakyam jajite Saurih
mahayasah®. Weitere Angaben, die auf unsere Sage hindeuten kinnten,
finden sich nicht Der einzige Vers, der in diesem Zusammenhang auf
rsna’s berirdische Natur bezogen werden kénnte, st der Vers Brah-
map. 14.51 = Harivamsa 1968, der bessgt, daB ein lauterer, seine Sinne
ziigelnder, kundiger und schuldloser Mensch, der an den Parvan’s also

1) Translokation eines Erbryos kenne ioh sonst noch sus der Jaina-Literatur.
Nach ibr besorgt Harinaigamesin, der Sakra's Heer der Futruppen befohligt, dieses
Geschitt. Siche The Kaipasatra of Bhadrabthu ed. by H. Jacobi, Leipzig 1870
§ 2111, Kirel: Die Kosmographie der Inder, S. 305,
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Krsna’s Geburt verkiindet, gliicklich werden soll. Doch ich sehe nicht,
wodurch dieser Satz am SchluB des Adhyaya motiviert sein konnte.
Vorauf (Brakmap. 14.1sff. — Harivamsa 1959 ) geht eine merkwiirdige
Erzihlung, die ich iu den andern Parallel-Purina nicht finde und des-
halb als Interpolation schon in dem beiden zugrunde liegerden gemein-
samen Text ansehen michte, zumal er in den ganzen Zusammenhang
gar nicht hineinpaBt, Hier wird namlich erzihlt, daB Gargya’s Gattin
den miichtigen Konig Kalayavana gebar. Da dieser zu kiimpfen wiinschte,
befragte er die Brahmanen, und Narada nannte ihm das Geschlecht der
Vrmi- Andhaka’s. Mit seinem Heero zog er gegen Mafhura und sandte
einen Boten zu ihnen. Jene versammelten sich unter Fiihrung Kysna’s '
und beschlossen aus Furcht vor dem Yavana zu fliehen. Sie verlieBen
nun Mathura und suchten nach Dvaravats zu gelangen. Hier wird uns
doch eine rein iche historisch i erzihlt, die
in keiner Weise die iiberirdische Natur Krsna’s dartun und die darauf-
folgende GlickverheiBung rechtfertigen konnte. Eine rein menschliche
Rolle spielt Krgna auch in der Syamantaka-Geschichte, die uns eben-
falls im Yadummfa, nlso einem alten Purana-Kapitel, erzéihlt wird. Den
Text finde ich andap L T1. 2.,

Brahmap. 16,158, Harivamsa 2044 &, Vayup. 96. 2%, und mit Vers
auswahl im Lirigap. 69. 1sff, ferner stickweise und in kiirzerer Uber-
arbeitung ebenfalls textlich ibereinstimmend Malsyap. 45. «ff. und Padmap,
L1 13. nff bzw. V. 13. %°ff. Da es zu weit filhren wiirde, die Geschichte
hier vollstindig zu berichten, mu$ ich auf Spiteres verweisen. Auch
hier ist Kryna eine rein menschliche Erscheinung, ein Vasall des Konigs
Prasena und nach dessen Tode Satrajit’s, der sogar in den Verdacht
kommt, ersteren des wegen zu haben,
bis er sich durch Wiedergewinnung desselben von dem Vorwurfe reinigt.

Auch im Mahabharata, das die erwihnten puranischen Begeben-
heiten nicht kennt, finden wir nichts von der merkwiirdigen Jugend-
geschichte Krgna’s und seinen von der spiteren Krsna-Epik besungenen
Abenteuern. Im allgemeinen spielt er auch hier eme rein menschhche
Rolle, die ebenso wie die eben
auf eine wirkliche historische Personlichkeit schlleﬂen lassen.!) Offenbar
sind spiiter in der Person Krsna's verschiedeme Gestalten zusammen-
geflossen.

Aus dem Gesagten schlieBe ich nun, daB schon die dlteste in
dom gemeinsamen Text der vier Purina enthaltene Fassung eine

1) In der Einleitung sn seiner Bhagavadgita-Ubersetzung (2. Avfl) bekimpft
Garbe mit aller Eatschiedenheit den mythischen Ursprung Krsna's, dem ich im allge-
meinen beistimmen mus.
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spitere Zutat ist!) Darauf weist auch schon Sl 1 des obigen Textes
hin, der offenbar einen AbschluB bezeichnet. Der vorhergehende Ab-
schnitt, der eine Ubersicht iiber die Nachkommenschaft Vasudeva’s gibt,
ist némlich in seinem Grundkern dem Brakmandap, Brahmap., Hari-
vamsa, Padmap. und Vayup. gemeinsam, wurde aber schon frih be-
sonders im Brahkmanda - Vayup. durch Zusitze erweitert. Wenn auch
dieser Teil des Yaduvamsa in den verschiedenen Texten stark variert,
so schimmert doch noch so deutlich der Urtext durch, daB er sich,
wenn auch mit Einschrinkungen, irgendwie hemellen liBt. Offenbar
war mit diesem Abschnitt der Yad: i gli

Es wiren hier noch eine ganze Reibe von Fmgen m beriihren, doch
mub ich dies fir eine andere Gelegenheit versparen.

1) Auf diose Krgna-Geschichte, die mit dor Aufzéhlung seiner Nachkommen-
sohaft schliet, folgt im Brahmandap. IL. 72 u. 73 und Vayup. 97 .98 ein Abschnitt,
der Vignw's Allmacht schildert. Teilweise findet sich dieses Textstiick Horivamin
2136 i, im Kern auch im Matsyap. 47. soff. und Padmap. 1. 13. 16, beaw. V. 13. 111 f.
Brahmandap, wd Vayup. enthalten auch hier grofe Zusitze. In eloem dieser Zushtio
Vayup. 98. sz, Brakmandap.TL.73. 4—100) werden hauptsichlich durch Namen
die Begebenheiten der spiteren Krspa-Legendo angedeutet. Wahrond das Matsyap.
bis zum Schluf diesem Kapitol folgt, so fohlt ihm doch mit Ausnabme emnes halben
Sioka diese ganze Stelle. Dies weist auf nachtrigliche Interpolation hin. Inwieweit
diese Verse an dio dlteste Fassung aoklingen, ist oben aus den Nachweisungon (ofr.)
zu ersehen. Auch diesen ganzen Abschaitt halte ich fiir sekundir.

Das Nidanasth@na im Garudapurana
Von
Willibald Kirfel (Bonn)

In den meisten Purdra wird nur ein ganz beschrink(er
Raum den Stoffen gewidmet, die wir nach der traditionellen
Definition eines Prrdna in ihnen erwarten dirfen'), den weit
groBten Teil nehmen Texte des heterogensten Inhalts ein, die
mit den eigentlichen Themen desselben nichts zu tun und ihre
Aufnahme in jene sowie ihre Reihenfolge vielfach vielleicht nur
dem Zufall zu verdanken haben werden. Wir finden in ihnen
Abschnitte aber mythologlsche Dinge, aber auch solche {iber
G hie und A Phil hie und Zauberwesen, smts-
und htswi haftlick ineralogische und
Stoffe usw. usw. Im eigentlichsten Sinne des Wortes sind die
Purava also Textsammlungen.

Vor allem tragen zwei, und zwar das Aym- und Garuda-
puraa (Gp.) einen kl
da sie Abschnitte und Kapltel iber Stoffe aus fast allen Wissens-
zweigen enthalten. In vielen Fillen sind diese wohl nur als
Ausziige aus anderen Werken oder metrische Inhaltsangaben
oder dergl. anzusehen, in anderen haben wir es aber sicherlich
mit Traktaten zu tun, die irgend einmal fir sich abgeschlossene
selbstandige Texte oder besser Handschriften gewesen sind, doch
mub dieses natirlich von Fall zu Fall durch-eingehende Unter-
suchungen nachgewiesen werden. Es bildet eine der nichsten
und wichtigsten Aufgaben der Purdpa-Forschung, diese frag-
lichen Abschnitte und Kapitel — soweit dies noch nicht ge-
schehen ist — daraufhin zu untersuchen, wne sie sich zu den

uns iberk Werken der verschi dischen Wissens-
gebiete verhalten.
Von den eigentlick ischen Abschnif enthalt das Gp.

nur kleinere Fragmente nnd Auszuge, es scheint aber mehrere

1) Sarga, pratisarga, vamés, und
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solcher Texte bewahrt zu haben, die, wie eben angedeutet, einmal
selbstandige Manuskripte gewesen sind. Einer derselben, der
die Adhy. 146—167 des parvakhanda einnimmt, findet sich sozu-
sagen wortlich wieder in Vagbhata's Asiangakrdaya (Ah.) und mit
einiger Einschrinkung auch in dem einem Vyddha-Vagbhata zu-
geschriebenen engverwandten Agtaigasamgraka (As), und zwar
bildet er in diesen den Abschnitt Gber Pathologie, das nida-
nasthana. Weder die Herausgeber dieser Werke, Anna MoreSvar
Kwnte') und Gapesa Sarma Tarte*) noch J.Jolly, der Bearbeiter
der indischen ,Medizin®3), noch Manmatha Nath Dutt, der Uber-
setzer des Gp.*), oder andere Forscher scheinen dies bisher
bemerkt zu haben.

Zunichst will ich nun eine Versuberslcht der drei genannten
Werke folgen lassen, um Uberei und Ab h
d. h. eventuelle Zusitze zu zeigen, wenn diese auch nur einen
auBerlichen und mechanischen Uberblick gewahren kann. () be-

deutet inhaltliche Ubereinsti aber A g anort-
laut oder VersmaB. Abweich die als handschriftliche
Kapitelberschrift:
(niddina) Gp- Ab. Ae.
ue. (1) |IML1q% et
’ 3 . nur
faTearOgaTtl. + « v e { 2—24 124 } Ah. 24
urz. 1-2 |IL 2.1-2
3 —
- 3—21
45 22—23 P,
I -
8—18 23033 N
gearam. . . ... . 19 — ilc 1051—739
20—50* — P51
e 364 1| Ger/ySLbinter
.
5160 674 50, 67
60>—80 -
- 75—
8182 8179
reMapittan. . . . . . | 148. 116 | ML3.1-16 | = An

1) ed. Ah,, Bombay 1891.

2) od. As., Bombay 1888.

3) Gdr. d. md -ar. Phil. u. Alt. Bd. 3, E. 10, StraBburg 1901,
4) Calcatta.

104 Willibald Eirfel
Eapiteliberschrift:
(niddna) Gp Ab As
9. 1—6* | IIL 3. 17-21*
- 216—22
kasam.. . . .. . . 66—12 23--30% @‘/:aLhmm'
13 19* und ¥ SL
136—21 300—38 hinter 21%)
évaso(hikka)n. . . - . | 150, 1—18 | IIL 4. 1—18*
ikt { 151 1 = }
10—13 | IIL 4. 160—31
152 1-19 | IIT. 5. 120
rajayakgmadi-n. . . . { - 200 }
26 21-27
153, 1 -
15—10*| IIL5. 28360
arocaka-n.. . . . . . — e
100 I3
154 1 —
. | OL 5 38
hydrogadi-n. { » -
220 3957
185, 1-8 | IIL 6. 1—§*
- &
9 9
g9
10°
madalyayddion. . . . . - _
100118 Ab.
11b—12*
120-13*
13533
(33v—34) (40—41)
Prosa, metr.
ardom . . . . .o . | 156 1—58 | IIL 7. 159 nur
Ah. 466—59.
157 1—9 | IL 8. 1—9
- 10
10-12 1-13
“alisdragrahaeyor-n . . - 14t = Ah.
13-15 1417
— 18°
16—27 18530
— 1 —
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Kapiteltiberschrift:
P (nicin) Gp. Ah. An
mitiraglata- 158 139 | IIL 8. 146
itrakyechran, . . | — 100 Prosa
159. 1 IIL 10. 1
212 15-26*
13—24 2—14 Prosa,
25 260-27 metrisch
pramehan. . . . . . Z 28 -30s nur
268 — Ah. 3637
26529 30832 041
— 338
3037 336—i1
160. 1-35 | IIL 11. 134
— 350
3652 35b_52s Pross,
—_ b metrie
vidradhigulma-n. . . . 525538 §§ n:fh
- 54—550 | | Ah 1—33b,
535—59 556—61> 570—62
— 61¢
60 62
161 1—43 | IIL 12. 143+
— 43
udoram. . .. ... “ 4
“ o = Ab
45 450468
— 60
162. 1—28 | ITL. 13. 1—28s
— 280
Pasdubothan. . . . 2035 29—35
— 36—37
3640 38—42
163. 1% —
1b-3 |IIL13.43—ig
— 45b—46s |} = An
4—6 46b—492
. . ™ —_
visarpadin. . . . . . - -
- 508
8—21 500—64
— 650
2224 650—670
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Kapiteliberschritt:
idane Gp. Ab. As.
164. 118 | IIL14.1-18
— 198
kuggharogam, ., . 19-26° 195—26
— 2%
26041 o7o—doa || = A
165, 1—4  [II1.14.425—46%
Epmin. .. { — 160
5—14 47-56 )
166. 1—16* | IIL. 15. 1—14
— ™
15200 15520
— 210
20023 21b—24a
- 20
23830 2532 || =
catavyadhi-n, . . . _ 320 | (/s S, hioter
31—47 3349 L
— 508
45 500
- 51a
48551 5154
— ™
52-53 556—550
167 1 IIL 16. 1
_ I
o 2
26 u—
310° 29
— 108
100-20 100—20
— 21
21-31 2233
cataraktan. . . . . . 32" - = Ah.
32033 33034
- 35
34—3° 35536
— L
35—40° 3—42
- 43*
4051 43554
— 55¢
5255 55—58
59-61 -
73—
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Varianten erklirt werden konnen, sind nicht weiter bericksichtigt.
As. hat leider keine Verszahlung, infolgedessen kann Uberein-
stimmung und Abweichung nicht ganz klar in Zahlen, sondern
nur vergleichsweise ausgedriickt werden.

Schon diese oberflachliche Ubersicht zeigt, dab der Abschnitt
des Gp. nicht dem Ah. entnommen sein kann, denn es ist nicht
einzusehen, weshalb der eventuelle Kompilator des Gp. rein
mechanisch einzelne Verse, meist Halbiloka, in einem Falle die
ganze Verspartie Ah. IIL. 2, s_u ausgelassen haben sollte, Aus-
zige werden in den Puraya durchweg anders, vor allem viel
kirzer gemacht. Anderseits hatte er die Verse Gp. 147, s
dem As. entnehmen missen, wenn in letzterem auch die Sloka
Gp. s2-15. auf Sioka s,. dieses Textes folgen, ein Umstand,
der durch die auch sonst hiufig vorkommende Vertauschung
einzelner Manuskriptblatter leicht erklart werden kann. Wir
haben jetzt also nicht mehr 2, sondern 3 Versionen des gleichen
Textes ,,mddnasihana“ und im Anfcmg einer jeden wird er auf
die ,Atrey ¥ zurickgefahrt. Das gleiche wird
in dem Schluﬁzusatz im Gp, Adhy 167, s, noch einmal betont.

Auf S. V der Preface zu seiner Ubersetzung &uBert nun
Dutt die Ansicht, daB uns in den medizinischen Partien die
Dhanvantarisamhita erhalten sei, es mibte dann aber doch wohl
nachgewiesen werden, daf der zweite medizinische Text des Gp.,
der gleich an den ersten anschlieft, die Adhy. 168—201 ein-
nimmt und , Yogasara“ betitelt ist — letzteren habe ich bisher
anderswo noch nicht gefunden!) — mit dem ersteren ein Ganzes
gebildet hat. Vielleicht ist Dutt dadurch beeinflubt worden,
daB in beiden Dhanvantari als Lehrer und Sudruta als Schiler
elngefubrt 1st

h des P von As. und Ah. ver-
tritt J clly’) die Ansxcht daf das letztere Werk das altere sei,
pweil es in einem Gemisch von Prosa und Versen abgefafit ist,
dxs ganz an Cargka und Susruta erinnert’. Im Hinblick auf die
Tatsache, daB uns jetzt zwei metrische Versionen vorliegen, und
zwar eine kirzere und eine etwas lingere, sowie eine dritte
gemischte, die aber zum weit groBeren Teile aus Versen besteht
und ihrem Wortlaute nach sonst der lingeren metrischen sozu-
1) In Anfrecht’s Catalogus cstalogorum sind mebrere medizinische Werka
dieses Namens verzeichnet.
2) Medizin. 8. 8.
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sagen vollkommen entspricht, so scheint mir diese Ansicht fir den
hier in Frage stehenden Teil der beiden Werke jetzt nicht mehr
haltbar zu sein, vielmehr dinkt es mir als das W ahrscheinlichste,
daf wir es urspringlich mit drei versct Manuskripten
dieses Traktates iiber Pathologie zu tun haben. Ein Manuskript
mit der kirzeren und vielleicht dlteren Version geriet in die
Textsammlung des Gp., ein anderes mit einer etwas erweiterten
Version wurde in As. und Ah. — sind diese Werke vielleicht
auch T — auf Die merkwirdige ganz
unsystematische Verteilung von Prosa und Versen im nida-
nasthana von Ah. laBt sich vielleicht schon ganz einfach durch
die Annahme erkliren, daB ein defektes Manuskript erganzt
worden ist.

Diese Schlufifolgerungen scheinen nicht zu gewagt, wenn
man einige analoge Fille des Gp. in Betracht zieht. So ent-
halten die Adhy. 68—80 einen vollstindigen Text dber Edel-
steine, der abgesehen von einigen Sonderversen und Lesarten
dem Wortlaut nach der von Louis Finot hrsg Ratnapariksa
des dh icht und einen ak } Traktat
darstellt. Er ist Iner anonym, und kann nicht etwa als Auszug
angesehen werden. Ferner finden wir in den Adhy. 108—115
eine ,milisara“ betitelte Spruck 1 die ein vollk
Ganze bildet und ebenfalls einmal eine selbstindige Esistenz
gefiihrt haben muB. So weit ich sehe, ist dieser Abschnitt noch
nirgendwo erwahnt oder benutzt worden, trotzdem sehr viele
seiner Verse in Bohtlingks ,Indischen Sprichen¥, manche im
Pavicatantra, HilopadeSa oder in der Vealaparicariméati wieder-
kehren. Endlich hat Hans Losch in seiner eben vorliegenden
Dissertation den Nachweis erbracht, daf die Adhy. 93—105
einer alteren Rezension von Yajiavalkya's dharmasdstra ent-
sprechen und keinen Auszug aus diesem bilden. Was nun das

und das Priori erhaltnis der drei Rezensionen
in Gp., As. und Ah. angeht, so missen' diese Fragen vom Stand-
punkt des Mediziners aus natirlich noch einmal nachgeprift
werden.

1) In: Les lapidaires Indiens. Paris 1896. (Bibliothique de I'école dea
bautes études. fase. 111.) Finot hat die ldentitit von Buddhabhatfa’s Ratna-
paritgs mit dem entsprechenden Abechnitt im Gp. bemerkt, hinsichtlich des
Verhiltnisses der beiden Versionen zueinander sber keine bestimmte Stellung
eingenommen. Nach meivem Gefiibl hat Gp. an manchen Stellen bessere Les-
arten als der von Finot gegebene Text.
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Ramayana Balakanda und Purana.
Ein Beitrag zur ¢hronologischen Fixieruug des ersten Buches.
Von Willibald Kirfel.

Wic Haws Loscu in einer Anmerkung zu seinem Artikel Totenerwechungs-
geschichten in Iuclien an;.lln‘), findet sich diq_entsprechende ,Geschichte
vom “, dio uns im P Adhy 230.3f.
bogegnet, wortlich, wean auch ,,in gekiirzter Form* im Rimyapa Uttarakingla
Sarga 73—T6.16 wieder, ,nur der Schlu von Sl 51—57 ist gedndert ,Durch
diese bisher unbekannte Tatsachc®, Fihrt Losci fort, ,kinnte cin interessdntes
Streiflicht auf dic Entstehuag des 7. Buches des Ramdyaga fallen, dessen
apokrypher ¢ ter schon vou Jacow betont worden is

Das Gleiche gilt von dem crsten Buche dicses Epos, das nach Jacorrs Unter-
suchungen ebenfalls cinen sckun'diiren Charakter aufweist. Fiir die spitere.Ent
stehung dieser beiden Biicher sprechen freilich in crster Linie nur inncre
Griinde; mithin lic8 sich ihre chronologische Fixicrung bisher auch nur in

clativer Weise zum Ausdruck bringen, Wesentlich bestimmter wilrde sie sich
aber gestalten, wenn sich z. B. auch im ersten Kandh Textstellen aufzeigen
lieBien, dio mehr oder weniger wortlich anderen Werken entnommen sind. Da
der erste odor Balakinda cinen melhr mythologischen als epischen Charakter
trilgt, kommen fiir derartige Entlehmingen vornchmlich die Pur Be-
tracht; und dor SchiuB ist kaum abwegig, daB das erste Buch dés Ramiyana
relativ spiter entstanden scin mu, wenn sich charakteristische Stellen auf-
zcigen lassen, die cutweder diesent oder jenem Puriga entnommen sind oder
unverkennbare Spuren auf die s Werkes diesr Litoraturgattung
hindeuten. Dicser SchluB wird um so zwingender, wenn dio benutzten oder
cntlchnten Stellen in Purma einen logischen Bestandteil eines lingeren sach-
lichen Zusammenhanges bilden, wihrend sic im Rimiyana eine lediglich opi-
sodenhafte Rollé spielen).

1. Zitato oder Spuren der genannten Art, wird man zunfichst da vermuten, wo
es sich um_gencalogische Angaben handcit, Bokanntlich gehirt ja Ranma whs
Solui des Konigs von Ayodhyii zum Sonnengreschlocht (sfiryavamsa), und bei

ot Schilderung von Rima’s Aufenthalt am Hofe des Kinigs Janaka von
und seiner Vermihlung mit dessen Tochter Sit7y bietet sich dem Dichter

"1y Studien zur Geschichte. und Kultur des, _malten und. fomen Ostens, Paul
K 2. 60 Geburtstage .. sz, von W. i wnd WKinvw. (Leiden

91 ennty e in erster Linie dic Ausgabe $iimad Valmiki Riniyane, A
criieut cd. with the cowmentary of 4 Govindurdju (Boibay 11—, be-
et R danchon ergliche ich die Ausgabe The Runiyuia o
h the conm. (Tilaka) of Rama. inith Pumhlnmg Parab (liuml) Wy
1902), Lezeichaes als ey 0 sie biswelien bessero Lesarien hat.
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dic willkommeno Geleyrenheit, nicht nur Rama’s Stammbaum, sondern auch
den des Janaka, wenn auch nur ausmgsweise oder in komprimicrter Form,
cinzufigen. In der sogenannten Bombay-Rezension unseres Epos, die ich be-
nutze, finden ich dio genannten G arga 70 und 71, und es
verlohnt sich, sie cinmal mit dem Kapitel iiber den X éa zu vergleichen,
das jo zum Vamid also cinem in der -wich-
tigsten Purina’s, gehirt. Meine textgo tliche Darsteliung dos Puripa
Paiicalaksana3) bietet hierbei zugleich dic Miigl
das betreffendo Purina herauszufinden, dem die Lesarten des Rimayana
nilchsten stehen. Der Vergleich ogic Rima’s in Sarga 70 von Rama-
yapa (R) I mit dem entsprechenden Kapitel des Pur:ipa Pariealaksapa, (P. P.)
liefert uns dic erste wirtliche Parallcle, die sich bei Angabe der Sage von Konig
Sagara vorfindet und auf die primitiv ctymologische. Erkliirung seincs Namens
bezielit. Ich stelle hicr, wio dics auch bei weiteren fhnlichen Fillen gesclichen
soll, in beiden Texten die entsprechenden Worte usw. in kursiver Typo ein-
ander gegeniiber.

R.1.70.37 . P.P.S.825.39%

sapatnyd tu garas tasyai sapatpyd tu garas tasyai
datto garbhajightipsayi. | datto garbhajighamsayi.
Da die iibrigen in Frago kommenden Puriina’s gegen SchluB des Ilalbverses
andero Lesarten aufweisen, habe jch hier die iibereinstimmenden des Brih-
manda-(Bd) und Viyu-(VE)-puripa’s cingesetzt, Obgleich dicse wortliche Uber-
einstimmung noch sehr wenig bewcist, diiifte sie doch schon darauf hindeuten,
daB das R. dem Bd und V& nither steht als den tibrigen Pur:

2. Die weitcren Vetse von R.L 170 filhren die Gencalogie Rima’s nur liicken-
haft weiter und erhalten sogar mehrere Namen, die nicht hierher gehgren. Von
ihnen weist aur 81, 40° und 41% je cinen Pida auf, der wieder im P. P, und zwar
mit der Purdpa-Gruppe Bd und V4, eine vollkommene Ubereinstimmung besitat.

2

R.1.70.412% P.P. S.337.93b, 94»
sanas tasya suto hy,
'»H40|| fuury at. || 98|
Sighragas tv Ag sasya Sighras tu,

Sighragasya Marub sutah. | Sighrakasya Marul sutak.|

3. Die Sage von Sagara und seincn Nachkommen, dic schon in Verbindung
mit dor Genealogic Réma's kufz berdhrt wird und hier nur die wirtliche Oher-
cinstimmung eines Halbverses mit dom Purina aufweist, ist ini R. abor noch
béi einer anderen Gelegenheit Gegenstand dor Erziihlung, und zwar in Sarga38,
mitten in cinem Komplex von Geschichten und Mythen, die der Dichter dem
Visvamitra in den Mund legt. In dem entsprechenden P: PKapitel liegt sie

. W. Kiwvit, Dus Pimdua Paiicaluksana, Versuch ciner Textgeschichte
(nmm 192, jotat Lo i m; Brill. Wo weiter_unten Stellen des Ramayavia mit

einzelnen nda- und V na verglichen
worden, so o ) Lesa t dic des Puripa cin, das mit
dom Itiimidy. crweise dic abweichende in die Varianten.



h nl.m K. wlwlcr dn*r Unte r"rumn- LS V.A an, Im

willung werden sic

i beiden Fassungen wir aussugwe

lediglich die Chercinstimmungen zur
R.1.383

Vaidarbhadulita, Rama,

Kesinl nima namata, |

Arkfanemiduhita
ritpepdpratimi bhuvi. 1)

@ Janayita, tite,
putrap vamsakaran tava, |
mﬁ.,\ putrosahusrini

munes tu vacanwm Srutvi
Keini, Raghunandana, |
putran dapsakaram, Rima,
jagraha arpesamnidhau, || 13 {f
sapfim putrasahasragi
Suparnabhayin tada |
mahotsihin Kirtimato
jagriha Sumati sutan | 14 )
atha kile gate tasmiri?)
jyestha putram vyajayata |
Asamaiija iti khyatam
Keéint Sagaratmajam. || 16||
Swumatis tu, nuravyighra,
garbhatumbam. vyajiyata; |
sastih putra*sahasrapi
tumbabheddd vinilusytd; {17 |
ahrtaprirpesu kumbhesu
dhitryas tin samavardhayan. |

1) Rs Suparnabhagini tu sa.
1) R: tasya.
%) Ry -trih.

it der
Jich, im weitoren Verlauf der Er-
c diirfte oo geniigen, hier
enfiber zu stellen, so dal

P.P. 83281,
& Vidarbladuhitd

Arigtanemidukita
Tavevapratind bhoi | 65
ckq janisyato putram
vamsalartaram  ipsitam, |
1) putrasahasrcmi

yA janayisyyeti. | 68 |

dvi
munes tu vacanam srutvd
Kesini putram ckakam |
vwnpsasya karapam frestha?)
jagraha nypasamsadi. || 67]|
n putrasuhasrani
Swparpabhagini tath |
mehibhiga pramudits

jagraha Sumatis tathi?) || 67 ||

atha kale gate jycstha

jyestham putram vyajayata |
Asamaitjaiti khyatam
Kikutstham Sagaratmajam. || 68 |
Sumatis ty api jajic vai
garbha‘tumbn yaiosvint, |

sastih putrasahasriind
tumbamadhydd vinilisyiah || 69 |
ghgtapiryesu kunblesy

tin' garbhidn y:ul adhatstatah. || 70|

1) VA Tgi

*) Bd -tham.

%) Vi mahatmanas tu jagriha Su-
matih svamatir yatha.

9 Va-bhaip:

% Vaadhat.
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kalena mahota caiva
yawsanani pratipedires). 1721|

Kalena mahatd sarve
yauvanay pratipedire. || 18|
wtha dirghepa- klena
ripayauy inah |

sastib putrasahasrapi tils putrasehasrini,
Sagarasyablivams tads. |19 § n agvanhsdripim

sa ca fyestho narasresthal sa tu jyestho naravyighrah?)
Seyarasydtmasapbhal | Sugurasyitmasaydhaval || 73 |
bilip grhitvi tu jalo

Sarayvi, Raghunandana, |20/

praksipya prilhasan nityam

majjatas tin mnhya vai. |

ev:

rafi Asamaiija iti khydto
84, 2n.‘pmtlh1dhaknh lies) Barhiketur mahabalah |
paurapgm ahite yuktak paurandm ahite yuktah
pitrat) nirvasitaly purat. | pitra nirvasitah purat®). |
tasya putro “msuman name tasya 1 dro *msuman nima
Asamanjasya viryavin || 2| Asamartjasya viryavan | 74])

-) Bd umupnﬁnuh
yas tanayo yo ‘nyah.

) Ri putro.

')Va 1.

_Waren die unter 1 und 2 angefiihrten wortlichen Parallelen des R. mit dem
a nur von ‘bescheidenem Umlang und infojgedes sen von geringer Beweis-
Kraft, so weist dic hicr im Auszug zitierte Stelle schon cine erheblichere Anzahl
wortlicher Ubercinstimmungen mit jenem auf und beweist dadurch nicht nur,
dab dem R. die Version des Bd und VA zugmnde licgt, sondern auch daB
diese dartiber hinaus im R. Erweiterungen orfahren hat. Eine charakteristische
Erweiterung der Sage ist z. B. die Angabe des R., die g fibrigens. mit dem
Mahabharata II1. 107.4017. (888817) gemeinsam hat, daB Asamaija die Kinder.
der Bitrger in dic Sarayi geworfen und sich an ihrem Untersinken crgitzt habe,
ein Zug, der in keinem Purip: mitgeteilt wird, Die Abweichungen der R:-
ren durch Textverderbnisse im Liiufe der Zeit entstanden sein; daf
der urspriingliche Text bisweilen aber aich absichtlich getindert worden
und das nicht zu seinem Vorteil, bewcisen dic in das R. eingestreuten Vokative,
die nicht nur Ausfiille originaler Worte sondern bisweilen auch Textiinderungen
bedingten.

4. Wic oben bereits angedeutet, wird' im R. in der ersten Hilfte des Sarga 71
die Gencalogie des Kunigs' Janaka mitgeteilt. Schen wir uns nach dieser in
den Puriina’s um, so entdecken wir sie nur im Bl und V& gewissermaBen &ls
Anhang zum Siryavamsa?). Auch hier wird cine Gegeniiberstellung dor beiden
Versionen Ubcrcinstimmung und Abweichung des R. vor Augen fiihren.

4) Diese Genealogi

findet sich chonfalls in dor l‘ros.m.lrmphmsn des Visou-
purdga IV. 5A11. (ed. 08.).

ananda Vidyasagara, Calcutta 1882,'S.




Rimayan
R.1L71.30—=18

Nimil paramadharmatma
sattvavatip varaly || 3|

tasya putro Mithir nama,

Mithila yena mimiti.t)
prathamo Janako nihna®).
Janakad apy Vdavasub, |4
Udavdsos ti dharmatma
jito vai Nandiverdhanah. |
Nandivardhaswtaly Sirali|
Suketur sdma nimatah ||5 ||
Suketor api dharmatma
Devarito mahabalah, |
Deveratasya rijarser
Brhadratha iti smriah. H
lirhndratluuyu éiiro
rale pratapavan, |

.Vn rasya Dhytiman,

Sudhrtip satyavikramap [1). | 7il
Sudhyter api dharmatma

2 Bilakinda und Purina

P S BI8.98—08:s
sudharmating

or hhumemah [E]
4apena Visisthasya
videhiah samapadyata; |
tisya putro Mithir nama
janitah parvabhis mbhﬂ) ” 1
aranyiun mathyami
pradurbhito mahayas l,|
namni Mithir iti khyato,
janandj Janako ‘bhavat. || 5
rajisau Janako nima,
Janakic cipy Ydavaswb.||6 |
Udavasos tu®) dharmatmad
jito "sau) Nandivardhanah.|
Nandivardhanatah $arah
Suketur namu dharmikah. ||7 [}
Suketor api dharmatma
Devarato mahabala, |
Devaratasya dharmatma,
Brhaduktha iti grutah) || 8|
Brhadukthasya tanayo
Mahaviryah pratcipaviin, |
Mahaviryasya Dhytiman,
Suiitis tasya citmajah. [E]
ma

Dhrstaketos tu') rijarser
Huryasva iti visrutah. |8 |
Haryesvasya Maruh putro,
Maroh putrap Pratin*dhakah,|

Sudhgter api dharmit

|
Dhrstaketusutas capi
Haryasvo nama visrutah 10|
Haryesvasya Maruls putro,
Maroh putrah Pratimbatkah, |

L y
rgja Kirtirathale sutah. 9]
putrak Kirtirothasyapi.
Devamiclha iti soytah, |
Devamidhasya Vibudho,

1) Re Janako Mithiputrakab.
®) Rerdja.

%) Ri-najutras tn.

) Re-tof ca

3) R -tin-,

T !

raja Kirtirathah su'taki ||11 ]}
putrah Kirtitathasydpi
Devamidha iti érutah |
Devamidhasya Vibudho,

9 patia.
%) Bd c-Rks-
3) Vi.Tsu-.

80 —

nu7
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Vibudhas ya [[10]; i ardhytil, || 12 ||
Makidhrakasuto raja : Maladhytisuto raji

Kirtirdto 1nal Kirtiriatalp?) pratipavin, |
Kirtiratasy a Kirtirata®tmajo vidvan

Mulmmmi\n vigrutah. \| 13

tu vikhyatah
Svarparoma vyajiyata, |
Svarparomitmajaé cApi
Tirasvaromdbhavan nypab. || 14|
Hrasvaromitmajo vidvin
a i ja iti grutah ), |
jyestho *ham, anujo bhi ucbhin satd yena
mama virali Kusadhvajah. || 13]| Sita rajid yasasvini |
Ramasya mahist
suvratitipatittvra

Maharom vyajiya
i tu

Svarnaromi vyajayata, |
Svarnaromnas tu rijarser
Hrasvaroma vyajayata, |12 ||
tasya putradvayam jajie*)

®) Vasuto.
%) VAT-jah
) Bd Sarid-.
1y v,
) Vakr

%) Bd-ta niydta-.

5. Angesichts der bisher vorgebrachten Parallelen bzw. Obcreinstimmungen,
die durchweg “einen gencalogischen Charakter tragen, konnte man immerhin
annehmen, daB sie letzthin ciner dlteren, viclleicht nur miindlich iberlicferten
gemeinsamen Quelle cntstammen, der sie sowohl vom Verfasscr unseres k-
Buches als auch von dem D der Puriipa’s
worden scien. Das wiirde weiterhin bedeuten, daB derartige Genealogien mehr
oder weniger Gémeingut gewesen seien und ihre Form einer gewissen Typik
unterlegen habe, die sich in unscren Parallclen widerspiegele und sowohl die
Obereinstimmungen als auch die Abweichungen erkliren wiirde. Diese An-
nahme, die bei aufmerksamer Priifung der zitierten Stellen schon ihre innere
Unwahrscheinlichkeit. dokurentiert, wird vollends ad absurdum gefiihrt durch
He hung ¢ines weiteren Passus mythenerziihlenden Charakters, der im

R. Sargad6 und die erste Hiilite von 47 einnimmt. Im Purina findet er'sich im
ot

wio ich gezeigt zu haben glaube, im Bd und V& zum Teil in ciner Form vor-
liegt, die itber die Hltere im Harivaméa, Brahma., Siva., Vispu- und auszugs-
weise Agnipurina enthaltene hinaus érweitert worden ist. Die hier in Frage
kommende mythische Erzithlung erscheint in dieser Form nur in den beiden
oben genannten Purina’s — vel. P.P. S, 171113/, —, gehisrt also ohne Zweifel
zu der jiingeren Textschicht. Nicht nur die Liinge der Stelle ist cntscheidc.nd,
sondern vor allem auch die Tatsache, daB ihr fast unmittelbar cine weitere
Parallele, allerdings wicder genealogischen Charakters, aber aus cinem anderen
textlichen Zusammenhang der genannten Purina-Gruppe -- und zwar bildet er
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wieder cinen: Teil eincs Sonderstiickes im  Abschnitt ,Vapdanucarita“s) —
reschlossin wird. Die erstgeninnte Parallele behindelt die Sage ‘von der
Entstchung der Maruts, die don beiden Prinzen Rima und La
lich der Oberfahrt iiber. die Ga und des  Anblicks der il

Viévimitra im Verlaufe sciner Ausfithrungen tiber die Geschichte des Landes
berichtet wird; dic letztere betrifit dic Grindung der Stadt Vai$ali und die
Gencalogie ilrer ‘Fiirsten,

RI1.46.1—47.18

hatesu tesu putresu

Ditih paramadubkhita |

- Marican. Kasyapan Rima
hartiram idam abravit: || 1|
hataputrdsmi bhagavams

fava putrair inahatmabhik, {
Sakrahantaram icchami
putram dirghataporjitam. || 2|
siham tapas carisyami,
garbham ‘me ddtum arhasi, |
isvaram Sakrahantiram

toam anujaatum arhasi. | 3|
tasyas tadvacanam Srutva
Marick Kasyapas tada|
pratyuvica smahitej
Ditin paramadubkhitam. || 4 |
cvays bhavatu, bhadrgn te
Sucir bhava tagodhane, |

1) R, -balaih

P.P.S.198.41—95

sa tu?) tadyai varam pradat
prarthitam?) bhagavai prabhuh?),|
kim icchasiti cipy ugro

Marfeas tdm abhasata 9. | 41|
Marican Kasyapam devi®)
bhartirom prll’u’nlis uds M
hataputrasmi, bhaga

Kdityais tava mmxbldh 1142l
Sakrahantaram icchami’)

putrap dirghatapor jittam. |
s@*ham tapas carlyyami,

garbham 'Sthatuin arhasi, | 43 |
putram Indravadhe yuktam
tvam me vai datum arhasi. |
tasyas tad vacanam $rutvd
Maricah Kasyapas tada®) |
pratyjuviica mahiteja

Ditiny: paramadulikhitam ). || 48|
cvam bhavatu, bladram te'?),
Sucir bhava tapodharie; |

i) Bdatha

%) Bl -to

4) Bd punah

4 Bd abweichender Wortlaut
3) Vi tustam

) Vi -ths

) Va-eyam

% Va-n
%) Via-
1) V&-thi

) Bd -taly

) Bd garbhe ta
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Jjanayisyasi putram tvanm
Sakrahantaram dhave. ||5 |
piirne varsasahasro tu

tarar)
asi. | 6]
evam uktva mahatejah

éigind &%) mamarja. tim, |
tam*) alabhya’ tatah svastity
uktvi sas) tapase yayav, || 7])
gate tasmin, naraérestha,
Ditik paramaharsi
Kusaplavaname) asidya
tapas tepe sudarutam, || 8|

tapas tasyam hi kurvatyam
paricaryam cakara ha|
Sahasrakso, narairestha;
paraya gunasampada. ||9||
agniip kusan kastham apah
phalam malam tathaiva ca |
nyavedayat Sahasrakso

yac cinyad api kiiksitam. || 10 |
gitrasamvahanais caiva
Sramapanayanais tathi |
Sakrah sarvesu kalesu

Ditim paricacara ha.|| 11|
piirne varsasshasre 847)
dasone, Raghunandana, |

Ditih paramasamprita®)
Sahasriksam athibravit: || 12|

%) R.-hao-
3) Ry sam-

) R, sam-

%) Rysvasti ity uktvi

% R.-vamsam-

%) R, atra varsasahasre tu
*) R, -hrsta.

Jjanayisyasi putram tvam )
Sakrahantaram ahave. || 45)|
piirpam varsasahasran tult)
Sucir yadi bhavisyasi, |

putrane trilokapratcaram

atha toan™) janayisyasl.| 46]]
cvum uktva mahatej
tayd samavasat ) tada®),|

tam alabi®ya svabhattvanam
jagama bhagavin rwib. || 47|
gate bhartari 53 devi

1) paramahiersitd | R
Kusaplatvanam asadya

tapas tepe sudarugam. || 48|

tapas tasyam tu kurvatyam
paricaryam cakira ha
Sahasriksah surasresthah
puraya gundsampada®). | 49|
agnim samit kusam kastham
plialam milam tathaiva ca|
nyavedayat Sahasrakso

yac canyad api kimeana ™) || 507
gatrasamvahanais caiva %)
Sramapanayanais*) tatha |
Sukrah sarvesu kalesu®y
Ditisp paricacira ha.|| 51 |

evam aradhita Sakram
uvicitha Ditis tatha:|

1) Va.T. ti satputram

1) VaT.-sagatam tivac ch-
*) Vi.T.-va-

) Bd manmatham

17) B tatha samabhavat
w) Vnpn\bhuh

19) Vi

1) v. ml.hu.

#) VAT, kusalam

) Baabweichender Wortiaut
#3) Bl -hanan kile

) Bd -né

Dieso Genealogzio findet
s 1V 1,18, mit den gled

ich ebenfalls in der Prosaparaphrase des Visnu-
ien Namensformen. ) Vilokesu
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tapaé carantyd
dasa, viryavatim vara, |

tanl, bhadrarp te,
bladtaray draksyase tatah.||13 |
tam9) aharp tvatkrte, putra'®),
samytad hdsye “jayotsukam |
trailokyavijayam, putra),
saha bhok.syasi vijvarah. || 14 |
___________ )
cvam uktvi®®) Ditih Sakram')
pripte madhkyam divakare )|
nidraydpahrta devi

pidau Artvdtha firsatal | 16 |

dystva tam aSucim Sakrah
padayoh ) kytamdrdhajam |
sirahsthine krtau padau

jahasa ca mumoda ca.|| 17 ||

tasyih Sariravivaram

vivesa ca Puramdarah|

garbham ca saptadhd, Rima,"
bibhet'da paramitmavan. || 18|
bhidyamanas tato garbho
vajrena Salapawngui'

ruroda susvaram, Rima,

tato Ditir abudhyata. ||19 |
ma rudo ma rudag c0ti
garbham Sakro "bhyabhdsata, |
bibheda ca mahitejs
rudantam api Visaval || 20|

‘) R:yam

1) Ri-tram

11) Rssam-

i) Rials Versi$
1) Reity uktvica
14) Re-tis tatra

15) Re dineévaro
1) Ry -tah

) Reciche-

pritiiham te?), suradrestha,
dasa varsni, putraka, || 52 |
avaSistcani, bhadram te,
Uhrateram dralesyase talah |
tam aham toatkyte, pul

saha dhisye jayais mnm") 11530
trailokyavijayay, putra,
Bhoksyase ™ saha tena vai

cvam uktvi Ditils Sakram
mudkyam pragte divalare |
nidraydpahrta devi

janvoh krtva Siras tada®) || 55|
drstoci tam aSucim Sakrah
padayor gatamirdhajam™) [ 56|
tasyds tad antaram labdhva
jahisa ca mumoda ca. |

tasyah Sariram vivtam
vivesdtha Puramdarah®) || 57 ||
pravifya camitam ) drstva
garbham Indfo mahavjasam |
abhinat saptadhi tam tu
kulidena mahgyasah ™. [ 58 )
bhidyamanas tads garbho™).
vajrena Sataparvana,|

ruroda suMsvaram bhimam
vepamiinah punah punad. ||59 ||
ma rodir iti-tan®) garbham
Sakrah punar™) abhasdta,|

tam garbhaip saptidhd ktva

hy ckaikam saptadhi punab. || 60|

) Vi-ta te'ham

#7) Vi Vors3b abweichender Wort-
laut

=) Vi praps,

=) B Vers
laut

) Bl abweichender Wortlaut

1) B edpi tam

) Bd Vers 58 abwoichender Wort-
laut

sa garbho bhidyamanas tu

81

weichendér Wort-

) B ma rods ma roda iti
%) BQ -kro bhy-
9e
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na haptavyo') na hantavya')
ity cvarp™) Ditir abravit,|
nispapata tatah Sakro

matur vacanagauravit. || 21 ]
praijalir, vajrasahito

Ditirni Sakro *bhyabhasate: |
asucir, devi, suptdsi

padayoh krtamirdhaja, || 22 |
tad antaram aham labdhvi *
Sakrahantaram @have |
abhint'damp saptadhd, devi,
tan me tvam ksantum arhasi! || 23|

R.I47
saptadha tu kyte garBhe
Ditih paramadubkhita |

kuliena bibhed- Endras

tato Ditir abudhyata,|
na_huntavyo na hantay,

ity evarp Ditir abravit, [{ 61|
wigpapata tatod) Vayri

matur vacanagauravat.|

jelir vajrasahito

Ditine Sakro "bhyabhasata: | 62 |
as‘ucir, devi, suptasi

padayor gatamirdhaja, |

tad antaram elam labdhva *)
Sekrakan*taram ahave || 63 ||
bhinnavan garbham®) etaip te,
bahudhi kontum arhasi!|

tasmims tu viphale garbhe
Ditih paramaduikhiti | 64 |;

vakyan samunayabravit: | 1]
mamaparadhad garbho "yam
saptadhd viphali=kitah, |
ndparadio *stiv), devesa
tavitra, Balasadana. 2|

priyam tu Kartumt) icchami
mama garblaviparyaye, |
Marutam sapta saptanim
sthanapal bhavantu te®). |3 |
vitaskandhd ime sapta
carantu divi, putraka,|
marutd iti wikhyata

19) Ry yam.

) Rs-yam.

*) Re-va.

*) Ry abhi-

=) R éakalli-
) Rehi

) Re tvatkrtam
=) Ritvime

85

vakyam sanunaya“bmvlt.l
memaparadhad garbho "yamy
yadi te viphalikta, || 65
néparadho *sti, devesa,
tava,®) putra mahabala! [
satror vadhe na dogo ‘sti,
bhetavyam na ca te, vibhot). | 66 ||
priyam tu kartum®) icchimi,
$reyo garbhasya me kurn*), |
bhavantu mama putrdpdm. |
sapta sthnani vai divi. | 67|
vitaskandhan ‘imin sapta
carantu mama putraksh |
marutag cétie?) vikhyata

) Vi -pratodarad

) B -ram anuprapya
) Bq garbham ba-

) B aham

“) Vi tato vakyam

) Va-yama-

) VA.T.rs
“) Vi tena tvam na fapimi bhoh
) Bd krtam

“) Bd kutah

“) Bdtetu
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divyariipa ma uxmm;al; (EX]

fands %te sapa saptakil. || 63])

id iha sthine
ti purd kyta. |12 |
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2 fdevubhiy b, || 61| vicarantu ca, wmum,,. te, Vidilasya suto, Rima, Visilasya suto riji
saincarisyantu), bhadram te devaily sabiv memdtmajab. | Hemacandro Iy | b |17
S rtontiv, ca) Sucadra iti vikhyito Sucundra iti vikhyito
Maruf vigrutih, | Nemacandrad taral, || 13]| dd anantarak®), |

tasyis tad vacanam srutvi
Sahasraksah purwmlarab 17
wviica pranjalir

Ditim Balanisg® 'dannh |
sarvam ctad, yathoktap te,
bhavisyati na samSayah. || 8(|

evam tau niseayam, krtva
mitaputrau tapovane |0 |
jagmatus tridivam, Rima;
krtarthilv iti nah rutam, |
esa desah sa®), Kakutstha,
Mahendradhyusitah i 4, |[10]]
Ditirn yatra tapahsidd]

cvai parieacara sah. |

6,

Ikgvakos tu, naravyaghra,
putraly paramadharmika J{ 11
Alapbugattyam utpanno

tusyds tud vacanum Srutvd
Sahasrksale puramdarals || 91|
wvic pranjalir bhitva:

matar bhavatu tat tathal |
sarvam elad, ;yathoktam le,
Bhavisyati na sapsayah. || 92|
deva*bhits mahgtmanal,

yajiiabhijas tavatmajah. || 93 jj
tasmiit te Maruto devih
Findranuja vasrah |
cAmargh'sarve
tapasigvinah. || 04 ||
evarp tau niscayam kytva
mataputrau tapovane®) |
Jjagmatus tridivan higtau
Sakra cA®bhud gatajvarah®). |95 1)

P. P. 5. 304.2410—242e
kanyd w tasy-Bdavicli®),

mata Viéravaso hi @,L
putras cd*sya Visalo "bhud

Sucamdratanayo, Rama,
Dhiimrasea iti visrutal ‘
Dhuimriaseatanayad e
Sritjayale samapadyata, || 14|
Spitjayasya sutak érimin

Sucandratanayo raja
Dhvmrcva it visrutal, || 18 |
Dhiimrasvatanayo vidvin
Sritjayak samapadyata,|
Sritjayasya sutak Srimin

|
Kusascasya mahitejih

an, | 19|
Kysasval Sabadevasya

putrak: paranadiirnikol || 15|

putralt paramadharmikah.|

Somadattasya putras tu l

l\»nkumln iti viérutah. || 16 |
A putro mahitej
sanpraty esa purim i ..m|

h pratdpavin, | 20 |
Somadattasya rajarseh
suto *bhij Janamejayah. |

avasat
Suumtu ‘nima rluryxyah Tl

sarve Varwuku nspuh]

itmajad caiva
Pra®matir nima visrutah || 21|
Trnabinduprasadena%t)
sarve Vaisalaki nypih|

viryavantale sudhirmikl. | 18]|

*) Reparama-

yus
viryavantaly sudharmikab. || 22 |
®) Vi Vikalasya samutpannd
o) VA.T.-ram
) Vigpup.IV. 1.18 Su-
o) Bq -bhavena

Ein, Vergleich der beiden Versionen fiihrt nun 7u folgenden bemerkenswerten

Vidila it viérutah; | !
. Feststellungen: Zuniichst stimmen beide in den Hauptziigen, abgesehen natiir-

riji paramadharmikah, || 16|

w) BJ gaths lich, von den fiblichen Ubcrlicferungsméingeln wnd  Varianten, wrtlich mit-
@) B ovap- einander tibercin. Allerdings ist auch der Wortlut des Bd.und V& nicht
) B lok withrend des ganzen Verlaufs unserer mythischen Erzthlung identisch, vielmehr

) Reitidam Balasu- ) Va-jima: schéiden sic sich zeitweilig-wieder in zwei Versionen, wenn dicse auch inhalt-
%) Ri -fasya %) B lich kaum voncinander abweichen: Die Version des Brl ist im ganzen ctwas
) Ry -8 %) Va-podhanau umfangreicher, und in ihr sind dic verschicdenen Handlungen meist besser mo

viert. Zuniichst wird in diesem Puriina nach Vers 48 in drei Sloka’s der Grund
bestimnter angeichen, warum Sakra die Diti wihrend ihrer tausendjithrigen
Schwangerschaft so anfmerksam bedient, und zuden hat der anschlieBende
Slokad!) im B n anderen Wortlaut. Entweder ist die Stelle im Bl absicht-

o) Bi-kram' &-
) Va Sakro’ pi tridiv
) Va-yaDravida
) Bd-troyo'sya
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lich erweitert und der | Sloka in dicsem

worden, oder cs liegt schon in dem Manuskript des gomeins:
des B und Va, auf das das Vi letsthin vuriickgeht, cine Liicke vor, dic durch
Verlust cines Blattes oder einer Manuskriptscite intstanden war, wio man das
sclion in alter Zeit auch bei anderen Purina’s wicderholt feststellen kanne).
Sollto das- Letatere der Fall scin, so folgt die Vorsion des R. fast durchwey
dem Va. Auch bei Vers 523, 5%, 56, 57 und H8b weicht der Wortlaut des Jid
von dem des V4 ab, withrend andrerseits nur der oben cingosotzte abweichende
Wortlaut von Vers 53 dex Bd mit dem R. iibercinstimmt. 1s st tatsfichlich dio
cinzigo Stelle, an der dio Version des R. dem ubweichendgn Wortlaut des Bd
folgt und vom Vi abweicht. Soweit auf unsere Purapa-Ausgaben
VorlaB ist, darf man hieraus vielleiciit schon sehlieBen, daB
dem Verfasser des Bilakanda bereits das Vi in selner an
nihernd heutigen Gestalt vorgelegen hat oder bekannt ge-
wesen 'ist.

Sodann fallt auf, daB im R. nach Sloka 7.4 die Ausfiihrungen Gber den kiint-
tigen Wirkungsbercich der Maruts in anderthalben Sloka's zusammengefaBt
werden, wihrend sic im Bd 1nd Vi 22 Sloka's ausmachen mit genauen Angaben
iiber ihre Sphiiren im System der mythischen Kosmogra phic nebst ihren Namen,
nach den sicben Gruppen geordnet. In den genannton Purina’s weist dicscr
Dassus, wie dies bei Namenlisten auch sonst hiufig zu beobachten ist, cine
groBere Anzahl von Textverderbnissen und Varianten auf, und stellenweise
worden unsere beiden Purina’s sogar wicder in zwei voncinandey differierende
Versionen gcsnhwdcn Der Verfasser des Bilakancla hat also dicse poetisch

etails um mit dem Ende des purd-
pischen ):emhcs scine mythologische Erzithlung zum AbschluB zu bringen und
dann sofort auf dio Genealogie der Firsten von Vaidili ifberzuspringen.

Unter weiteren Einzelheiten ist wehl noch bemerkenswert, daB die Er-
wihnung der Zeugung des Embryo und der Bericht von sciner Zerstiickelung
in unseren Puripa’s ctwas naturalistischer gehalten sind, wiihrend der Ver-
fasser des R. diese Dinge etwas dezenter zu. behandeln sucht.

Frwiihnen michte ich sehlieBlich noch, daB die Ausdricke Balasidana und
Balanistdana im. 1.1 47.2 und 8'in den zum Paiicalaksana gehdrenden Ab-
schnitten der Purina’s iiberhaupt nicht vorkommen,

Dic im R. an den Mythos von der Entstchung -der Maruts unmittclbar an-
schlicBendo Gencalogie der Filrsten von “Vaidall verbinidet deren Griinder
Vikila unmittelbar mit Tksviku, withrend die in Frage kommende Stelle im
g und Vi als letzter Teil eincs Sonderstilckes sie an Trpabindu, cinen durch
vielo von Tksviku Fiirsten, anschlict, Der Name
der Alambuga als Mutter Viddla’s findet sich Uberhaupt nicht in den Paficalak-
ana-Abschnitten der Iaupt-Puripa’s, sondern erst in dem cnzyklopadischen
arudapurina I 138111, dor Prosaparaphrase des Vispupurina 1V.1.18 und in
dem B IX.231 als Cattin Trpabindu’s?). Wie am Schiub der

nen ‘Textkerns

) 8 P. D, 8. 12-~125;

7 ])m dru Gon o weichen im Wortlaut untercinander und von den
oben angefiihrten: Ve nuonen ab, trotzdem dessen Ausdrucksmoglichkeit natur-
zomiB nur cine besebriinkte sein kann.

126 Willibald Kirfel

Genealogic Kikutstha, ulso cin Patronyiicdm, mit. Janamcjaya, cinem mihr-

fach vorkommenden Firstennamen, in Einklung

die Identitit der bier in Frage kommeiden und von wns ¢inander geygoniiber-
¢: "It thus appears

. Pan
na and Pur:
thoritics

fostellten Stellen erkannt zu haben, sagte schon'1°
that' wherever it is possiblo to chock the RA
Ayodhyd dynasty by other ities  those
Puranas and.contradict the Riimdyana. Hence tho I
b put aside as crroncous, and the I’umnm gencalogy accepted. This is not
, because, D poem, and tho brahmans
notoriously lacked the historical scnse"') Tratzdem haben diese Genealogien
im R. Sinn und Bedeutung, weun man sie auf ihre Quelle zurilckzufithren weis.

7. Hat. nun in den oben angefiihrten Fillen der dem Bd und V& gemcinsame
Textke'rn éder gar das Vi selbst dem ersten Buche des’ R, zugrunde gelegen,

a genealogy must

80 diirfto schlictlich auch der Tlalbvers I. $2.2¢ (vgl. Variantent)
Kugimbam Kusana ca Amirtarajasany Vasum |
nur cine in den Accusativ Ub Yl des den Talb-

verses Bl 11, 66,325— V3 91,68V (P. P. §.361.60v) !
Kufimbaly Kufanibhag ca Amirtarajaso Vasuh |
darstellen, und zwar dies um s0 mehr,als die anderen hicr in Frage kommenden
Puriin:'s zum Teil “andere Lesarten und ciné andere Namenfolge aufweisen.
“Jacont hat nun das R. auf metrisch anstdBige Verse durchgeschen und im
Gegensatz 7.um crsten und letaten Kanda in den Bdchorn 2—5 nur cisg vor-
Kicine Anzahl Biger Verse gefunden, so daB sie filglici
weiter nicht 7u beachten® sind. , Auffillige oder anstoBige Verse* findet cr nur im
alakanda in den Sarga 54—56 und 64—65 in griBerer Anzahl®). Uieraus
schlieBt or, ,daB ein in' alle Rezensionen aufgenommenes Stiiuk, das in sich
abgeschlossen ist, von cinem anderen Dichter als dem der es' cinschlicBenden
Erz.ahlung® herriihre. Ganz abgeschen davon, daB das von Jicour vorgebrachte
Argument nicht schr uberzeugend ist, liegt keing elnzige der von uns behan-
delten Stellen im Bereich der von Jacom als sckundar betrachteteii Kapitel.
h ist hior noch cin Punkt zu crwigen. Da sich namlich beim R.
er i 3 iden lussen, s0 muB man sich
wicweit die oben besprochenen Stellen wohl schon dem Archotypus
hért haben worden; denn schlioBlich muB mun trotz uller
sekundiren Zuiitse und Verdorbisso doch woh auf eion salchen chlieBen,
aus dem sich dann jene Rezensionen allmiihlich heraus entwickelt haben. In-
folge der Kriegsercignisse ist es mir loider _unmdglich, die Bemgalische Re-
zension in der Ausgabe von Gommesio und dic sog. ,westindische® in dom
der U Bonn (Codex hier zam
Vergleich heranzuzichen; infolgedessen bin ich lediglich anf Jacosix Konkor-
danz der Bombayer und Bengalischen Rezension in scinem vorhin genannten
') und fiir die , westliche® auf dic Kapitelkonkordanzen in der Disser-
. . K. Pawarren, Ancient=Indian historical trodition (London 1922) S. 93.
cont, Das Ramayane (Bonn1893) S. 261
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tation von Maxs Winiz
daf3 die, oben behanilelten Texts: mit Ausnahme vielleicht Jdes unter 1 ge-
nannten Malbverses in den in Frage kommenden Rezensionen vorhunden sind
und damit wohl auch dem Archetypus des R, angehirt haben diirften. Freilich
ist s mir yersagt, den Wortlaut, dor fir uns hier von Bedeutung geweser
wiire, nither zu vergleichen.

Unscro Ausfilhrungen und. Vergleiche ‘berechtigen uns nun, in bezug anf
div Zeitverhdltnisge des Balakinda gewisse Schiubfolgzerungen zu zichen. Auf
Grund seines mythisch chronologischen Aufbaus und bestimmter Akgumente
habe ieh sciner Zeit versucht, fiir die Titigheit des Diaskeuaston, der den dom
BJ und Va gemeinsamen Textkern reiligiert hat, cinen terminus a quo zu be-
stimmen, tind das ist dic Zeit, die zwischen Candragupta 1. und Sardudragupta,
d. i, zwischen ¢. 320—335 n, Chr. liegt® Natiirlich kann sich dicses Datum
nicht wuf alles in jenem Textkern verwendete oder h 7 i
bezichen, das, wie sich erweisen LiBt, zum Teil ciner v Iteren Z angehijren
muB, Bei jenem Textkern it es natiirlich filr dic nicht in' anderen Haupt-
purdna’s beleglen Textstiicke schwicrig, wenn nicht gar umniglich, cine plaw
siblo Zeitgrenze i bezug auf ihre Entstchung auszumachen, wenn @ auch
wahrscheinlich ist, daB der Diaskeuast des Textkerns -die Sonderstiicke zur
el und Ver igung des iiberlicferten T als von sich aus
beigefiige hat. Welche toxtlichen- oder st i hierbei
7.ur Verfiigung gestanden haben, bleibt uns natiirlich unbekarint.

Sind unsere' Uberlegungen und Voraussetzungen richtig, so diirfen wir.an-
nehmen, daB die Sonderstiicke des gzenannten Textkerns nicht vor dem 4. Jahr-
huridert n. Chr. entstanden sind und sich die beiden in Frage kommenden
Purapa’s crst nach dicsem Zeitpunkt aus jenem heraus cntwickelt haben.
7wanglos ergibt sich hicraus als weitere Folgerung, daB das Bilakinda
frithestens im 4. ndchehristlichen Jahrhundert, wahrscheinlich
aber noch spiter entstanden scin wird, zumal wenn wir uns
ru der Annahme cntschlicBen wollen, daB seinem Verfasser
sogar das V& in sciner annihernd heutigen Gestalt vorgelegen
haben sollte.

Tm Anschiu an Jacows Ausfiihrungen hat nun M. WiNTERNITZ angenommen,
daB die beiden apokryphen Biicher des R. bercits in der zweiten 1ilfte des
2, Jahrhunderts n. Chr. in ihrer houte vorlicgendén Form, d. i ,Inhalt und Um-
fang®, existiert haben miiBten®). Djesc Anmahme kann nicht zu Reglit be-
stehen, wenn — und das sei hier nochmals betont — unsere Voraus-
setzungen richtig sind; viclmehr muB das 1. Buch des R. mindestens
zwei Jahrhunderte spiiter angesetst werden, d. h. es kann frithestens in der
citen Hiilfte des vierten n. Chr. scin, wahrscheinlich
liegt, das Datum seirier Abfassung aber noch nach dieser Zeit.

Wiz, Die westliche Rezension des Rimdyapa,  Phil. Diss, Bonn

Dus Purana Paiicalaksana. S. X

. Ko
) M. Witaow, Geschichte der iy tur Bl 1 (Loipigg 1909)
K439,

128 Willibald Kirfel, R

miyaga Bilkaoda und Purfipa

Unsere relati des Balakiiila stimmt nun voll-
lcommen Gberein nit dem Ergebnis Sixauea’s W), dor auf Grund astronomischer
Angzaben, die in der Bombay- und Beng
liegzen, fiir den Archetypus des R. — denn
hente Buch zu diesem gehirt — da
Fir eine relativ splite Ansetzung des terminus a quo sprechen aber noch zwei,
weitere® Griinde, die auBerhalb unscrer P. P.-Vergleiche liegen, und das sind
folgende:

Zuniichst weist der Vers des R. L2013

Amre tava padyami jagat sarvam idam, prabho, |
ir anirdegyas, tvim aham ¢arapam gatah ||
allzn dcuthrh au[ dne groBe Vision der Bhagavadgiti 11.15ff.: pasyimi de-
vims tava, deva, dehe usw. hin, als daB er nicht als cin unmittelbarer Reflex
derselben angesclien werden konnte. Dies besagt, daB dic Bhaga
die Schilderung jener Vision dlter 1st als das Bilakiinda des R. bezw. xlr-r hier
in Frago kommende Sarga.

Sodann werden im R. 1. 40.18fT. dic vier. Weltclephanten Viripaksa, Mah
padma, Saumanasa und Bhadra genannt, auf dic die Sohne:Sagara’s bei ihrer
Suche_nach dem_verschwundencn Opl(‘rpfcrll stoBen, als sic dic Erde an den
vier . K: g von den.vier Riesen-

) als Trigern der m relativ jung; denn sic findet sich
nicht in dem kosmographischen Traktat, der in den iilteren und wichtigsten
Purina’s in zwei verschicdenen Rezensionen, und zwar ciner kiirzeren und
einer lingeren oder crwciwr(cn, vorlicgt. Nur in dem Traktat, der sich im
Bhismaparvan des Mahi ta Adhy. 5—{1 und im Svargakhapda des Padm:
in \vunhchcr vorfindet und nachwei
auf fragmentarischem Textmaterial der jiingeren und umfangeichoren der
beiden genanntcn Rezensionen beruht, werden am, Schlusse gcw.-wn oo

, dic vier crwilhnt und Tie
Vamana, Airavata, Aiijina und Supratika. beigelegtis). ﬁchhemmh entdecken
jiche Vorstellung noch in zwei jungen Pur iimlich i

V.20.30 und im Devi ina VIIL 1410, in dencn dic von
w-an die vier Kardinalpunkte des Horizonts gesetzten Elephantenriesen
iibercinstimmend die Namen: Rsabha, Puskuractda, Vamana und Apa
fiihren 17). DaB die Vorstelng von den Weltelephanten spit sein muB, crg
sich zudem schon aus den stark abweichenden Namengruppen.

Das 1. Buch des R, ist also ein relativ spiitc:s Werk, aber auch die hisherige
chronologische Fixicrung der Biicher 2—6 ist wahrscheinlich nicht endgiiltic
Vicllcicht ergeben sich friiher oder spiiter doch noch gecignete Argumente, die
dic Frage auch ihrer Chronologie in cin neucs Liicht rilcken.

14)

Gueti_in: Department of Lotters XIX (i

) V‘rl . diosey Pr gen anch die ansges 15 iche linter-

suchuni W, Rinsins, Studicn zur 'l'l’rl//r\'rfurhlr‘ des luumn/nnn (Bonnex

Orientalistizch iL. m §Stutigart 1936)) 85

16) 8. L. 1D graplische 1,1nsml(' im Mahablirain_ und im

I’mlnmpumna (Bonner Oric ieche Studien 114 [Stuttgart
17) 8. W.Kirrtw, Die Anww_/rll;due der Inder (Ronn-und Leip

2 1920)
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Der Mythos von der Tara und der Geburt des Budha

Von WiLiBaLD KirFEL, Bonn

Einer der iirdi der indischen Literatur, der
bisher noch zu wenig Beachtung gefunden hat, ist jener von der Geburt,
des Budha, also des Planeten Merkur. In einer ganzen Reihe von Pu-
rana’s wird dieser Mythos mehr oder weniger ausfiihrlich da.rgestellt und
auch sonst wird in der Literatur ich, zumal im Mahat
auf ihn angespielt. Seine Hauptgestalten sind Tara, die rechtmaBige
Gattin des Brhaspati, d. i. des Jupiter, und Soma oder der Mondgott,
der jene raubt und helich mit ihr einen g] Sohn erzeugt,
dem er den Namen ,,Budha*, also Merkur, gibt. Das Hauptproblem, das
dieser Mythos enthilt, ist nun die Frage: Wer ist diese Tara ? Welche
Vorstellungen haben wir mit diesem Namen zu verbinden?

Jors Dowso widmet in seinem Classical dictionary of Hindu Mytho-
logy dem Namen ,,Tara" nur sechs Zeilen, die besagen, daB sie die Gat-
tin Brhaspati’s sei'. Nicht viel aufschluBreicher sind die Ausfiihrungen
E. WasHBURN Hurxnvs in seiner E'pic Mythology, die sich in der Haupt-
sache auf einzelne A im Mahabha stiitzen®. Beach
werter — obgleich nicht korrekt, wie sich spiter zeigen wird — ist nur
eine Stelle dieses Werkes, die an den Harivamsa ankniipft, ohne indes
den eigentlichen Kern des Problems zu beriihren. Hier? sagt er: “His
[Soma’s] not very reputable exploit of raping Tar, the star-wife of
Brhaspati (Jupiter), brought on the Tarakamaya war, which is frequently
alluded to as an event of the long ago. The son born of this pair was
Budha (Mercury). Somastandshereon theside of Usanas (Venus), the star-
priest of demons, of Rudra, and of the demons themselves. As far as the
later epic story goes, Budha is son of Soma and Tara (H. 1340), not the
son of Rohini (R. 3, 49, 16), the favourite wife of Soma.” Sodann erwiihnt
F. E. PARGITER unseren Mythos zwe)mnl in seinem Werk iiber die hi-

he Tradition Altindi ich wird er noch von GoDEFROY
DE BLONY in seiner Abh&ndlung iiber die buddhistische Tara angefiihrt,

1 Jorx Dowsow, A classical dictionary of Hindwu Mythology and Religion.
5. ed., London 1913, 8. 318 s. v. Tara, Taraka.

? E. Wasasury Horrixs, Epic (GrundriB d.
Indo-Arischen Philol. u. Altertumsk. Bd. III, 1. H. B.), S‘ 52 63, 181.

* Ebenda S. 90.

4 F. E. PARGITER, Ancient Indian historical tradition. London 1922, S. 58,

188ff.
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in der er denselben gegen SchluB in einer Anmerkung nach dem Hari-
vaméa in der Ubertragung von LaNGLOIS mitteilt, ohne allerdings Ver-
gleiche anzustellen oder Konsequenzen zu zichent.

Soweit ich nun zur Zeit feststellen kann, wird unser Mythos von der
Geburt des Budha in folgenden Purana’s mehr oder weniger ausfiihrlich
mitgeteilt: Agnip. (A) 274. 1—12a; Bhagavatap. (Bhg) IX. 14. 2—14;
Brahmandap. (Bd.) 1L 65. 1—49a; Brahmap. (Br) 9. 1—34; Garudap.
(G) 139. 1—2; Harivaméa (EL) 1311—1360; Matsyap. (Mt) 23. 1—24.
9a; Padmap. (P.,) L. 12.1--51u baw. {P42)VA12.l—GOE'ViyupA(VE,.)!)O‘
1—48a; Vispup. (Vi) IV. 6. 5—19°.

Von diesen bieten Bd,, Br., H. und Va. mehr oder weniger, d. h. mit
Ausnahme von Varianten und Lesarten wrtlich den gleichen Text,
Ebenso verhalten sich auch Mt. und P. zueinander. Das Exzerpt des A.
folgt teils der ersten, teils der zweiten Gruppe?, und die Prosaparaphrase
des Vi. und das wahrscheinlich auf diesem fuBende Bhg. schlieBen sich
inhaltlich der ersteren Gruppe vollkommen an. SchlieBlich deutet das
G. in seinem Exzerpt den Mythos nur an.

Ausnahmslos findet sich unser Mythos als Eingangskapitel zu dem
Abschnitt des Vamsa ita, in dem das Mond
zur Darstellung kommt, Hior wird er offenbar dazu verwendet, auch
dieses Geschlecht mit dem Anfang der Schopfung zu verkniipfen.

Zuniichst soll nun der Mythos nach der erstgenannten Textgruppe in
wartlicher Ubertragung wiedergegeben werden, wobei das Br. an den

Stellen, an denen es einen kiirzeren Wortlaut bietet, von den iibrigen
P, b d hei

Br.9.1-34. Bd.I1.65. 1—49a; H. 1311—1360;
Va. 90. 1—48a.

Als Vater des Soma, o ihr Brahmanen, wurde Atri, der erhabene
‘Weise, geboren.
aus Brahman’s Geist, als er vor- Da stand nun Atri unter allen
mals die Brschaffung dor Ge. Wesen (Bd., Vi.: Welten), von
schopfe , er, seinen Nachl umgeben, in

Werk, Gedanke und Wort nur
Verdienstliches wirkend, [unbe-
weglich wie] zu einem Stiick Holz,

1 GopEFROY DE BLONY, Matériaux pour servir & Uhistoire de la déesse
Buddhigue Tard. Paris 1895 (Bibliothéque de 1'Ecole des Hautes Etudes.
Fasc. 107), S. 62 Anm. 1.

* Die angefiihrten Purana’s benutze ich in den Ausgaben, die ich in meinem
Buche ,,Das Purana Paiicalaksana (Bonn, jetzt Leiden 1927)" S. VIIf. an-
gegeben habe. Tn diesem findet sich unser Text S. 349—354 und S. 308—402.

3 A.274.2b—7a = Mt. 23.23—27; P., V. 23—26; P., fillt aus; Vers 8
bis 11 ist fest identisch mit Br. 9.18b, lB, 23, 25.

5o
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68 . WiLLisaro KirrFen

einer Wand oder einem Fels ge-
worden, mit erhobenen Armen und
groBem Glanz, er,
von dem einst die groBe Askese, ,,die uniibertreffliche (Bd., Va: ,,die
sehr schwer durchfiihrbare") mit Namen ausgefiihrt wurde drei himm-
lische Jahrtausende hindurch; denn so haben wir vernommen.
Wihrend er nun dastand in voller
Keuschheit, ohne zu blinzeln, da
wurde sein Leib zu Soma, von
groBer Weisheit war dieser Zwie-
geborene (H.; wurde der Leib des
Hochsinnigen zu Soma, o Bharata).
Empor stieg dessen Same, zu Empor stieg das Somatum dieses,
Soma geworden, der sein Selbst geférdert hatte,
aus seinen Augen floB Wasser (Bd., Va.: der Soma), zehnfach die Welt-
gegenden erleuchtend. Vom Schépfer angewiesen, nahmen damals die
zehn Gottinnen [der Weltgegenden] ihn als Leibesfrucht auf; vereint
trugen sie ihn, doch sie vermochten es nicht.

Plétzlich fiel nun von diesen [Got-
tinnen der] Weltgegenden diese mit
Licht ausgestattete Leibesfrucht
ab, die Welten erleuchtend, kalt-
strahlig, alle begliickend.

Als die [Gottinnen der] Weltgegenden (Bd., Va. diese Frauen) sie nicht

[mehr] zu tragen vermochten, fiel sie plotzlich mit ihnen auf die Erde

hinab. Als Brahman, der Ahnherr der Welt, gesehen hatte, daB der Soma

herabgefallen war (Bd., Va.: herabfiel), lieB er ihn einen Wagen bestei-

gen, da er fiir die Welten das Heil wiinschte.
Dieser besteht niamlich aus den
[vier] Veden, o Brahmagen, in der
Satzung hat er sein Wesen, auf
seine VerheiBungen ist VerlaB, be-
spannt ist er mit einem Tausend
weiBer Rosse; denn so haben wir
vernommen.

Als nun dieser Sohn des Atri, der hdchste Geist, herabgefallen war, prie-

sen ihn die Gotter

und andere Sohne Brahman’s, o [und] die sieben beriihmten geisti-

ihr besten der Weisen. gen Séhne Brahman’s. Damals
[taten es] auch die Sohne des
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Angiras und ebenso die Sohne des
Bhrgu mit Hymnen des Rg-,
Yajur-, Sama- und auch des
Atharvaveda.
Wahrend nun dieser leuchtende Soma gepriesen wurde, forderte sein
Glanz, der die Dreiwelt erfiillte, diese ganz und gar. Mit dem vorziig-
lichsten der Wagen umwanderte der iiberaus ruhmvolle die vom Ozean
umrandete Erde dreimal siebenmal nach rechts hin. Der Glanz, der von
ihm geschwunden war, ging in die Erde ein, (daraus) sind diese Pflanzen
entstanden, )
durch die diese Welt erhalten wird. und durch den Glanz leuchten sie
auf. Durch diese erhilt er die drei
Welten und auch die vierfachen
Geschopfe (H.: sind ... zu er-
halten); denn der erhabene Soma
ist der Ernihrer der Welt, o ihr
besten der Zwiegeborenen.
Es iibte der Erhabene, der durch (Bd., Va.: Askese,) die Lobpreisungen
und seine Taten den Glanz erlangt hatte, Askese zehn Dekaden von
Padma’s (10 000 000 000 000) (Bd.: zehn mal neun Jahre).

Den goldfarbenen Géttinnen, die
durch ihr Selbst die Welt erhal-
ten, wurde der miichtige Soma
(H. Schopfer) bekannt durch seine
Titigkeit.
Da verlieh ihm Brahman, der beste der Brahma-Kenner, die Kénigs-
herrschaft iiber die Samen, die Pflanzen, die Braihmanen und die Wasser,
o beste der Zwiegeborenen.

Dieser mit seinem groBen Glanz
zum GroBkonige geweiht, der Ko-
nig der Konige, erleuchtete als
bester der Leuchtenden mit sei-
nem Licht die drei Welten. Dem
Monde aber gab Daksa, der Sohn
des Pracetas, die siebenundzwanzig
frommen Daksa-Téchter, die man
als Nakgtra’s kennt.

Nachdem Soma, der beste der Somabesi: das GroBkéni er-

langt hatte, empfing er die Konigsweihe, die mit H; den als

Opfergeschenk begleitet war.
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Bei ihm war der erhabene Atri der
Hotr, Bhrgu war der Adhvaryu,
Hiranyagarbha, Brahman, Atriund ~ Hiranyagarbha der Udgaty, Brah-
Bhrgu waren die Opferpriester; man wurde zum Brahmanen;
Teilnehmer bei diesem war der erhabene Hari, Narayana, der Herr,
umgeben von den ersten Brahma-
weisen Sanatkuméra usw.
Als Opfergeschenl gab Soma die drei Welten, so haben wir vernommen,
diesen ersten der Brahma-Weisen und den Teilnehmern fiirwahr, o
Zwiegeborene. Ihn bedienten Sini und Kuhii, Dyuti, Pusti, Prabha, Vasu,
Kirti, Dhrti und Laksmi, die neun Géttinnen. Nachdem er das Reini-
bad hte er, unbekii t und von allen Géttern
und Weisen geehrt, als Oberkénig, die zehn Wel d
Als er die schwer zu erreichende, von den Weisen gebilligte Herrschaft er-
langt hatte,irrte, oBrihmanen, von ihr erfiillt (Br.: angezogen), seine Ein-
sicht von der Schicklichkeit ab. Er raubte némlich die ruhmvolle Gattin
des Brhaspati mit Namen Tara eilends (Bd., Va.: gewaltsam) unter MiB-
achtung aller Sohnedes Angiras. Obgleichervonden Gtternim Verein mit
den géttlichen Weisen darum gebeten wurde, iiberlie8 er damals die Tara
dem Angiras keineswegs. Usanas ergriff fiir ihn Partei, und fiir Angiras
ergriff Rudra Partei, — er war nimlich ehemals der
glanzvolle Schiiler des Vaters Brh-
aspati gewesen —, infolge dieser
Anhiinglichkeit wurde der erhabene
Gott Rudra fiir Brhaspati ein
Parteiginger,
nachdem er den Ziegen-,,Rinder“-Bogen ergriffen hatte. Von dem méch-
tigen wurde das stiirkste GeschoB mit Namen Brahma-Haupt gegen die
Gétter entsandt, durch das ihr Ruhm vernichtet wurde. Dort fand dieser
groBe nach der Tara benannte Kampf der Gétter und Danava’s statt,
der den Untergang der Welt bewirkte. Die Gétter, die in diesem iibrig
blieben und Tugita’s genannt werden, nahmen ihre Zuflucht zu Brahman,
dem Gott von Anbeginn (Bd., Va.: dem Urahn). Nachdem er den Usanas
und fiirwahr den Rudra (Bd, Va.: den iltesten Rudra), den ,Heilwir-
kenden (Samkara) davon (Br.: damals) abgehalten hatte, gab der Ur-
ahn sogar selbst die Tara dem Angiras.
Als Brhaspati erkannt hatte, daB Nachdem er gesehen hatte, daB
die Tara im Innern Nachkommen- Tard mit dem Antlitz des Gebie-
schaft hatte, sprach er: ters der Sterne schwanger war,
sprach Brhaspati, der Priester:
, StoBe sofort diesen Embryo aus!
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,Keinesfalls ist von dir in diesem mir gehérenden Mutterscho8 ein
Embryo zu tragen!
Nachdem sie sich in ein Rohr- Da gab Tara fiirwahr den Knaben
dickicht begeben hatte, gab sieden  von sich, den griBten Dasyu-
Embryo von sich. Téter, flammend wie Feuer, nach-
dem sie sich in ein Rohrdickicht
begeben hatte.
Kaum war nun der Erhabene geboren, da stellte er die Schonheit der
Gétter in Schatten. Da sprachen die hochsten der Gétter (Bd., Va.:
die Gétter), die in Zweifel geraten waren, zu Tara: ,,Sprich die Wakhr-
heit! Wessen Sohn ist es, der des Soma oder des Brhaspati ** Als sie von
den Géttern- befragt wurde, sagte sie weder: es ist richtig oder nicht
richtig. Da schickte sich der Knabe, der griBte Dasyu-Toter, an, sie zu
verfluchen. Nachdem dann Brahman ihn davon abgehalten hatte, be-
fragte er sie nach dem Zweifel: ,,Was hier den Tatsachen entspricht, das
sage, o Tara! Wessen Sohn ist dieser ¢**

Mit gefalteten Hinden sprach sie Mit gefalteten Hinden sprach sie
zum Urahn: ,,Es ist der Soma’s.”“  folgendes zu Brahman, dem Wiin-

sche gewihrenden Herren, dem

Weltgeist: ,,Es ist der Soma’s.
Nachdem dann Kénig Soma, der Herr der Geschopfe, den Sohn gekiiBt
hatte, gab er diesem (H.: seinem) weisen Sohne den Namen ,,Budha®;
der Ordnung entgegen([d. h. rickliufig] geht Budha am Himmel. Damals
gebar die Kénigstochter firwahr einen Sohn, dessen Nachkomme war
der hochgliinzende Aila Puriiravas.

In der Urva§i wurden diesem In der Urvasi wurden diesem

‘machtvollen sieben Schne geboren.  kraftvollen sechs Séhne geboren.
Mit Gewalt wurde da Soma (Bd.,
Va.: derWiderwillige) von Schwind-
sucht befallen. Von der Schwind-
sucht angegriffen, nahm dann
Soma, dessen Kreisrund dahin-
schwand, seine Zuflucht zum Vater
Atri. Fiir ihn bewirkte der ruhm-
volle Atri das Erloschen seiner
Siinde; von der Schwindsucht be-
freit, leuchtete er in seiner Pracht
ganz und gar.

So ist fiirwahr die Geburt Soma’s ildert worden, die rub

(Bd., Va.: o ihr besten der Zwiegeborenen).
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Ein Vergleich der beiden gegeniiberstehenden Textversionen fithrt nun
zu folgenden Ergebnissen:

1. Die aus Bd, H. und Va. bestehende Textgruppe bietet sozusagen
den gleichen Wortlaut, nur in einzelnen unwesentlichen Lesarten weicht,
der des H. von dem des Bd. und Va. ab, die fast durchweg miteinander
iibereinstimmen.

2. Die Version des Br. ist erheblich kiirzer als der Paralleltext der vor-
genannten Purina-Gruppe. Auf den ersten Blick konnte man annehmen,
daB sie entweder eine fragmentarische oder eine verkiirzte Form des
letzteren darstelle. Wire sie aber fragmentarisch, miiBten sich in ihr
inhaltliche Liicken vorfinden; wiirde sie andererseits eine verkiirzte
Form jenes Textes bieten, wiirden sich wahrscheinlich mehr oder weniger
deutliche Spuren einer Exzerpierung feststellen lassen. Vergleicht man
die beiden Versionen aber etwas eingehender miteinander, so ergibt sich,
daB das Br. im FluB der Erzihlung keinerlei Liicke aufweist, wihrend
die Sonderverse der Gegenversion weit eher eine kommentarhafte Er-
ginzung bzw. Erweiterung, sogar eine Wiederholung des
gleichen Gedankens bilden. Dem Br. gegeniiber erwecken sie also eher
einen sekundiren als einen originalen Eindruck und lassen sich infolge-
dessen meist ohne Beeintriichtigung des eigentlichen Inhaltes schon me-
chanisch auslésen.

Wenn Pargiter das Br. gegeniiber der Va.-Version als spiiter ansiehtl,
50 kann dies mindestens im Bereich des vorliegenden Mythos den Tat-
sachen nicht entsprechen. Mag auch der Br.Text innerhalb des Pafica-
laksana-Abschnittes vereinzelt Verluste aufweisen, so kann er jedoch
hinsichtlich des vorliegenden Kapitels der Version der Parallel- Purdga’s

ineswegs als schlechter oder sekundir angesehen werden,
sondern darf weit eher — schon vom Standpunkte der indischen Ten-
denz, Texte im Laufe der Zeit durch Zusitze zu erweitern, als die ilteste
und urspriinglichste Fassung unseres Mythos gelten.

Die Prosa-Version des Vi. bietet ebenso wie die metrische des Bhg.
keine inhaltlichen Varianten zu dem Wortlaut der obigen Purana-

Gruppe; beide konnen zu der Erklirung des Mythos also keinen weiteren
Beitrag liefern und dirfen infolgedessen hier iibergangen werden. Zeit-
lich liegen sie jedenfalls nach jener Purina-Gruppe, so da sich hinsicht-
lich der Uberlieforung unseres Mythos schon jetat folgende relativ-
h liBt: Br. — H, Bd, Va. — Vi.
— Bhg.

B spricht nun eine gowisse Wahrscheinlichkeit dafir, daf der H.,
ebenso wie im Bereich des Paficalal , auch hi
unseres Kapitels vor der Version des Bd und Va. liegt. Nachweisbar

1 Pargiter a. a. 0. 8. 78f. * Purana Paiicalaksana S. Xff.
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gehen diese beiden Purana’s nimlich auf ein gememssmes, durch indi-

viduelle Inter i und Zusitze diff Kernstiick zuriick,
dessen Redaktor denselben unter wortlicher Ubermhme ilteren T'ext-
ials in den i Zeitrah eines Kalpa, also eines Welt-

zeitalters, eingebaut hat.

Von der Version dieser ersten Purina-Gruppe mit ihren sekundiiren
Niederschligen im Vi. und Bhg. weicht die der zweiten Gruppe, zu der
sich Mt. und P. zusammenschlieBen, sowohl im Stil wie in der Tendenz
merklich ab, zumal ein groBerer Teil derselben nicht im iiblichen Sloka-,
sondern im Upajati-Metrum abgofaBt st. Dies weist schon darauf hin,
daB in ihr ein irg Akzent in Erscheinung tritt, der
das Primitiv-Naturhafte der ersten Version abdimpft und das Ganze
in eine anthropomorph stiirker betonte Atmosphiire zu heben versucht.
Wenn man nun bei der Bearbeitung eines Gegenstandes, wie ihn etwa.
unser Mythos darstellt, unterscheiden will, ob eine Version chronologisch
oder sachlich sekundiir sei, so trifft mindestens das letztere Moment auf
unsere zweite Version zu. Zum Beweise moge hier eine Wiedergabe der-
selben angeschlossen werden, obgleich dies an mehreren Stellen wegen
der den Texten anhaftenden Uberlicferungsmingel — selbst P und P,

gehen in Lesarten — nur mit starken Vor-
behalten geschehen kann, zumal das i hrift
zu deren Berichtigung zur Zeit nicht ist. Hierbei werden gré-

Bere Abweichungen der beiden Texte gegeniibergestellt oder in Klam-
mern angefiihrt, wihrend kleinere, soweit sie als belanglos erscheinen,
unberiicksichtigt bleiben.
Mt. 23. 1—24. 9a. P,I.12.1—51a; P, V.12.1—60a.
Von Brahman vormals mit dem Werk der Schopfung betraut, iibte
Atri, der Herr, einst der Schopfung wegen jene Askese, die die ,,uniiber-
treffliche” heilit. Das brahman, das Wonne bereitet, die Leiden der Welt.
zum Schwinden bringt, Brahman, Visnu und Sirya innewohnt und iiber-
sinnlich ist,

dem beruhigten Herzen Frieden
bewirkt, stand in seinen Augen,
bei seiner Erhabenheit, o Brah-
manen, durch die Askese die
hochste Wonne bewirkend. Weil
der Gatte der Uma zusammen mit
der Uma ihm beistand, nachdem
erihnmit einemAchtel angeschaut

Nachdem Atri mit seinem Geist.
Seelenruhe geschaffen hatte, ver-
blieb er damals in Konzentration,
oder auch die Macht der Askese
bewirkte die hochste Wonne. Weil
der Herr des Stammes (vamsapati)
zusammen mit dem Jahre (sa-
maya)! ihr [der Askese] oblag,

1 Mehrere Handschriften von P., haben diese Lesart anstatt dos in den
Text eingesetzten ,samaye*, das eine Verbindung mit sardham und eine
immer noch unsichere Ubersetzung nicht erméglicht.

— 99 —



T4 WiLriBarp KIrFEL

hatte, wurde Soma sein Kind. Hin-  darum entstand durch den sich ab-
ab floB aus seinen Augen sein mihenden Soma der Gebieter.
Glanz (oder: seine Kraft) und Nun floB aus seinen Augen Wasser,
dieser bestand aus Wasser, das da von Atri herstammte,
erleuchtend das ganze All samt dem Mobilen und Immobilen mit seinem
Licht. Es nahmen diesen Glanz (P.: diesen damals) die Weltgegenden in
der Gestalt von Frauen auf, da sie einen Sohn begehrten,

Nachdem er in ihrem Leibe zum Nachdem er in ihrem Leibe zum
Embryo geworden war, blieb er Embryo geworden war, blieb dort
darin drei Jahrhunderte lang. jener, der von Atri herstammt.
Dann lieBen die Weltgegenden den Embryo los, da sie ihn nicht mehr zu
tragen hten. Nachdem dann der Viergesichtige (Brahman) den
Embryo auf; undihn hatte, machte Brahman
ihn zu einem jungen Manne, der alle Waffen trigt. Dann lie der Mich-
tige ihn einen mit tausend Pferden bespannten, aus der Kraft der Veden
bestehenden Wagen besteigen, und es filhrte ihn der Urahn (pitamaha)
in die eigene Welt. Dort wurde von den Brahma-Weisen gesagt: ,,Dieser
soll unser Herrscher sein®, und ebenso von den Rei’s, den Géttern, den
Gandharven und den Pflanzen (P.: Apsaras).

Brahman und die iibrigen priesen  Von Brahman und den iibrigen als
ihnmit Sammlungen vonMantra's, Gottheiten der Siman’s wurde er
die Soma als Gottheit haben. als die Zusammenfassung der Ve-
den gepriesen.

Wiihrend er gepriesen wurde, entstand ihm ein noch groBerer Glanz. Da
der Glanz sich ausbreitete, entstand auf der Erde eine Menge himm-
lischer Pflanzen; darum ist deren Licht stets stiirker in der Nacht. Da-
durch wurde Soma der Herr der Pflanzen, und

er wird auch der Herr der Zwie-
geborenen genannt. Es ist dieser

Mondkreis, der die Essenz des

Veda-Glanzes besitzt;

auch bei den Zwiegeborenen wird
gesagt: Der Veda-Glanz und seine
Essenz ist das, was dieser schone
Kreis ist;
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meiner Kénigsweihe sollen die Gétter Brahman usw. die Brahmanen
und Siva soll unser Wiichter sein, der Keulen tragende Hara. Mit dem
Worte ,,80 sei es** angeredet, empfing er von Visnu die Kénigsweihe. Atri
wurde der Hotr, Bhrgu der Adhvaryu, der Viergesichtige der Udgatr,
und Hari selbst wurde als dessen Zeuge zum Brihmanen; doch als Teil-
nehmer an der Zeremonie der Konigsweihe werden Sanaka und die
ibrigen genannt. Bei ihm waren die Vasu’s die Adhvaryw’s, desgleichen
die Vidvedeva’s, Den Opferpriestern wurde von ihm die Dreiwelt als
Opferlohn gespendet. Als! dann das Reinigungsbad beendet war, be-
dienten ihn im Wunsche, seine Schonheit zu sehen, die neun Géttinnen,
den Leib vom Pfeile des Liebesgottes gepeinigt [, und zwar]: gaben sich
Laksmi, nachdem sie den Narayana, Sinivili den Kardama, Dyuti den
Vibhavasu (Agni), ebenso Tusti (P. Pusti) den Dhitr, den Unverging-
lichen, Prabha den Prabhkara (Sonnengott), Kuha selbst den Havismat,
Kirti ihren Gatten Jayanta (Sohn Indra’s), Vasu den Kasyapa, Marici’s
Sohn, und Dhrti ihren Gatten Nandi verlassen hatte, damals nur dem
Soma hin. Damals liebte auch Soma sie, als wiiren sie seine eigenen Frauen.
Die Geweihten, die den Veda ab-
solviert hatten, vermochten ihn,
nachdem er das Opferwerk voll-
bracht hatte, nicht davon abzu-
bringen, noch war es moglich durch
dio Gotter nebst Vasava (Indra).
Desgleichen warden die Weisen, die
Fellound Flechten trugen, beim An-
blick der jungen Frauen erregt und
gerioten im gloichen Augenblick in
Liebestaumel. Wie Tiere, von Brunst
gequiilt, gingen siezu jungen Frauen,
7u denen man hingehen und nicht
hingehen durfte; wie Fliisso in der
Regenzeit konnten sie nicht zuriick-
gehalten werden?.
Deren Gatten vermochten damals In dieser Weise hatten sich diese
ihn, der sich in dieser Weise ver- (Frauen) vergangen; ihro Gatten

er nimmt ab und nimmt zu in der dunklen und in der hellen (Monats-
hilfte) immerdar. Daksa, der Sohn des Pracetas, gab ihm die 27 mit
Schénheit und Reizen Téchter. Doch da iibte
dieser Kaltstrahlige Askese 10000 mal 1000 Padma’s, einzig der Me-
ditation an Vispu hingegeben. Hieriber war nun Narayana Hari be-
friedigt. ,, Wahle di einen Wunsch!" sagte zu ihm der héchste Geist
Janardana. Da withlte Soma als Wunsch: ,,Die Welt Sakra’s machte ich
ersiegen, leibhaftig sogar sollen in meinem Hause die GenieBer sein; bei

1 Padma ist die Zahl 10 000 000 000 000.
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gangen hatte, durch Fliiche, Waf-

vermochten sich nicht zu versiin-

fon usw. nicht wieder von seinem  digen (1), noch warensie fibig, den
Vergehen 2u verfluchen.

Damals leuchtete der zehnfach die W fordernd.
Nachdem nun Soma die schwer zu erlangende, von den Weisen (P.:
durch die Schopfung) bereitete Herrschaft erlangt hatte, erreichte er da-
mals die Alleinherrschaft iiber die sieben Welten durch seine Askese.

£ Von hier an bis ,, ... eigenen Frauer fohlt in Py,
2 Dieser Passus findet sich nur in P.y.
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Einst sah er, daB sie [Tara], in reichem
in den Lustgarten gegangen war, sie, die selbst zum Pfliicken einer Blume
einen iiberaus schwiichlichen Korper besaB, weil die Last ihrer starken
Hiiften und Briiste sie niederdriickte. Und diese Tira, die Gattin des
Lehrers der Gotter, mit ihren durch den Pfeil des Liebesgottes anmutigen,
langen und schonen Augen ergriff der liebeskranke Gebieter der Sterne
an einer einsamen Stelle bei den Haaren. Sie, auch an Liebe erkrankt,
buhlte mit ihm, dessen Herz von dem Liebreiz ihrer Schonheit hinge-
rissen war. Nachdem sich der Mondgott (vidhu) lange vergniigt hatte, be-
gab er sich von dort sogar mit der Téra in sein Haus, und selbst in seinem
Hause gab es fiir ihn, der in die Tard verliebt war, keine Sittigung, wenn
die Lust ihn anging. Da Brhaspati durch das Feuer der Trennung von
ihr versengt war, war sein Herz einzig dem Gedanken an sie hingegeben.
Weder vermochte einen Fluch iiber ihn auszustoBen noch ihm durch die
mannigfachen Mittel in ihrer Gesamtheit wie Zauberspriiche, Waffen,
Feuer, Gift, ja nicht einmal durch Behexung Schaden zuzufiigen der
Herr der Rede. Doch dann flehte er, von Liebe gepeinigt, aus Nieder-
geschlagenheit seiner Gattin wegen den Soma an. Obgleich dieser von
Maheévara, dem Viergesichtigen, den Sadhya’s, den Marut’s nebst den
Welthiitern angefleht wurde, gab er, von der Fessel der Lust an sie ge-
kettet, dem Brhaspati die Tara nicht zuriick. Als der Mondgott sie ihm
durchaus nicht gab, geriet in héchsten Zorn Siva, der als Vamadeva auf
Erden bekannt ist und dessen FuBlotus von zahlreichen Rudra’s verehrt
hdem nun der bergt (giriéa) Bogen- und Keulen-
triger (pinkin), als Schiiler Brhaspati’s mit ihm in Liebe verbunden,
den Ziegen-Rinderbogen ergriffen hatte, schritt der Burgenfeind (purari),
von den Herren der Bhita’s und den Siddha’s begleitet, zum Kampfe
mit Soma, indes sein Antlitz durch das Feuer seines besonders ent-
flammten dritten Auges schrecklich war.

Zugleich kamen zwanzig Herren Zugleich kamen sechzig Herren der
der Scharen (ganeéaka) usw., mit Scharen, um zwanzig vermehrt;
den Waffen von 64 Scharen aus- dann folgte der Schrecklichgestal-
gestattet. Es folgte der Herr der tete, von vielen Scharen von
Yaksa's (Kubera), begleitet von Yaksesvaras begleitet.

vielen Hunderten von Koti’s und

mit einem Padma sowie einem Arbudal von Vetila's, Yaksa’s, Uraga’s
und Kimnara’s auf Wagen. Mit zwolfmal drei Laksa’s? von Wagen kam
auch Soma dorthin in gewaltigem Zorn, begleitet von den Heeren der
Naksatra’s, Daitya’s und Asura’s in einem Glanz, der durch Saturn
(Sanaiécara) und Mars (Angaraka) noch gesteigert wurde. Es gerieten in

11 Arbuda ist die Zahl 1 000 000 000. * 1 Laksa ist die Zahl 100 000.
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Angst die sieben Welten, und es bebte die Erde, die Kontinente und
Meere umfaBt (P.: bebten die Welten, die die Erde, Wilder, Kontinente
und Meere umfassen). Nachdem der Bogen- und Keulentriger das ge-
waltige Feuer seiner flammenden Waffe ergriffen hatte, ging er auf
Soma los. Nun ereignete sich jener groBe Kampf der beiden Angst ein-
flsBenden Heere des Schrecklichen und des Soma (Mt. : der beiden Heere
des Schrecklichen und des Bhimasena ( ?)), der den Untergang der Wesen
bewirkte, der gewaltige, einzig bestehend in dem Leuchten der scharfen
Waffen und Pfeile. Durch die ichen Waffen ging da
das ganze Heer der beiden zu Grunde. Es flogen die leuchtenden Waffen,
und da brannten Himmel, Erde und die Unterwelten (pitala). Im Zorn
Rudra das Brahma-Haupt und auch Soma ent-
sandte die Soma-Waffe von unfehlbarer Kraft. Durch ihren Einschlag
entstand Gefahr fiir Ozean, Erde und Luftraum. Nachdem der Urahn
gesehen, daB dieser gewaltige Waffenk zum Untergang der Welten
fiihren wiirde, trat cr mit den Gottern dazwischen und brachte sie irgend-
wie von ihm ab [mit den Worten} ,Warum wurde gerade' von dir, o
Soma, grundlos diese Untat b die den T der M
bewirkt ? Weil durch dich, o Soma, wegen des Raubes der Frau eines
anderen dieser iiberaus schreckliche Kampf hervorgerufen worden ist,

wirst du bei den Menschen, ob- wirst du bei den Menschen ein
gleich du giinstig bist, ein boser schlechter Planet sein; beim Er-
Planet sein; jedoch genug jetzt, greifen der Waffen gibt es nicht
WeiBrandiger! Gib du diese Gattin einmal einen Vertrag (P.;: bise ge-

dem Herren der Rede; nicht liegt
eine Schande in der Wegnahme
fremden Eigentums (%)%

nug bist du unter denen, die mit
dem Feuermunde essen). Gib du
diese Gattin dem Herren der Rede,

mein Wort befolgend! (P.,: nicht
mit Achtung ist an die Beraubung
eines anderen zu denken (%)L

/B sei 80", sagte der Kaltatrahlige; besinftigt zog e sich von diesem
Kampfe zuriick. N i seine Tara hatte,
ging er erfreut mit Rudra zu seinem Hause.

Dann trat am Ende des Jahres aus Tard’s Leib ein Knabe hervor, den
2wilf Aditya’s leichend, himmlische gelbe Gew
tragend, mit himmischen (P.: gelben) ) dem
Monde (P.,, 5, Mt. Var: der Sonne) vergleichbar, in allen Erwerbs-
aweigen (artha) und Wissenschaften erfahren, weise, ein Forderer der

1 Diese Stelle ist sowohl im Mt. als auch in den beiden vorliegenden Ver-
sionen des P. verdorben und offenbar individuell und schlecht erginzt
‘worden.
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Kunde vom Elefanten. Weil dieser Konigssohn némlich ein berithmter
Elefantenarzt (P.,, ,: Konigsarzt) war, wurde der Konigssohn, da er der
Sobn Kénig Soma’s war, Budha genannt. Kaum geboren, stellte der
Kraftvolle sogar jeglichen Glanz (P.,, 5: Sogar jeden gewaltigen Glanz
der Menschen stellte der Kraftvolle) in Schatten. Dorthin kamen die
Gétter, nimlich Brahman und die iibrigen, zusammen mit den himm-
lischen (P.,; Brahma-)Weisen. In des Brhaspati Haus fragten da all die
Gatter beim Fest der Geburtszeremonie die Tara: ,,Von wem wurde der
Knabe erzeugt ** Da sie sich nun schimte, sagte sie da nichts zu ihnen.
Darauf wieder und wieder befragt, sagte sich schiimend die herrliche Frau
nach langer Zeit: ,,Es ist der (Sohn) Soma’s". Da ergriff der Mondgott
seinen Sohn, gab ihm den Namen Budha und verlieh ihm ein Kénigreich
auf Erden. Sobald der Herr die Weihe vollzogen hatte; machte er ihm
ein Geschenk (Mt. ihn zu einer Hauptperson). Nachdem Brahman in
Bogleitung der Brahma.Weisen ihm die Hausgemeinschaft (grhasimyas;
P, P amya), verlichen hatte, entschwand er
ebendort, wihrend alle Geschopfe (Mt.: Gotter) zusahen.

Vergleicht man nun unsere beiden Versionen miteinander, so erkennt
man auf den ersten Bllck dal! dle letztere bereits eine starkere Entwick-
lung bzw. Versch Vor-
stellungen aufwe.\st als dies in der ersteren der Fall m Das Milieu, das
jene widerspiegelt, ist bereits, zumal im Mt., Sivaitisch orientiert; die
Dauer der Askese, die der Mondgott einst auf sich genommen haben soll,
ist iiber das schon phantastische MaB der ersten Version hinaus noch
weiter gesteigert worden, und Brahman, der in der letzteren nur den Bei-
namen pitimaha, also ,Urahn fiihrt, wu‘d in der zweiten Version auBer-
dem noch als kha oder ,,Vi iger** bezeick ecin Name,
der in der alteren Schicht des Purdna paiicalaksapa iiberhaupt nicht vor-
kommt und einen merkwiirdigen, jenen betreffenden Mythos andeutet.
Den neun Géottinnen, die sich dem Mondgott zugewandt haben, sind
jetzt neun Géttergatten zugeteilt, sowohl Tara als auch der Mondgott
sowie Brhaspati sind in eine véllig anthropomorphe Atmosphire ge-
riickt, und der Kampf um jone ist nach den Erfahrangon damahger

o hliBlich hat die Geschi
ihrer zweiten Hlfte, ihre urspra listische Note eingebi
und einmehr haftliches Kolorit Uberhauptlegtder

Vergleich der beiden Versionen die Annahme nahe, daB die mytholo-
gischen Gestalten so, wie sie in der zweiten Version auftreten, von
ihrem Verfasser in ihrem urspriinglich prignanten Charakter kaum noch
empfunden wurden. All diese Momente mit EinschluB der Versform
lassen mithin denSchluB zu, daB die zweite Version gegeniiber der ersteren
nicht nur sachlich, wie schon oben bemerkt wurde, sondern auch zeitlich
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spiiter liegt. Sie zeigen zugleich, wie ein echter Naturmythos im Verlaufe
der Zeit allmiihlich seinen urspriinglichen Charakter verlieren kann und
sich dann zu einem ausgesprochenen Mirchen wandelt.

Auf die Frage nach dem eigentlichen Sinn unseres Mythos als Einlei-
tung des A ittes vom im Purana paiicalaksana 1aBt
sich sagen, daB er in beiden Versionen darin besteht, fiir di
hérenden oder ihm F hiuser eine Art
kunft zu erweisen und ihnen damit ein iiberirdisches Charisma zu sichern,
ihnlich wie dies vorher auch zu Beginn des Sirya- oder Sonnengeschlech-
tes geschehen war. Wir stoBen hier also auf den gleichen Glauben, den
wir auch in Agypten oder Japan antreffen. Wurden nimlich in Agypten
die Ph als Nach} des S Ra hen, so galt
in Japan die Sonnengdttin Amaterasu bis in die neueste Zeit hinein als
die Ahnmutter des dortigen Kaiserhauses. Mithin haben wir es auch in
Indien mit der gleichen Institution eines sakralen oder Gott-Konigtums
zu tun, die nach der Lehre der heutigen Ethnologie , in einer langen Reihe
von ackerbautreibenden Volkern des Altertums und der Neuzeit” er-
scheint, ,,vermutlich zuerst im alten Morgenland entstanden‘ ist und
sich von hier aus ,,iiber groBe Teile Afrikas und ostwirts iiber Indien bis
nach Indonesien und Polynesien, dazu bis nach China und Japan, weiter
verbreitet” hat. Hierausergibt sich, daB — vom indischen Standpunkt
aus gesehen — den Geschl isten des Vamsa ita ein recht alter-
tiimlicher und irgendwie offizieller Charakter zuerkannt werden darf,
mogen sie in Wirklichkeit noch so viele Konstruktionen und Korrek-
turen enthalten, was sich in dieser Hinsicht ja auch bei anderen Vélkern
beobachten 1iBt.

Wie bereits oben bemerkt wurde, verbirgt sich in der Gestalt der Tara
das H blem unseres nmythos, und wir miissen uns fragen,
welche konkrete Vorstellung wir mit ihrem Namen zu verbinden haben.
Um nun dem Kern dieses Problems nither zu kommen, werden wir uns
logischerweise zuniichst einmal umsehen miissen, welche Bedeutung die
Inder jenem Namen und welchen mythologischen Gestalten sie ihm bei-
gelegt haben. Erst dann diirfte es angebracht sein, sich den Erkla
unserer ft und anderen A und Literatur-
belegen znzuwenden

Nach dem Amarakosa des Amarasimha (6.—8. Jhdt. n. Chr.) I. 1. 2.
22" bezeichnet tara oder taraka — die maskulinen und neutralen Formen
diirfen wir hier wohl iibergehen, da sie uns ohnehin kaum weiter helfen —

! Kas BIRRET-SMITH, Geschichte der Kultur. Ziirich (1945), S. 326; vergl.
auch W. Scamior u. W. Korrers, Volker und Kulturen, Tl. 1: Gesellschaft
und Wirtschaft der Vélker. Regensburg 1924 (Der Mensch aller Vélker und
Zeiten, Bd. 3), S. 326ff.
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 Sternbild" oder ,Stern". Auch Halzyudha (Mitte des 10. Jhdt,) gibt
in seiner Abhi 3 1. 51 fir die Worte auch die
Bedeutung ,,Sternbild*, , Stern* oder ,,Meteor” an®. Sodann entwickelt
Hemacandra (zwischen 1060 und 1172) in seinem Dhatupatha I. 27 fiir
taraka aus der Wurzel tarati die Bedeutung ,,jyotis“, also ,,Himmels-
kérper‘?, und nach seinem Anekarthasamgraha II. 417 ist tara der Name
dor Gattin Brhaspatis (suraguru), der der Gattin des Sugriva sowie der
einer buddhi Géttin (buddhadevi)®. In ’s Sabdabheda-
prakaga (c. 1111) IV. 8 und 42 hat tira oder taraka u. a. die Bedeutung
,,Sternblld“ oder ,,Scern bezeichnet aber auch die Gnttm des Sugriva
sowie eine buddhisti: Gottin (buddhadevi) h ich dient nach
dem Anekarthakosa des Mankha (Mitte des 12. Jhdh ) Vers 690 das Wort
tara zur Bezeichnung von ,,Stern und ,Sternbild” sowie der einer
Gottin®, und nnch Vers 47 gllt O.anka. n.ls]ene Gothn, ,,die iiber den Ozean
des Daseins hiniiberfiihrt )?. Mainkha i

hier also die gleiche Etymologie des Wortes tara oder tarika, die sich auch
der Mahayéana-Buddhismus zueigen gemacht hat. DaB dasWort in den
genannten Worterbiichern auch die Bedeutung von ,Augenstern und
in einzelnen die von ,lautere Perle*“ (muktasuddhi) haben kann, sei nur
nebenbei erwihnt.

Es ist nun i i , daB ersf und
Mahesvara das Wort tira auch als Name der Gattin des Brhaspati oder
den der Gattin des Sugriva verzeichnen — LoOISELEUR-DESLONGCHAMPS
fiihrt diese in seiner Ub des A kosa zu IIL
4. 25, u. a. ebenfalls auf, obgleich das Original sie nicht nennt. Ob nun
die Verfasser der iibrigen Kosa’s den Namen ,,Tara“ in dem genannten
mythologischen Sinne nicht gekannt haben, 1a8t sich wohl kaum ent-
scheiden. Jedenfalls ist es aber noch auffallender, da8 Tara nach dem
Ramiyana (Bombay-Rez. IV. 9—25, Bengali-Rezension IV. 8.,,—24)
nicht der Name der Gattin des Affenfiirsten Sugriva, sondern der der
Gattin seines ihm feindlichen Bruders Valin ist, wenn sie auch nach

dessen Tode durch Rama zugleich mit der Herrschaft von jenem iiber- .

* Amaresimha: Amarakooha publ.... avec une trad. Frang. par A. Lot
spLEUR DEstoxcomamrs, P. 12. Paris 1839—45. P. 1, 8. 18.

s Haln.yudha Abhidhinaratnamala ed. by Tx. Averecut. London usw.
1861, 8. 7.

’Hemm:andra. Dhatupstha. ed. Jor. Kms'm, Wlen1 Bombay 1901
@ d.4) S

‘Hemacandm. Anekmhmm aha hrsg. von Tm. ZACHABIAE Wien,
Bombay 1893 (Quellenwerke. .. Bd. 1) .

s Maheévara: Sabdabhedaprakasa hrsg von Avcuste KUMMEL geb.
Bexpen, Loipeig 1940. 8. 191 und 2265.

hrsg. von TH. Wien, Bombay 1897 (Quellen-

werke. ... Bd. 3), . 50. “ Ebenda 8. 4; vgl. Komm. 8. 5.
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nommen wurde. Ob sich hieraus irgendeine SchluBfolgerung fiir die Ge-
schichte des Ramayana herleiten 1iBt oder nicht, muB dahin gestellt
bleiben. Diese eigenartige Differenz klirt sich aber sogleich auf, wenn
man die Jaina-Version der Rama-Sage zp Rate zieht. Nach dieser sind
Vilin und Sugriva niamlich zwei Vidyadhara’s, von denen der erstere der
Herrschaft entsagt und als Ménch die Vollkommenheit erreicht, wihrend
sein Bruder Sugriva mitdemnach seiner Gattin Tara liisternen Vidyadhara
Sahasagati, der ihretwegen die Gestalt jenes angenommen hatte, kimpfen
muBte und ihn schlieBlich mit Réma’s Hilfe iiberwinden konnte?.

Zusammenfassend sei gesagt, daB nach der indischen Lexikographie,
soweit sie mir eben zuginglich war, das Wort tara oder taraka, abgesehen
von der verei Erwiihnung jener mythologischen Gestalten, durch.
weg den Sinn von ,,Sternbild* oder ,,Stern‘ hat, ob es sich nun um einen
Hi drper oder schlieBlich nur um die A ille oder gar eine
Perle handelt. Allerdings erwiithnt sie nicht, daB das Wort in der Literatur
auch als Beiname oder Erscheinungsform der Sakti Siva’s vorkommt,
woriiber weiter unten noch ein Wort zu sagen sein wird.

SchlieBlich hM. das Wort tara wiederholt auch die Wissenschaft des
Westens igt. Wihrend seine nach dem PW? , viel-
leicht ,,Erretterin‘ von 1. tar* sein soll, eine Etymologie, die sich der des
Mahaya i i hlieBt, ist das Wort ,,tara* nach
Th. Aufrecht® “corrupted from stara”. In dem Pali-Worterbuch von
Ruys Davips und STeDE wird sodann tara mit griech. do9%p, doTpoy,
lat. stella, got. stairno, althochdeutsch sterro 11t und mog-
licherweise als “loan word from Semitic sources” angegebent. Aber
schon 1897 hatte CHr. BAETHOLDMAE ,,die indogermanischen Belege . .
durchHinweis auf B alsA von astér ,,zu
erkliren gesuchts, und da die Wortsippe* ohne Ankniipfung im indo-
germanischen Wortscha.tz“ sei, hatte dann H. ZmuEerN ,,Entlehnung
aus dem A ‘6. Auf Grund dieser Vor-
ginge fiihrte schlicBlich GunTHER Irsex das Wort nebst seinen Ent-
sprechungen in den iibrigen indogermanischen Sprachen auf die Grund-
form ostér ,,Stern‘ zuriick, und er kam zu dem Schlusse, da8 die Indo-
germanen diese um 2000 v. Chr. aus dem Akkadischen iibernommen

1 8. Vijayarajendra : Abhidhanarajendrah (kogah). Bd.IV (Ratalima 1917)
§.2225f.5.v.tars.  *P.W.T.3.8.306. ° Haliyudha a.a.O. S.228

T W.Ruvs DAvios and W. StroE The Pali Teat Societys Pali-English
dictionary. Surrey 1925. T. 2. S. 133.

® CHE. Die neunte F klasse der Inder. In Indogerma-
nischeForschungen 7 (1897). S. 54.

¢ EERH. SCHRADER, Keilschriften und altes Testament. 3.Aufl. von
H. Zivwerx. Berlin 1903. S.425; vgl. H. Znmmry, Akkadische Fremd-
worter als Beweis fiir babylonischen Kultureinflup. 2. Aufl Leipzig 1917. S.68.
6 ZDMG 102/1
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hiitten?, eine Erkliirung, die nicht ohne Widersp
ist. Um hier die weiteren i in bemerk Ausfii in
Ipsexs Abhandlungzu iibergehen, bildet fiir jene indogermanische Wort-
reihe, also auch fiir den indischen Namen tara oder taraka, die Istar den
Ausgangspunkt, also jene groBe und alte Gottergestalt des vorderen
Orients, die urspriinglich wohl nur als ,Géttin der Fruchtbarkeit" galt

und , ihre Gleichsetzung mit der Venus am Himmel ... wohl erst” den
der babylonischen Pri t zu danken hat. Zu
dieser diirfte eine i dhi viya taraka

“like the morning star (Venus)” in Vlmanava.tthu 9.2 = Petavatthu 2.10
also gut passen.

Diese interessante etymologische Erklnung des Wortes oder Namens
tara, die zugleich den ganzen
des alten Orients enthiillt, erklirt aber doch noch nicht restlos unseren
Mythos, dem zufolge die Tara als Gattin des Brhaspati, also des Jupiter,
auBerehelich von Soma, d. h. dem Mondgotte empfangen und dann den
Budha oder Merkur geboren haben soll. Den Schliissel zu diesem Rétsel
hat mir nun, wie ich glaube, Herr Dr. H. WERNER, Oberkochen/Wiirtt.,
ein in der Geschichte der Sternkunde wohl bewanderter Astronom, ge-
liefert, nachdem ich ihm unseren Mythos in seiner ersten Fassung vor-
gelegt hatte. Er schreibt mirunter dem 3. Januar 1951 u. a. folgendes:

,,50ma ist ... ohne jeden Zweifel der Mond. Das erweisen seine ver-
schiedenartigen Kennzeichnungen im Text, wie seine Beziehung zum
‘Wasser und Pflanzenwachstum; ferner wird er kaltstrahlig und an an-
derer Stelle Gebieter der Sterne genannt; die Schwindsucht deutet auf
die abnehmenden Mondphasen hin. Atri scheint mir dem ganzen Zu-
sammenhang nach die Sonne zu sein, besonders im Hinblick auf die
Stelle am SchluB: ,,Dann nahm Soma, dessen Kreisrund dahin schwand,
seine Zuflucht zum Vater Atri“2 Das bedeutet wohl nichts weiter, als
daB der Mond vom Vollmond sich zur Neumondstellung bei der Sonne
begibt.“

,»In der Tara méchte ich das Sternbild der Jungfrau, speziell ihren
hellen Hauptstern Spica erblicken, denn allgemein knipft sich an dicses

bild die ite, uralte Ve einer G Bei den
Agyptern wurde Spika der Schwangerschaftsstern. F. Borr und R.
Lemany-NiTscHE haben ferner dargetan, daB das gebiirende Weib in
der Apokalypse gleicherweise die Jungfrau ist. Beriicksichtigen wir ferner
noch, daB in der antiken Astrologie die Jungfrau das Taghaus des Mer-
kurs ist und das dieser ebenfalls in der Jungfra.u sein Hypmm hat, und

: IrsEN, Semiti ort
In Indogermanische Fornhvmgm 41 (1923). Ry
* Vgl hierzu PARGITER a. a. O. §. 188.

— 108 —

Der Mythos von der Téra und der Geburt des Budha 83

bedenken wir weiterhin, daB Spika alle 18 bis 19 Jahre auf Grund der
Kreiselung der Mondbahnebene vom Mond bedeckt werden kann, so er-
hiirtet sich meine Annahme, da8 Tara mit der Spika identisch ist. Damit

wiren meines Erach alle li auf Tard beziigli Mo-
mente des Mythos erklirt; sie empfa,ngt nmllerehellch — eben infolge der
iBig selten X durch den Mond —

von diesem den Merkur, der im astrologischem System ihr zweifach zu-
geordnet ist. Es ist ibrigens der einzige Fall, da ein Planet zwei von
seinen I h 11 in einem und d Iben Tier-
kreisbild hat.

,,Am gunstigsten ist Merkur bei entsprechender Elongation im Friihjahr
am westlichen Abendhimmel und im Herbst am &stlichen Morgenhimmel zu
sehen. In letzterem Falle befand er sich vor 1!/, bis 2 Jahrtausenden un-
bedingt in der Jungfrau, woméglich bei Spika selbsi, die dann aber gerade
auch ihren heliakischen Frihaufgang hatte, d. h. ihr erstmaliges Wieder-
erscheinen am Morgenhimmel nach ihrem lingeren Verborgensein in den
Strahlen der Sonne. Der holiakische Frihaufgang von Sternen war aber
frither ein hochst beachtetes Ereignis. Denken wir an Sirius im alten
Agypten!

Auch W. GUNDEL schreibt in seinem Artikel iiber ,,Parthenos®, also
das Sternbild der ,,Jungfrau‘: ,,Die Astrologie bezeichnet nach der Vul-
gata Parthenos als Haus der Erhéhung des Merkur, als Erniedrigung der
Venus und als Apogaeum des Jupiter'.“ Das Gleiche ersieht man aus
der tabellarischen Ubersicht in GuNDELs weiterem Artikel ,,Planeten‘2.
Zudem heiBt es in diesem an einer Stelle, da8 ,,nach der traditionellen
Lehre im ,,Horoskop®, d. h. also am Anfange der Welt ,,die Planeten
alle in der unteren Hemisphére, und zwar in den entscheidenden Stellen
(d. h. jeweils im 15. Grad) ihrer eigentlichen Hauser: Mond im Krebs,
Sonne im Léwen, Merkur in der Jungfrau, Venus in der Waage, Mars im
Skorpion, Jupiter im Schiitzen und Saturn im Steinbock gestanden
hitten3. All das beweist also, daB das Sternbild der Jungfrau und der
Planet Merkur auch im klassischen Altertum als in einem besonderen
Verhiltnis zueinander stehend betrachtet wurden. Und endlich wurden
1 ja auch Eij haften wie ,,Leichtk lichke!
Gelehrsamkeit, Weisheit, Neigung zu Geheimwissen aller Arb“ zuge-
schrieben, was ebenfalls unserem Mythos ent,spncht‘

Zum Schlusse unserer astr A ion sei
nur das noch zitiert, was ALFRED JEREMIAS seiner Zeit aus babylonisch-
assyrischen Quellen iiber unser Sternbild beizubringen vermochte, zu-

1'W. GuNpEL, Parthenos in PAuLy-Wissowa-Krovr, Realencyclopédie der
class. Altertumsk. Neue Boarb. Bd. 18,, Sp. 1053.
2 W. und H. GuxpEL, Planeten. Ebenda Bd. 20, Sp. 2123f.
3 Ebenda. Sp. 2149. ¢ Ebenda Sp. 2143.
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mal dadurch auch auf sein Verhiltnis zum Planeten Jupiter, also zu
Brhaspati, ein gewisses Licht fallen diirfte. Er schreibt:

.Das uns als ,Jungfrau‘ geliiufige Sternbild heiBt in den Texten der
Asurbanipalzeit [668 —626] ES-SIN, das als 88r'u ,Ahre* erklirt wird, oder
A-EDIN, das IT R 56, 59c als Sarpanitu und VR 46, 46ab als banét rihitum
erklirt wird; beides bedeutet ,.die Samen Schaffende’, also die Magna mater,
die Muttergattin. Schon daraus ergibt sich, daB die Babylonier das Sternbild
als ,Jungfrau' (virgo im Sinne der mater coelestis) kannten. Dazu kommt,
daB CT XXXIIL, pl. 2, col. IT, 10 ES.§IN als $ubultu ,Ahre' erklirt wird.
Aus dem Worte Subultu ist aber in der hellenistischen Zeit der Name Sibylle
y Urbild die himmlische Jungfrau ist.

Der Hauptstern der Jung[rau, Spica, wird bereits in dem . ausder Zeit
um 2000[aus dem T inNippur] Text
genanntunterdemNamen SW. PA, d. h. ,glinzender Stern*. In der Boghazksi-
Sternliste fiihrt die Spica don Namen GIS. BAN. Der Name SW¥. PA, der
Spica als den glanzenden Stern bezcichnet, wird auch auf Jupiter iibertragen.
VR 46, Tlabist SU. PA els Eolil a Simat méti fimma, ,Herr, dor das Ge-
schick des Landes ich mit Mard t
Vielleicht erklirt sich das aus dem Charakter des i
der Magna mater. Jupiter-Marduk ist die minnliche Entsprechung der Sar-
panitu-Jungfrau. Als solcher kann er ebenso in der Spica geschen werden,
wie die Virgo selbstt.

Diese astronomisoh-astrologische Erklirung unseres Sternmythos, dio
als durct hmbar gelten darf, verbi Indien mit den alten
Kulturen des vorderen Orients, in denen die Verehrung der groBen Mutter-
gottheit einst eine so bedeutende Rolle gespielt hat, aber dennoch werden
durch sie unmittelbar noch nicht alle Fragen beantwortet, die an den
Namen Tara ankniipfen. Wie niimlich schon vorhin angedeutet wurde,
erwihnen die indischen Lexikographen nicht, daB der Name auch als
Beiname oder Erscheinungsform der Sakti Siva’s, der Devi, Durga,
Parvati usw,, oder wie sie auch immer genannt worden sein mag, ver-
wendet wurde. Schon Kosrrex bemerkt in seiner, Religion des Buddha®,
daB Tara , eine der unzi Bei sei, ,,die man den I
der Gattin Siva's gegeben® habe?. Tatsichlich offenbart die Devi in
Adhyéya 13 des M. dem Daksa die Namen und Gestalten, unter denen
sie an den verschiedenen Orten Indiens zu verehren sei, und zwar in
Vers 46" als,, Tard aufdem Kiskindha-Berge. Esist nun vielleicht nicht

1 ALFRED JERrEMIAS, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur. Leipzig
1913. S. 112f.; vgl. auch S. 78f. 132 und 258.

II R usw. bedeutet: Rawrinson, H. Cuneiform Inscriptions of
Western Asia. London, Brit. Museum Bd. I, I usw. und CT: Cuneiform
Texts from Babylonian Tablots in tho Brit. Museum 18961T.

? KarL FriepricE Koerpen, Die Rzlwum des Buddha, Berlin 1859;
2. Aufl. Berlin 1906. Bd. 2. S. 65f.; vgl. S. 29
’Mntsynpunmu (&nandagrama Sansknt Sanes 54) Poona 1907. S.23:
Tara Ki:
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ohne Sinn, daB gerade im Kiskindhakanda des Ramayana, wie bereits er-
wihnt, eine Tara als die Gattin des Affenfiisten Valin bzw. des Sugriva
auftritt.. Sodann mag der Name ,,Téré"* auch in mehroren mir 2. Zt.
nicht ’s der Devi enthalten sein; aller-
dings findet er sich nicht in dem Durgasahasranimastotra des Kirmapu-
rana Adhy. 122 Nach einem anderen Purdna — TH. AUFRECHT nennt es
Brahmapuréna, obwohl dieses mit dem uns bekannten Text dieses Na-
mens nicht identisch ist — II. 18. 8 gilt Tar3 als die Familiengottheit der
Abkémmlinge des Grtsamada, wihrend die des Jamadagni Tripura, eine
andere Erscheinungsform der Devi, als Stammesgottheit (gotrsde vam)
verehren sollen (Tarim G as Tripuram J.
Erinnert sei sodann an das Tarastaka im Nilatantra, das mir allerdmgs
nur in der metrischen englischen Ubertragung durch ArTHUR und ELLEN
Avarox (d.i. J. G. WooproF¥E) zuginglich ist®. Uberhaupt fithrt Tx.
AvFRECHT in seinem ,,Catalogus catalogorum® eine groBe Anzahl fast
durchweg tantrischer Texte auf, deren Titel mit dem Worte Tira be-
ginnt und deren Inhalt also wohl mit dem Durga-Komplex in Beziehung
steht. Tatsichlich findet sich nimlich in Zitaten aus den noch zu wenig
erforschten tantrischen Schriften, an denen z. B. cin Werk wie das
Tanmmwa des Pa.ndlt Sivacandra reich ist, auch der Name Tara unter
den der Sakti (,schopferische Potenz®)
Siva’s, d. i. also der WeltmutterS. Anscheinend wurde er mit den iibrigen
unterschiedslos verwendet, obgleich bei ihm eine gewisse Anspielung so-
wohl auf seine Ableitung von der Wurzel ,,tr* hiniiberbringen, er-
retten* als auch auf die Bedeutung ,,Stern offenbar mitsprichts. Im
Gegensatz zu Namen wie Kali ,,die Schwarze* oder ,,Candi* , die Zor-
nige“ usw. bezeichnet Tard also einen giitigen Aspekt der in vielen
Nitanzen schillernden W In idser Deutung ihres Na-
mens wurde ihr mithin der Charakter einer , Erretterin oder “mater
misericordiae” beigelegt. In diesem Sinne hat die Tars, wie schon
KoEppEN erkannte, mit dem ganzen Komplex Sivaitischer Gestalten und
Begnffe in den Mahayana-Buddhismus Eingang gefunden.

zum Hinaya der den Namen Tird als
Bezei einer legendiren oder mythologischen Gestalt iiberhaupt

! Kiskindha ist ein kleines Dorf in Siidindien, ndrdlich von dem FluB
Tuigabhadra in der Nihe der Stadt Vijayanagar.

* Kiirmapurana (Bibliotheca Indica). Calcutta 1890. S. 108—128.

3 Zitiert in TH. AurrEcHT, Catalogus cod. manuscriptorum Bibl. Bod-
leianae. P. VIII: Codices Sanscriticos complectens. Oxonii 1864, S. 195,
s 4 ArtEHUR and ELLEN AVALON, Hymns to the Goddess. London 1913.

. 76—17.

S ARTHUR AVALON, Principles of Tantra. P. IL London 1916. S. 211ff.

¢ Ebenda S. 239, 263f.
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nicht kennt, spielt eine Gottheit dieses Namens im Bereich des Mahayana
eine wahrhaft dominierende Rolle, und zwar erscheint sie hier nicht etwa
nur in einer, sondern sogar in Formen, fast g der
Anzahl der hi i Buddha’s hend, die jener an die Spitze
seines Systemes gestellt hatte.
ber die Gestalten, denen der Name Tiara zuerkannt wurde, scheint
llerdi keine einheitliche Auffs zu h hy Wihrend pE
BroNay — iibrigens der erste, der sich mit unserem Problem ernsthaft
beschftigt hat — die finf Sakti’s der himmlischen Buddha’s als Tara’s

annimmt!, werden in der Sadhannmala, dem ,,Kranz der Sadhana’s’

d. h der von 1g; fiir die Ausiib von Pmkmken
zur Er i iten aus der Zeit zwischen etwa
300 und 1100 n. Chr.,, melst &ndere Gestalten mit diesem Namen belegt’
In andie von den fiinf

deren Wirkungsbereiche im Kosos ‘nach den Kardinalpunkten nebst
dem der Mitte unter Beifii Farben orientiert wurden,

schuf der Mahayana-Buddhismus namlich sein System der fiinf himm-
lischen oder meditierenden (dhyanin) Buddha’s und ordnete ihnen dhn-
lich wie in China bestimmte Farben und Begriffe zu, ein Prinzip, das sich
bei ihm teilweise mehrfach wiederholt und bis zu einem gewissen Grade
auch den Sivaismus beherrscht®. Darnach regiert Aksobhya den Osten,
bhava den Siiden, Amitabha den Westen, A iddhi den
Norden und Vairocana die Mitte. In der gleichen Folge kennzeichnen sie
die Farben: blau, gelb, rot, grin und weiB und fithren ihre Sakti’s die
Namen: Locani, Mamaka, Pandara, Arya-Tara und Vajradhatvisvari.
In beiden Hinden halten diese je eine Lotosbliite. Wihrend nun ihre
Rechte st,ecs auf dem rechten Schenkel ruht, ist die Linke zugleich in der
da) Pose gehu.lcen Diese einheitliche
Gestaltung bewel.st schon, daB sie nur Dubletten eines einzigen Typs,
niimlich des der Arya-Tara sind. SchlieBlich besitzen sie die entsp
den Farben und Vehikel ihrer minnlichen Partner und werden gewisser-
maBen als die geistigen Miitter der himmlischen Bodhisattva’s ange-
sehen*. Mithin kann pE BLoNAY’s Auffassung eine Berechtigung kaum
abgesprochen werden. Damit wiirde hier schon eine, wenn auch etwas
modifizierte und unter den gegebenen Umstinden ins Fiinffache gestei-

! Dz Bronay s. 8. 0. S. I

* Sadhanamala. Vol. 1, 2. Ed. with an Introduction and Index by BE-
NOYTOSE BRATTACHARYYA. Baroda 1925—28 (Caokwad’s Oriental Series
No. 26,41); —vgl. besonders BexovTosn BRATTACKARYYA, Indian Buddhist
iconography. London usw. 1924. S. 135—140.

+'5. hierzu die cinsohligige Literatur W. Kinrxy, Die dreikopfige Gottheit.
Bonn 1948. 8. 40ff.

¢DE BLONAY a.8. 0. §. 10; BIATTACHARYYA a. 8. O. 8. 7f, PL X.
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gerte Parallele zu dem weltweiten Mythos von einem Gotterpaar, be-
stehend aus Weltmutter und Gottsohn, vorliegen, dessen Existenz Jomx
MansrarL auf Grund mediterraner Entsprechungen sogar schon fiir das
vorgeschichtliche Indien glaubte erschlieBen zu diirfent,

Es ist hier nicht der Ort, die Bedeutung der Fiinfzahl als Kategorie,
die in Zentral- und besonders in Ostasien eine so dominierende Rolle
spielt, auch fiir Indien aufzuzeigen. Wie stark ihr EinfluB aber auch hier
gewesen ist, lehrt — um nur ein charakteristisches Beispiel ii
das Kalivilasa-Tantra. Hier heiBt es in Patala XXXV, Vers 19ff., daB
im dritten oder gegenwirtigen Kalpa finf Krsna’s, fiinf Radha’s, finf
Nanda's, fiinfYagoda’s und fiinfRohin?’s existiert hitten® Es ist deshalb
nicht verwunderlich, daB also auch die Tara entsprechend den fiinf
Dhyani-Buddha’s verfiinffacht worden ist.

Etwas abweichend sind die Angaben der Sadhanamala, die nicht nur
in ikonographischer Hmmcht sondern auch in Bezug auf dic Zugehorig-
keit oder d 1 y talten eine Haupt-
quelle fiir unsere Kenntms des mahayanistischen Pantheons bildet.
Offenbar werden in ihr zwei Gruppen von Téra’s unterschieden, und zwar
solche erster und zweiter Ordnung. Tkonographisch kennzeichnen sich
beide, ob die ihnen zugewiesenen Gestalten nun als ein- oder mehr-
kopfig und zwei- oder vielhindig gedacht wurden, schon dadurch, daB
die oder eine Rechte die ,,wunschgewihrende* (varada) Pose zeigt, wih-
rend eine linke Hand einen Lotos halt?.

Die erste Gruppe umfaBt die fiinf Varietiten der sogenannten griinen
sowie die beiden Arten der weiBen Tard, wihrend zu der letzteren wieder
finf Untergruppen von Gottinnen gohren, die sich durch die Farben:

griin, weiB, gelb, blau und rot charakterisieren und
Varietiten ausmachen. Im grobon und ganzen sind es bekannte Gestalten
des Mahayina-Pantheons, deren Aufzahlung und i ische Be-

schreibung im einzelnen hier als iiberfliissig erscheint¢. Also auch bei
dieser Gruppe wiederholt sich jene Farb ik, die auch die fiinf
himmlischen Buddha’s sowie ihre Sakti’s kennzeichnet. Priift man aber
all dieso Gestalten im cinzelnen, so kann man leicht feststellen, das sie
trotz der vorhin angegeb i) in zwei ik

schen Einzelheiten mindestens in ihrer Mehrzahl keine bloBen En.eug.
nisse einer mahayanistischen Spekulation sein konnen, wenn sie auch

1 JoBN MARSHALL, Mohenjo Daro and the Indian civilisation. London 1931.
S. 37f.

* Kalivilisa Tantra ed. by Parvati Charana Tarkatirtha, London 1917
{Tantra Texts Vol. 6) S. 89; s. auch S. 8 der Introduction.

 BEATTACHARYYA 8. a. O. S. 135.

¢ S. hieriiber BEATTACHARYYA 8. &, O. S. 135ff. und Index,
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von dieser gewi in ein besti System hinei wor-
den sind. In ihren Namen und verschiedenen Attributen verraten sie
nimlich fast durchweg einen individuellen Ursprung, teilweise aus einem
recht primitiven Milieu und dok jeren sich trotz der bei ihnen wie-
derholt angedeuteten Animositit der Anhinger des Mahayzina gegen die
Gottheiten des Hinduismus! als Ableger oder Abarten der Sakti Siva’s
in ihren milden oder grausigen Aspekten, wie man sie auch heute noch
bei den zahllosen dérflichen zumal im Siiden Indiens,
antreffen kann. Da sie alle den Namen Tard tragen, also unter diesem
Kollektivbegriff zusammengefaBt worden sind, wurden sie sekundir
eben als die Gottheiten bezeichnet, die ,,iber den Ozean des Daseins hin-
iiberfithron", und selbet dieser Zug muB schon im Prinzip zugleich mit
ihren Namen und Formen irgendwie aus dem i

men worden sein; zeigen doch auch die bildlichen Darstellungen sowohl
der Buddha-Sakti's als auch die der Tara’s iibereinstimmend den Lotos,
der ja auch bisweilen die Siva-Sakti charakterisiert, als ikonographische
Beigabe.

Jetat werden wir uns aber fragen miissen, ob die mahdyanistischo
Tard bei ihren vielen Formen und wohl auch die ivaitische, die verhilt-
nismiBig selten und erst in jiingeren Texten genannt wird, nicht einen
Ursprung haben, der génalich von jenem verschieden ist, den wir fur die

zukénnen. hatdie erst
obglelch zahlreiche Varietaten ihren Namen fithren, eine so starke Ahn.
liehkeit mit der Sakti Siva’s und ihren vielen lokalen Ebenbildern, daB
hier ivaitischer EinfluB auf den Buddhismus mit guten Griinden wohl
kaum abgeleugnet werden kann. Nun kinnte man allerdings cinwenden,

da8 all jene als bezeichnet worden seien, weil
inen der Glaube joner Zeit cinen giitigen Aapckt verlichen habe odor sie
als Genien der baw. iten gegen Seuchen oder

andere Ubel galten, so daB diese Funktion mit dem urspriinglichen Sinn
des Wortes , tara* gar nichts zu tun habe, vielmehr sich der neue Be-
griff erst spiiter und von jenem influBt aus der gewi i

moglichen, wenn auch historisch unbegriindeten Ableitung von der
‘Wurzel ,,tr entwickelt habe?. Hierauf 1iBt sich jedoch erwidern, da8 ein
Begriff stets das Primire und seine Erklirung bzw. Ableitung, ob
sie nun richtig oder gesucht ist, erst einen sekundiaren Proze
darstellt; denn diese ist logischerweise stets schon ein Ergebnis der Spe-
kulation, die an jenen ankniipft, um ihn zu interpretieren bzw. ihm einen

 Ebenda 8. 162; & BLoxa¥ a.s. 0. 8. 11.

* Gogen dieso h such A, GRENWEDEL in scinem Bucho-
Muythologie des Buddhiemus in Tibet und der Mongoles. Leipzig 1900; s, Index
8. 240 8. V. t&ra.
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bostimmteren oder sogar neusrtigen Inhalt zu geben. Darnach muB der
Begriff: derTara i im bereits vorh sein,
ehe man di denkenkonnte, ihn isch zu erkliren bzw. ihm die Be-
deutung,,Erretterin‘‘zu geben. So sagt dennschon pE BLoNAY: “‘Ces deux
aspects [namlich der des Sterns und der der Erretterin] se sont facilement
confondus. Taragardera toujoursl's intede son origine;
quelle sauve constamment ses adeptes de eau cu par I'eau en les faisant
atterrir en lieu sir; elle est aussi le guide fidele, I'étoile du nautonier,
stella maris invoquée du navigateur'.” Es ist also der gleiche Gedanke,
mit dem auch ein alter Marienhymnus einsetzt: “Ave maris stella ..."”
oder in deutscher Version: ,,Stern auf diesem Lebensmeere .
Nicht nur der Mahiyina-Buddhismus, sondern auch der Slvmsmus
ist ein recht komplexes Gebilde, an dem Jahrtausende gebaut und zu
dem Menschen der verschiedensten Kulturhthen und Rassen beige-
steert haben. Dadurch wurde manch alter und urspriinglicher Zug zu-
oder iiberl: Un i hat sich inihm aber die Vor-
stellung von der groBen Muttergottheit erhalten, wenn sie auch dem
Zeitlauf oder den lokalen Verhiiltnissen entsprechend ihr Kolorit ge-
wechselt haben mag oder einzelne ihrer Namen schlielich sogar zum
Kollektivbegriff geworden sind. Die Spuren der einzelnen Komponenten,
die nach und nach in dieser groBen G lossen
sind aber nicht so verschiittet, daB sie nicht mehr zu identifizieren
wiren. Hiersu gohirte auch die spiter nicht mehr verstandene Gestalt
der Tara, die z. B. in Schriften als angerufen
wird. HeiBt es doch in einem Hymnus:
“Will such a day come, O Tara! a day on which tears will stream.
from my eyes, when I will cry, “Tars, Tar, Tari!”
My heart-lotus will be fully blown.
The mind’s darkness will be dispelled, and then I shall fall and roll on.
the earth, and be beside my-self, crying, “Tara” "2
Und in einem anderen Hymnus kann man u. a. lesen:
“What Providence (vidhi) is it which has made Thee, O Mother!
Spouse of Hara ?
How beautiful Thou art O Tara! O Tara, with face like the autumnal

moon,

I have, O Mother! given the moon the name of Tara as I lost the
Taras (pupils) of my eyes.

This beauty charms Hara’s mind and destroys its darkness.

Is this the reason, O Mother Uma! why the Three-eyed Deva does not.
allow Thee to be ever out of His sight 2’%

1 pE BLoNAY a. . O. S. 62, + Avacox, Principles ... 8. 217.

3 Ebenda 8. 243f.

— 115 —



90 Wmrisarp Kirrer, Der Mythos von der Tara und der Geburt des Budha

Mag der Dichter hier auch uncerMutcer Tara die ,,Erretterin‘ oder sie
sogar in einem iib is Sinne haben, so
sieht man dennoch zugleich die ltere Bedeutung ,,Stern® oder ,,Stern-
bild*“ durchschimmern, und sie verbindet diese spiten poetischen
Schopfungen iiber die Versionen der Puripa’s hinaus mit der Welt-
mutter des alten Orientes. So diirfen wir denn schlieBen, daB es — dem
Glauben an die eine Weltmutter folgend — in Indien auch nur eine
Tara gegeben hat.

Wie bereits angedeutet, bietet das Br. und iiberhaupt die erste Gruppe
von Purana’s unseren Mythos von der auBerehelichen Erzeugung des
Planeten Budha (Merkur) durch den Mondgott mit der Tara (Spica) in
einer noch recht naturalistischen Form. Besteht unsere obige Argumen-
tation und di auf ihr beruhende Deutung des Mythos zurccht, zougt or
von einer lingeren und des S
Ohne Zweifel besitzt er schon dadurch eine iiberraschende Originalitit,
die — bei dem bisherigen Fehlen einer in allen Punkten iibereinstim-
menden Parallele entweder aus Babylon oder dem Bereich des Hellenis-
mus — seinen indischen Ursprung verbiirgen diirfte, so daB man versucht
ist, in ihm eine Art Prototyp fiir Geburtsgeschichten zu sehen, die bereits
in die Sphére des Mythos oder des Mirchens verlagert sind.

In der zweiten Purana-Gruppe schwiicht sich jene klare naturalistische
Linie schon merklich ab und nimmt bereits eine stirker betonte anthro-
pomorphe Farbung an, um schlieBlich im Sivaismus und dem von ihm
beeinfluBten Mahayana-Buddhismus génzlich dahin zu schwinden. Hier
ist also bis zu einem gewissen Grade nur mehr die Form geblieben, wenn
sich auch der Inhalt gewandelt hat. Wiiten wir, in welcher Zeit, in
welcher Gegend und unter welchen Umsténden die Version des Br. ent-
standen ist, wiirden sich wahrscheinlich weitere und bed SchluB-

ergeben. Jedenfalls scheint die Verwandtschaft unseres

Mythos mit entsprechenden Anschauungen in Babylon oder anderen alten

Kulturzentren des vorderen Orients oder gar des Mittelmeergebietes wohl

weniger auf einer Entlehnung aus diesen zu beruhen als vielmehr auf der

Existenz eines alten gemeinsamen Kulturstratums, das sowohl die Vor-

wie den Ni! fiir das i gleichartiger oder
verwandter Vorstellungen und Mythen gebildet haben diirfte.
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UBER ALLEGORISCHE DICHTUNG IN INDIEN, IRAN UND
IM ABENDLANDE.

Von t Willibald Kirfel, Bonn

Das Wort ,,Allegorie” leitet sich her von dem griechischen Verbum ,alle-
gorein” und bedeutet ,anders sagen”. Mithin will sie also in Bild oder
Wort etwas anderes zum Ausdruck bringen, als dieses zunichst auszusa-
gen scheint. An den Betrachter oder Horer stellt sie damit die Forderung,
daB nicht der wirklich dargestellte oder ausgesprochene, sondern nur der
dahinter stehende Sinn erfat werden soll.

In der bildenden Kunst ist die Allegorie wiederholt zur Anwendung ge-
kommen; so will z. B. eine stehende oder sitzende weibliche Figur mit ver-
bundenen Augen und einer Wage in der Hand die Justitia, also die Ge-
rechtigkeit, wiedergeben, die ohne Ansehn der Person Recht spricht, und
dieses Beispiel lehrt schon, daB jene etwas Abstraktes durch eine konkrete
Form zum Ausdruck zu bringen und dieses dadurch dem Auffassungsver-
mdgen und BewuBtsein des Betrachters niher zuriicken sucht. Da8 sich so
selbst im Bereich der allegorischen Kunst mit der Zeit eine Art Ikonogra-
phie entwickeln konnte, liegt auf der Hand.

Noch beliebter als in der bildenden Kunst ist die Verwendung der Alle-
gorie vielleicht in der Literatur, weniger noch als poetische Figur oder bild-
licher Ausdruck ! als vielmehr als eigene Dichtart, und das in der ausge-
sprochenen Absicht, abstrakte Begriffe oder Ideen bzw. psychische Vor-
ginge nach auBen zu projizieren und durch sinnlich vorstellbare Formen
oder Gestalten zu konkretisieren, um sie dadurch in ihrer ganzen und
tieferen Bedeutung zu veranschaulichen und einem weiteren Kreise zum
Verstindnis zu bringen. Denkbar ist freilich neben der rein allegorischen
auch eine gemlscht a].legonsd\e, in der also wirkliche und allegorische Ge-
stalten gleich £ um so geistige Erlebnisse
oder Vorginge in den ersteren niher vor Augen zu fiihren.

1S, 7. B. Joh. Geffcken: Allegory, Allegorical Interpretation in: Encyclopaedia of
Religion and Ethics. Vol. 1 (1908) S, 327—331.
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Eine solche Dichtart, sei es nun Drama oder Roman, wird vornehmlich in
jenem religids-kulturellen Milieu zu suchen sein, in dessen Vordergrund
nicht so sehr eine Goner- oder Gcnesverehrung als vielmehr ein mehr oder
weniger hoch System mit abstrakten Begrif-
fen und moralischen Postulaten steht; denn ein solches ist nur fiir wenige
geistig geschulte Menschen fafbar, aber nicht so leicht fiir die groBe Masse
von die nur das Grobsinnliche t und in der Verehrung
von Idolen ihr rehgxoses Bediirfnis befriedi Dies trifft L ders auf
die indischen Erl5: des Buddhi: und Dschini: zu, die
im Prinzip ja keine iiberweltliche Gottheit annehmen, sondern das Kar-
man, d. h. die transzendenten Folgen von Gedanke, Wort und Tat als
hochste kosmische Potenz betrachten. Sie findet sich aber auch, wie sich
sogleich zeigen wird, in noch reicherem Mafe — meist allerdings noch
kaum erforscht oder gar | ben — bei den Anhi; der Vedan-
ta-Philosophie, die zwar ein hdchstes Wesen anerkennen, im iibrigen aber
von dhnlichen Voraussetzungen ausgehen und die Erldsung in Gott als ihr
héchstes Ziel verfolgen. Ja, sie ist schlieBlich sogar bis in den Bereich der
Heilkunde vorgedrungen und 18t hier Krankheiten und andere medizi-
nische Begriffe als agierende Personen auftreten.

Vom historischen Gesichtspunkte aus gesehen, scheint die allegorische
Dichtform allerdings vornehmlich das Werk von Epigonen zu sein und erst
dann zu erbliihen, wenn einem religids-moralischen System inetwa die
werbende Kraft zu entschwinden droht und jenes gewissermafen eines
neuen Antriebs bedarf. Freilich kann man ihr insofern einen gewissen apo-
logetischen Charakter nicht absprechen.

1. Die allegorischen Dichtungen Indiens.

Indien ist eines jener Lander, in denen allegorische Dichtungen nicht nur
verhiltnismigig friih auftreten, sondern auch einen durchaus selbstindigen
Charakter aufweisen. Sie haben hier sowohl die Form des Dramas wie die
des Romans, und so werden wir uns denn auch unter diesem Gesichts-
punkte mit ihnen zu beschiftigen haben.

2) Das allegorische Drama.

Die erste allegorische Dichtung Indiens, die im Abendlande bekannt
wurde und zugleich eine seiner bedeutendsten darstellt, ist das philoso-
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phische Drama ,Prabodhatschandrodaya”, d. h. ,Mondaufy der Er-
kenntnis” des Krishnamischra, des Sohnes eines uns nicht weiter be-
kannten Vishnu. Die erste europiische Ausgabe dieses eigenartigen Wer-
kes aus dem Jahre 1835 verdanken wir dem Leipziger Indologen Hermann
Brockhaus 2 und seine erste Ubertragung ins Deutsche — die erste englische
Ubersetzung durch J. Taylor war bereits 1812 in London erschienen 3 —
dem aus Kénigsberg stammenden, aber auf dem Titelblatt nicht genannten,
spiter in England wirkenden Indol Theodor Goldstiicker. Sie erschien
1842 in Konigsberg mit einem Vorwort des dortigen Philosophen Karl
Rosenkranz (1805—1879). Seitdem sind aber noch weitere Ubertragungen
ins Deutsche, Franzésische, Englische, Hollandische und Russische erfolgt,
ganz zu schweigen von denen in moderne indische Sprachen.

VerfaBt wurde das Drama fiir Kénig Kirtivarman von Tschhandella,
der zwischen 1050 und 1116 regierte, und zwar muf dies nach dem Jahre
1042 geschehen sein, da im Vorspiel die Niederlage des Karna von Tschedi
erwahnt wird, die sich eben zu diesem Zeitpunkt ereignet haben mu8. Eine
Tradition macht den Dichter zu einem Anhinger des Hamsa-Ordens, der
zur Verbreitung der streng monistischen Vedanta-Philosophie viele junge
Leute in ihr unterrichtet haben soll. Unter diesen sei jedoch einer aller
Philosophie abhold gewesen und habe sich vornehmlich fiir dramatische
und erotische Dichtung begeistert. Um aber auch ihn fiir die Philosophie
zu gewinnen, habe Krishnamischra seine Lehre ,in das Gewand der welt-
lichen Dichtung gesteckt”.

Haben wir es bei dem Verfasser nun mit einem Verfechter der ,,ortho-
doxen Vedanta-Lehre vom Standpunkt der Vishnu-Verehrung” aus zu
tun und mit einem Sch iel, in dem fast ausschlielich abstrakte Begriffe
in Gestalt leibhaftiger Personen auftreten, so ist es doch das Werk eines
ed\ten D:dlters, der sich sehr wohl auf dramatische Effekte und eine

ich von Charak versteht, ja selbst dem Humor
nicht abhold ist und die nach seiner Meinung ketzerischen Religionen oder
Sekten in drastischer Art zu karikieren weif.

Der Grundgedanke des Stiickes 148t sich im AnschluB an M. Winter-

nitz ¢ etwa folgendermaBen skizzieren:

* Prabodha Chandrodaya Krishna Misri comedia. Ed. scholiisque instruxit H. Brod-
haus. Lipsiae 1834—45; er bekannte sich zu der von A. W. Schlegel begriindeten
Bonner Indologischen Schule.

3 Prabod’h Chandro’daya, or The Moon of Intellect, an allegorical drama ... by J.
Taylor. London 1812.

! M. Winternitz: Geschichte der indischen Litteratur. Leipzig 1920, 5. 252—256.
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Der Verbindung Ischvara’s (,Gott”) mit der Maya (,Jllusion”) ent-
stammt ein Sohn namens Manas (,Geist”). Pravritti (,, Tatigkeit”) und Niv-
ritti (,,Beschaulichkeit”’) wurden seine beiden Frauen. Von der ersteren leitet
sich das Geschlecht Konig Moha’s (,Irrtum”) her, doch von der letzteren
schlechtern entspinnt sich ein grofer Zwist, dhnlich jenem, der einst den
im Mahabharata geschilderten grofen Kampf der Kaurava’s mit den Pan-
dava’s ausgeldst hatte. Nun soll nach einer Weissagung aus der Vereini-
gung des Konigs Viveka (,,Einsicht”) und seiner Gztnn Upzmshad (,,Offen-
barung”) zugleich mit seinem Sohne Prabodh
gang der Erkenntnis”) die schreckliche Damonin Vidya (,,Wissenschaft”)
ins Dasein treten, die die ganze Sippe Konig Moha's ausmerzen wird.
Das sucht dieser zu verhindern, und hierbei unterstiitzen ihn seine Bundes-
genossen wie Kima (,Liebestrieb”) mit seiner Gattin Rati (,Wollust”),
der Brahmane Dambha (,,geistlicher Hochmut”) nebst seinem GroBvater
Ahamkira (,Ichsucht”), sodann Krohda (,Zorn”) und Lobha (,,Gier”)
nebst ihren Frauen Himsd (,Zerstirungssucht”) und Trishnd (,Lebens-
durst”) und schlie@lich die Dieneri Vibl i (,,Verwirrung”) und
Mithyadrishti (,,Haresie”). Seine wirksamsten Gehilfen sind aber die ketze-
rischen Lehren, vor allem die der Lokayata’s (,,Materialisten”).

Auf Seite Konig Viveka’s (,,Einsicht”) stehen als machtige Kampferinnen
Schanti (,Seelenruhe”) und Karuni (,Erbarmen”), zwei Tochter der
Schraddha (,,Glaube”), und deren Freundi Maitri (,,Wohlwoll
gegen die Wesen”) und Vishnubhakti (,liebevolle Hingabe an Gott Vish-
nu”). In einer blutigen Schlacht, die im fiinften Akte geschildert wird, pral-
len die Heere dieser beiden Gruppen aufeinander. Der Materialismus wird

ichtet, und die hiretischen Religi und Ketzereien wie Budd|
Dschinismus usw. fliichten, durch ,die Fluten des Ozeans der Wahren Re-
ligion in alle Winde zerstreut”, in ferne barbansche Linder. Und nun geht

auch jene ,alte Wei in Erfiillung”. Durch Vishnubhakti (, liebevoll
Hingabe an Gott Vishnu”) wird Upanishad (,,Offenbarung”) mit einem
Pirchen gesegnet; es sind Vidya (,Wi chaft”) und Pi dh

drodaya (,,Mondaufgang der Erkenntnis”). Eine Stimme hinter der Bithne
verkiindet, da@ die erstere alsbald die Brust des Manas (,Geist”) ,.ge-
sprengt” und Konig Moha (,Irrtum”) nebst seinem Anhang ,verschlungen
habe”. Zum SchluB erscheint dann Prabodhatschandrodaya verehrungsvoll
vor dem Purusha (,Urgeist”), der nach liebevoller Umarmung zu ihm
spricht (nach der Fassung von Winternitz):
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,/Geliiftet ist der Schleier der

Finsternis, und der Morgen bricht an —

Er, der die Finsternis des Wahns verscheucht,
Des Zweifels Nacht zerstort hat, ward geboren.
Er, der Erkenntnisaufgang, mit Hilfe

Von Glauben, Einsicht, Seelenruh’, Verstand
Und Selbstbezwingung. Offenbar wird nun
Im All verkérpert Vishnu — und der bin ich.”

Der Prabodhatschandrod hat zahlreiche Nachah erfahren.
Ganz abgesehen von der Vidschnanagita, einer Paraph desselben aus
der Feder des Hindi-Dichters Keschavadasamischra, vielleicht eines Nach-
kommen Krishnamischra’s aus der Zeit um 1600 n. Chr., und des uns nicht
niherbekannten inder Sprache von Gudscharat abgefaBten Dramas ,,Dschna-
nodaya” (,,Aufgang der Erkenntnis”) des im 15. oder 16. Jahrhundert le-
benden Dichters Kiko kavi, der Krishnamischra offenbar zum Vorbild ge-
nommen hatte 3, verzeichnet Sten Konow mindestens nach dreifig Titel
derartiger Stiicke, die bei weitem noch nicht alle herausgegeben, geschweige
erforscht und literarisch bearbeitet worden sind ®. Thre Abfassungszeit
reicht bis fast in die Gegenwart hinein; denn schlieBlich muB auch Rabin-
dranath Tagore’s Schauspiel ,,Der Konig der dunklen Kammer” zu dieser
Kategorie von Dichtwerken gerechnet werden. Schon ihre Titel verraten,
dag sie in ihrer iiberwiegenden Mehrzahl das gleiche oder doch verwandte
Themen, also die Ausrottung des Irrtums und die Erwedung der wahren
Erkenntnis, zum Gegenstande haben, aber nur bei verhiltnismiRig weni-
gen wissen wir Naheres iiber ihren eigentlichen Inhalt.

Zu ihrer niheren Charakterisierung moge hier nur von ein paar be-
kannteren eine kurze Notiz iiber Entstehungszeit und Inhalt gegeben wer-
den. So verfaBte der Vedanta-Lehrer Venkatanitha im 13. oder 14. Jahrh.
den offenbar einst sehr beliebten kalpa-siryodaya, d. h.
gang des Willens”, in dem die Lehre des Vedanta-Philosophen Ramanud-
scha (1017—1137) verherrlicht wird. Mit diesem ist inhaltlich verwandt das

hsaktige Drama Yatiradschavidschaya (,,Sieg des Asketenkonigs”) des
Varaditschirya oder Ammal Atschirya aus dem Ende des 17. oder Anfang
des 18. Jahrh., das ,die Lehrsitze und den Triumpf” des gleichen Vedanta-
Philosophen zum Thema hat. In dem Purandschanatschirya des Krishna-

§ H. v. Glasenapp: Die Literatur Indiens (Handbuch der Literaturwissenschaft).
Wildpark Potsdam (1929). S. 238.

* Sten Konow: Das indische Drama. Berlin und Leipalg 1920, (Grundsig der Indo-
arischen Philologie und Altertumskunde Bd. 2. 2. H. D) S. 93 f£.
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dasa und dem Purandschananataka des Haridasa, zwei allegorischen Stiik-
ken des 17. Jahrh., erscheint Purandschana, d. h. die Seele oder das Lebens-
prinzip in der Rolle eines Kénigs. Dem gleichen Jahrhundert gehort der

Prabodhodaya (,,Aufgang der k i ) des chulkesch an,
in dem P ied, ischer Rich iiber
die U ‘blichkeit der Seele di i Im Iahre 1693 schrieb Gokulan-

atha aus Mithild das fiinfaktige Schauspiel Amritodaya (,,Aufgang der
Unsterblichkeit”), das neben geschichtlichen Personlichkeiten auch philoso-
phische Begriffe als handelnde Gestalten auf die Biihne bringt.

Zwei weitere allegorische Dramen haben zum Verfasser Anandariya
Makhin, der unter den beiden Herrschern von Tanjore (Siidindien) Scha-
hadschi (1687—1711) und Scharabhodschi (1711—1727) lebte. In dem erste-
ren, dem Vidyaparinaya, d. h. ,die Hochzeit der Wissenschaft”, versucht
Schivabhakti (,liebevolle Hingabe an Gott Schiva”) mit Unterstiitzung der
Nivritti (,,Beschaulichkeit”) Kénig Dschiva (,,Lebensprinzip”) von seiner
Gattin Avidy (,Unwissenheit”) zu trennen. Letztere bemiiht sich, durch
ihre Verbiindeten wie die Ketzereien, Leidenschaften usw. Dschiva festzu-
halten; sie werden jedoch alle besiegt, und Gott Schiva selbst verkiindet
schlieBlich, ,,daB die Zeit fiir Dschiva’s Vermahlung mit Vidya gekommen
ist”. Das zweite und zwar ltere siebenaktige Stiick Dschivanandane (,,Le-
benserquickung”) spielt in den Bereich der Heilkunde hinein und schildert
den Krieg Kénig Dschiva’s (,Leben”) mit Kénig Yakshman (,Schwind-
sucht”). Mit seinem Heerbann von Krankheiten belagertdieser Konig Dschi-
va, der sich in seiner Residenz ,Leib” aufhilt. Auf den Rat seines Ministers
wendet sich dieser im Verein mit seiner Gattin Buddhi (,Einsicht”) an Gott
Schiva, der ihn zur Abwehr seiner Feinde mit Heilmitteln ausstattet. Der
Kampf ist schwer, aber schlie@lich geht er doch durch ,,die Huld der Gotter
siegreich” aus demselben hervor 7.

Von allen poetischen depfungen dneser Art aus jiingerer Zeit ist wohl

der Tsch d des Tschai-
tanya”). Es ist ein ,allegorisch-philosophi: und halbhistorisches Dra-
ma” in zehn Akten, das auf Wunsch des Kénigs Prataparudra von Orissa
(1496—1539) von Paraminandadasa Kavikarnapiira verfat wurde. Das
Stiick handelt von der gexsngen Entwicklung Tschallanya s (1486—1534),
des berithmten b h und S ifters, in recht gekiin-

7 Den Inhalt schildert eingehend C. Capeller in: Festschrift fiir Ernst Windisch.
Leipzig 1914. S. 107 .
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stelter Sprache. Es ist aber keine rein-, sondern eine gemischt-allegorische
Dichtung, in der neben allegorischen und mythologischen Gestalten auch
geschichtliche Personlichkeiten wie Pratiparudra und andere auftreten. Der
Inhalt des Stiidkes ist kurz folgender: Kali (,,Béses Zeitalter”) und Abharna
(»Unglaube”) klagen dariiber, da8 Tschaitanya durch seine Predigten ihre
Herrschaft mehr und mehr zu Grunde richte, wihrend Viraga (,Entsa-
gung”) die Befiirchtung &uBert, daB jene schlieBlich doch noch den Sieg

mochten, Bhaktima (Pfad der Frémmigkeit”) weist je-
doch darauf hin, da8 sich Vishnu in der Person Tschaitanya’s abermals ver-
korpern werde, um den Adharna aus der Welt zu schaffen. Dann tritt
Tschaitanya in Begleitung seiner Jiinger auf, wird von dem Volke
verehrt und verkiindet die wahre Lehre. Koénig Prataparudra wird
durch seinen Minister dazu bewogen, Tschaitanya bei dem Tempel des
Dschagannatha zuzulassen, und dann wird auch er von diesem fiir seine
Lehre gewonnen.

Eine Kombinati hichtlid und all ischer Gestalten zeigt
schlieBlich in dhnlicher Weise ein Drama aus dem Bereich des Dschinismus;
es ist Moharadschapradschaya (,,Sieg iiber Konig Irrtum”), der zwischen
1229 und 1232 von dem Dschaina-Dichter Yaschaspila verfaBt wurde.
Das Stiick behandelt die Bekehrung des Kénigs Kumiarapila (um 1143)
zum Dschaina-Glauben und feiert sie als dessen Hochzeit mit Kripasundari,
d. h. der ,,Schénen Frau Mitleid”, bei der der beriithmte Ménch Hematschan-
dra als Priester fungiert.

Der hiltnismiRig spite Prabodhatschandrod. und seine vielen
Nachahmungen sind aber wohl nicht die ersten allegorischen Dramen, die
uns auf indischem Boden begegnen, in vielleicht schon friiherer Zeit kénnen
hier dhnliche Dichtungen existiert haben, wenn sie uns auch nicht erhalten

blieben sind. Auf Bruchstiicken von Palmblatthandschri die gelegent-
lich von der Deutschen Turfan-Expeditionen in Zentralasien u. a. gefunden
wurden, konnte der verstorbene Berliner Indologe Heinrich Liiders 8 nim-
lich Fragmente von Dramen entziffern, die uns zwar nicht iiber ihren ge-
samten einstigen Inhalt unterrichten, uns aber doch noch eine Vorstellung
von ihrem Charakter vermmeln. Das eme Stiick trug den Titel ,Sariputra-

" oder ” und brachte die bereits im

® H. Liders: Bruchstiicke buddhistischer Dramen (Kdniglich PreuBische Turfan-Expe-
ditionen. Kleinere Sanskrittexte). Berlin 1911 — Das Sariputraprakarana, ein Drama des
Asveghosa in: Sitzungsber. d. Preu8. Akad, d. Wiss. Berlin 1911. 5. 388 ff; s. besonders
S. 409.
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buddhistischen Pali-Kanon, und zwar ,im Mahivagge des Vinayapitaka”
berichtete Gesduchte von der Bekehmng des Schariputra und seines Freun-
des Maudgal zum buddhistischen Glauben zur Darstellung. Aus
paldographischen Griinden miissen die Handschriftenreste wohl der Zeit
der Kushana-Herrschaft zugeschrieben werden, d. i. also der Zeit, der eben
der groRe Dichter Aschvaghosha angehért, der uns ja auch als Verfasser
anderer bedeutender Werke wie z. B. des Buddhatscharita (,Der Wandel
des Buddha”) bekannt ist. Tatsichlich ergibt sich auch aus den Fragmenten
des einen Dramas, dessen Titel vorhin angedeutet wurde, da8 es sich auf
Aschvaghoshs, den Sohn der Suvarnikshi, zuriickfiihrt. Liiders Ver-
mutung, daB auch die zwei anderen Dramen von dem gleichen Verfasser
herriihren, ist zwar mdglich, aber nicht beweisbar.

Mégen nun die uns erhal des Stiickes
noch so klein sein, so erméglichen sie uns doch die Feststellung, da8 es im
allgemeinen an die gleichen Regeln dramatischer Technik gebunden war,
die auch in den klassichen Dramen zu Tage treten. Eines der Bruchstiicke,
in denen Liiders schon vorher das Fragment eines Dramas aus der Zeit
des Aschvagosha erkennen konnte, enthilt eine Szene aus einem allego-
rischen Schauspiel. In diesem treten Buddhi (,Einsicht”), Dhriti (,,Stand-
haftigkeit”) und Kirti (,Ruhm”) auf und bezeichnen den Buddha als ,das
Licht, das den Namen Mensch trigt”. Auf die Frage der Kirti, wo sich
der Buddha aufhalte, erwidert ihr Kirti: ,,Da seine iibernatiirliche Macht
unbeschrinkt ist, mu8 man eher fragen, wo er sich nicht aufhilt ... Er
wandelt in der Luft wie ein Vogel ... und dringt wie Wasser in die Erde
ein, er vervielfiltigt seine Gestalt, li8t am Himmel einen Wasserstrom
regnen und leuchtet zugleich wie eine Wolke im Abendrot”. Dann erscheint
der Buddha selbst, von einer leuchtenden Mandorla umgeben.

Dneses Dramenfragment beweist also, daB vielleicht schon zur Zeit eines

t t i bstrakter Begriffe als allegorische Gestal-
ten im Drama Verwendung gefunden haben. Gegen seine so friihe Datie-
rung spricht freilich die Tatsache, daB nach unserer heutigen Kenntnis in
so alter Zeit allegorische Didt inst dere Dramen, in Indien nicht
nachweisbar sind. Freilichkénnte man hier auf eines derDramen hinweisen,
die 1910 von dem indischen Gelehrten Genapati Sastri in Siidindien ent-
deckt wurden und dem Dichter Bhisa zugeschrieben werden. In Frage
kommt das Balatscharita, das die J dgeschichte Krishna's, einer Ver-
korperung des Gottes Vishnu, behandelt. Abgesehen davon, dag im ersten
Akte dieses Stiickes die Embleme Vishnu’s (Bogen, Diskus, Keule, Men-
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schenhorn und Schwert) als handelnde Personen auf der Biihne erscheinen,
diirfen allerdings die im zweiten Akte als Tschandala-Midchen auftreten-
den Gewissensbisse des verruchten Konigs Kamsa und der sich in naher Zu-
kunft an ihm erfiillende Fluch in der Verkérperung eines mit grausigen At-
tributen Tachandila als echte allegorische Gestalten ange-
sehen werden ® Bhisa muB um die Wende des 3. oder in der ersten Hilfte
des 4. Jahrh. n. Chr. gelebt haben, aber die Echtheit der aufgefundenen und
ihm zugeschriebenen Dramen ist mit guten Griinden angezweifelt worden.
Aber so klein jenes Palmblattfragment im iibrigen auch sein mag, so ver-
rit es uns doch schon den mahayanistischen Charakter des Stiickes, und
gerade dieser Umstand diirfte darauf hindeuten, da8 die Allegorie in jener
ordlichen Richtung des Buddhi also im Mahayana, weit eher zu
Hause ist als in der siidlichen, dem Hinayana. Sind doch im Mahaya;
auch urspriinglich abstrakte Begnffe. wie z. B. der der Pradschnaparamita,

d. h. der ,,vollk und als Gottheiten ver-
ehrt worden. Und so mag denn in hied Lindern des Mahaya;
Buddhi bei der Auffith von Sdt ielen in den Klosterhofen zur

Belehrung und Erbauung der primitiven Laienschaft die Verwendung alle-
gorischer Gestalten auch heute noch fortleben.

b) Der allegorische Roman.

Die groBe allegorische Dichtung jedoch, die auf Indiens Boden erwachsen
ist, stammt aus der Zeit um etwa 900 n. Chr., es ist die Upamitibhavapra-
pzntscha Katha, d. h. ,die Erzihlung, in der das menschliche Leben in

11t wird”. den ist diese Dichtung in den Kreisen
der Dschaina’s und hat Siddha oder Siddharshi, einen ihrer beriih:
Dichter, zum Verfasser.

Wie bereits angedeutet, lebte Siddharshi um die Wende des 10. nach-
christlichen Jahrhunderts und verfa@te auRer der genannten Dichtung noch
zwei weitere Werke, die fiir unsere augenblicklichen Zwecke allerdings
ohne Belang sind. Nun war es in der damaligen Zeit eine Sitte der Dschai-
na-Autoren, ihren Werken einen Epilog, Praschasti genannt, anzufiigen.
In diesem Epilog pflegten sie iiber sich und ihr Werk nihere Angaben zu
machen, und dieser Umstand ist fiir die indische Literaturgeschichte iiber-

* Die Tochandila’s bilden die unterste und verachtetste Kaste der indischen Gesell-
schaftsordnung; ihnen obliegt der Beruf des Henkers, Abdeckers usw. Darum sind Ge-
wissensbisse und Fluch auch durch deren Maske allegorisiert.
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aus lich und erleict ganz t ders deren ch logischen Auf-
bau.

Auch der Upamitibhavaprapantscha Katha ist ein derartiger Epilog bei-
gegeben, und aus diesem erfahren wir, da Siddharshi das Werk am 1. Mai
des Jahres 906 n. Chr. vollendete. In dem Haupt-Dschaina-Tempel der
Stadt Bhillamala (dem heutigen Bhinmal im siidlichen Marvad) veroffent-
lichte er sie zum ersten Male, d. h. nach dem mutmaglichen Brauch seiner
Zeit hat er sie dort wohl einem auserwihlten Kreise von Glaubensgenossen
vorgetragen oder vorgelesen. Ferner berichtet er uns, daB Gana, eine
Dschaina-Nonne und Schiilerin seines Lehrers Durgasyamin, die erste
Abschrift seines Werkes — vielleicht ist sogar die Niederschrift gemeint —
angefertigt habe.

Die wissenschaftliche Welt wurde auf dieses Werk zuerst aufmerksam
gemacht durch Hermann Jacobi’s Bonner Universititsprogramm aus dem
Jahre 1891 1; verdffentlicht wurde es aber erstmalig durch P. Petersen und
H. Jacobi in den Jahren 1899—1914 in Calcutta in der Bibliotheca Indica.
Die erste Ubertragung in eine europiische Sprache, und zwar in die italie-
nische, ist Ambrogio Ballini, erstmals Professor an der Universitat Padua,
zu verdanken 1, und eine Probe in deutscher Sprache aus den ersten drei
Biichern — teils Ubertragung, teils Inhaltsangabe — lieferte im Jahre 1924
der Verfasser dieser Abhandlung 2,

Was nun die Upamiti — um sie kurz 50 zu nennen — angeht, so lst sle
rein duBerlich betrachtet, ein P: k mit vielen ei
Partien, bald in erzihlender, bald in dialogischer Form. Dem eigentlichen
Wesen nach bildet sie, wie schon ihr Name andeutet, eine groge Allegorie,
die nicht nur das menschliche Leben nach den Vorstellungen des Dschaina-
Glaubens schildert, sondern vielmehr die Seele auf ihrer Wanderung durch
die verschiedenen Existenzen, von den tiefstén Stufen primitivster Daseins-
form bis zu ihrer endgiiltigen Erlosung aus dem Kreislauf der Geburten
folgt. Und doch ist sie keine Allegorie in dem Sinne, da8 alle in ihr auf-
tretenden Gestalten reine Personifikationen geistiger Begriffe oder Eigen-
schaften darstellen, vielmehr haben wir bei ihr zwei Arten von Begeben-
heiten, und zwar innere und iuBere, zu unterscheiden. Dies macht das

19 Hermann Jacobi: De Upamitibhavaprapancae Kathae specimen. Bonnae 1891.

11 5. Giornale della Scietd Asiatica ltaliana, Vol. 17—19, 21-2a.

1 Siddharshi: Upamitibhavaprapantsch Kakha Die Eruhlung, in dzx das mensch-
liche Leben in wird,
von W, Kirfel. Bd. 3 (Buch 1.3, Leipaig 1924 (lndxsd\e Erainler Bd. 10).
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Werk lebendiger und nimmt ihm das Schwerfillige ausschlie@lich allegori-
scher Ausdrucksform. Entsprechend jenen beiden Arten von Begebenheiten
haben wir es bei ihr natiirlich auch mit zwei Arten von Personen zu
tun: innern, d. h. mit Personifikationen von Tugenden und Lastern, Ver-
dienst oder Strafe sowie all jener Dinge, die sich auf das innere Leben der
im Weltgetriel ilenden Seele ken, und dueren, also solchen, die
mit ihrer jeweiligen Existenzform, ihren duBeren Lebensverhiltnissen usw.
in Beziehung stehen. Wihrend wir in den letzteren also leibhaftige Men-
schen vor uns haben, sind die ersteren die eigentlich allegorischen Gestal-
ten. Auch diese scheiden sich wieder in zwei Gruppen von gegensitzlichem
Charakter, d. h. sie sind teils gut, teils bose, je nachdem sie als Ausdruck
des guten oder des bsen Prinzips, also als Nachkommen Tscharitradhar-
ma’s (,,guter Wandel”) oder Mahamoha’s (,gro8e Verblendung”) bzw.
in’s (,Lowe der Leidenschaft”) gelten. Beide unterstehen wie-
derum der Allmacht des K: inima, der als Selbsth her darge-
stellten ,,Auswirkung des Karman’s”, d. h. also der transzendenten Folgen
aller Gedanken, Worte und Werke friiherer Existenzen, und der Kaila-
parinati oder der in der ,,Zeit”, d. h. in spateren Daseinsformen sich offen-
barender ,,Entwicklung” oder Reife dieser guten oder schlechten Folgen.
Diese beiden sind die eigentlichen Triebkrifte des Weltlek des Sam-
sira’s, das sich dem geistigen Auge als ein gewaltiges immerwahrendes
Schauspiel darbietet. Die Biihne fiir dieses gigantische Drama des Lebens
ist der ganze Kosmos, nicht nur die weite Fliche der Menschenwelt, son-
dern auch die unterirdischen Reiche der dunklen Gotter und die unter ihnen
liegend igen Holl die sich iiber der Erde
in Schichten auftiirmenden, von lichten Gottern bewohnten Himmels-
sphiren. Alle in diesem lichen Raum existierenden Leby
hen de: htigen Konij K inima und Kalapari-
nati, also der ,, Auswirkung des Karman’s” und den in der ,,Zeit” ausrei-
fenden ,Folgen” derselben. Wie im ilteren Buddhismus, so ist ja auch im
Dschinismus das Karman die einzige groRe kosmische Macht, die mit un-
fehlbarer Sicherheit wirkt und der jedes Wesen bis zur hochsten Gotter-
klasse unterworfen ist. Jenes ist es eben, was das Rad des Lebens in ewi-
gem Schwung erhilt und die einzelnen Wesen ihre Rollen tauschen lagt.
Sie macht also Menschen zu Gttern, Gotter zu Menschen oder gar zu
noch niedereren Wesen, Arme zu Reichen, Reiche zu Armen usw. Mithin
miissen alle Wesen auf dieser Weltbiihne ihre Rolle spielen, bald in dieser,
bald in jener Form oder Maskierung. Aus dem Leid dieses ewigen Wandels
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vermag nur eine einzige Macht die Seelen, und unter diesen nur die Er-
wibhlten, d. h. die durch ihre Werktitigkeit wihrend der Da-
seinsformen Pradestinierten zu befreien, und diese Macht ist der ,Wahre
Glaube”, nimlich der Dschaina-Glaube, personifiziert als der Weise Sada-
gama. Als einziger vermag er sie dem ewig rollenden Rade des Lebens zu

iehen und in der iiber Stadt Nirvriti, d. h. ,ewige Ruhe” in
Sicherheit zu bringen; behauptet doch der Dschaina-Glaube die Mittel zu
besitzen, um jegliches Karman, sowohl das gute wie das schlechte, neutra-
lisieren und dadurch die Erlésung bewirken zu kénnen.

Die Seelen in dieser in ewigem Wandel kreisenden Welt sind ewig. Seit
Ewigkeit sind sie auf der Wanderschaft, und sie werden es bis in alle Ewig-
keit sein, wenn sie nicht zu den Erwahlten gehtren. Zudem ist alles in
dieser Welt beseelt, nicht nur die Tiere und Pflanzen sind es, auch die Ma-
terie ist es, ja, es mutet uns recht neuzeitlich an, wenn wir horen, da8 die
subtilen Atome der fiinf Elemente: Erde, Wasser, Feuer, Wind und Holz
Lebewesen sein sollen, wenn ihnen auch nur ein Sinn, und zwar der Tast-
sinn zugesprochen werden kann. Kurz, es ist schon ein gewaltiges Ge-
milde, das der Dichter uns hier entwirft, und der Versuch, vom Stand-
punkt eines gliubigen Dschaina auf die Frage eine Antwort zu geben, was
denn eigentlich der Sinn des Lebens ist, besonders auch deshalb interessant,
weil er in seiner Weise eine moralische Erklirung der vielen sozialen Ab-
stufungen zu geben versucht.

Der praktische Zwedk, den der Dichter mit seinem Werke verbindet, ist
der, die dogmatischen Lehren des Dschaina-Glaubens vorzutragen, nicht
etwa in der starren Form der Systematik, sondern in der leichten und an-
schaulichen der Erzihlung, was er auch in der Einleitung besonders be-
merkt. Dazu dient ihm — um an vorher Gesagtes anzukniipfen — die Ver-
bindung duBerer und innerer Begebenheiten, wirklicher und allegorischer
Personen miteinander, und eben das erméglicht es ihm, eine Anzahl von
Geburtsgeschichten, die sich ja bei Dschaina’s wie bei Buddhisten gleicher
Beliebtheit erfreuen, enger miteinander zu verkniipfen. Dadurch bietet sich
ihm die beste Gelegenheit, den Leser oder Hérer in leicht verstindlicher
Weise in das innere Wesen der Dschaina-Religion einzufithren.

Von den vielen Daseinsformen, die die Seele auf ihrer Wanderung
,durch die Orte droben und drunten” zu durchlaufen hat, bis sie endlich
mit Hilfe des ,,Wahren Glaubens” die ewige Ruhe findet, werden in unse-
rem Werke die melslen nur angedeum Elmge kurz skizziert und nur sechs
Fille aus dem M chenlet 1it. Damit ist die Gliede-
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rung des Werkes in der Hauptsache schon gegeben. Wihrend das erste
Budh, iiber das weiter unten noch ein Wort zu sagen ist, die Einleitung des
Werkes bildet, das zweite die Seele durch die niederen Daseinsformen, d. h.
sieseitihrem Weggang aus dem groBen Reservoir dernoch nicht ins Welt-
leben iiberfiihrten Seelen durch ihre Verkdrperungen als einsinnige Ele-
mentarwesen sowie durch Pflanzen- und Tierleiber niederer und héherer
Ordnung bis zu ihrem Eintritt in das Menschentum begleitet, schildert der
Dichter im dritten bis sechsten Buche, wie sie der Reihe nach den Grund-
lexdensd\aften' Zom Stolz, Trug und Gier ergeben und zugleich mit den
Unwahrhaftigkeit, Diebstahl und Unkeuschheil

und im siebenten mit der Sucht nach Besitz behaftet ist. Grundleiden-
schaften und Kardinalsiinden bilden die allegorischen Gestalten bésen
Charal die der inneren Beget i
Teils spielen sie die Rolle des inneren Freundes, teils die der inneren Gat-
tin des die Seele reprisentierenden Helden, iiben auf diesen einen verderb-
lichen Einflug aus und werden so der AnlaB fiir seine schlechten Werke,
die eine Fiille irdischen Leids und eine Reihe iibler Verkorperungen im Ge-
folge haben, bis das schlechte Karman schlieBlich nach ungeheuer langen
Zeiten kuminervollen Daseins aufgezehrt, die Seele wieder als Mensch ver-
korpert und es ihr in diesem Zustande wieder ermdglicht wird, etwas fiir
ihr ewiges Heil, die Erlésung aus dem Kreislauf des Daseins, zu wirken;
denn nur der Mensch vermag nach der anthropozentrischen Auffassung
des Buddhismus und Dschinismus einen Ausweg aus der Wirrnis ewigen
Werdens und Vergehens zu finden, und zwar einzig durch die Annahme
des wahren Glaubens und den Eintritt in den Ménchsorden.

Bekanntlich ist es eine Eigenart der Inder, ihre literarischen Werke
immer wieder mit Episoden und dgl. zu durchflechten und so den Zusam-
menhang einer Erzihlung zu unterbrechen. Dies trifft auch auf die Upamiti
zu. In den Biichern drei bis sieben fiigt der Dichter nimlich lehrhafte alle-
gorische Geschichten ein, die den verderblichen Einflu der fiinf Smne vor

Augen fiihren sollen. Wie die Grundleidensch und Kardi
werden auch sie in den Geschichten personifiziert und iiben dann als Freund
auf ihre charakterschwache Umgeb einen verderblichen Einflug aus,

der zu einem bésen Ende fiihren mu8.

Im siebenten und achten Buche zeigt endlich der Dichter, wie sich Sam-
saridschiva, also ,die im Weltleben stehende Seele” unter dem Einfluf
Sadagama’s und Samyagdarschana’s, Personifikationen des wahren Glau-
bens, vervollkommnet und zur Religion der Dschaina’s bekehrt. Letztere
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fithrt ihn zum Eintritt in den Ménchsorden und dadurch im Laufe der Zeit
zu vollk Tugend und endgiiltiger Erlosung aus dem Kreislauf des
Daseins.

Wie bereits vorhin angedeutet, bildet das erste Buch in der Hauptsache
die Einleitung zu dem Werke. Sie hat ebenfalls die Form einer Allegorie,
steht aber mit dem eigentlichen Kranz der Geschichte in keinem unmittel-
baren Zusammenhang. Der erste, aber kleinere Teil dieser Einleitung ist
in Versen abgefaft und bildet deren wesentlichen Grundstock, wihrend der
zweite und umfangreichere die weitere Ausdeutung der Allegorie in Prosa
bietet. Dieses dem ganzen Werke nur lose vorgeschobene Stiick bildet in
sich also ein abgeschlossenes Ganzes; in ihr will der Dichter seine eigene
Bekehrung zum Dschaina-Glauben im Gleichnis zur Darstellung bringen
und sucht damit die Tendenz seines Werkes zu motivieren.

In dieser Allegorie schildert sidvnun der Dichter als Bettler Nishpunyaka
(., Tugendlos”), der endlose Zeit durch die Stadt Adrishtamulaparyanta
(,deren Anfang und Ende man nicht sfeht”), d. h. in der Welt umherge-
irrt ist, krank und verstoSen, von Gassenbuben verhdhnt und' nur mit
schlechter Nahrung bekdstigt. Auf seiner Wanderung kommt er schlie€lich
zum Palaste Kénig Susthita’s (,Feststehend”) und wird von dessen Pfort-
ner Svakarmavivara - (,Entwirrer des eigenen Karman’s”) eingelassen.
Nach einigen vergeblichen Versuchen gelingt es endlich dem Koch Dhar-
mabodhakira (,Erwecker der religiosen Erkenntnis”), ihn mit den drei
Heilmitteln der lbe Vimalaloka: (,;fleckenl Blik”), die ‘alle
Augenkrankheiten heilt und das Fernste in Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft erschauen laft, dem hl. Wasser Tattvapritikara ,das Freude an
der Wahrheit schafft”, jegliche Krankheit und :Auszehrung heilt und ins-
besondere geistige Triibung entfernt, sowie der Speise Mahakalyanaka
(..groBe Tugend”), die alle Gebrechen mit Stumpf und Stil ausrottet, in
jeder Beziehung wohltuend und férdernd wirkt und selbst vor Alter und
Tod bewahrt, so weit zu heilen, daR er seiner schlechten. Nahmng entsagt
und nur mehr nach dieser Speise, also der ,,grofen Tugend” verlangt, was
ihm von D} bodhak ch ch -amch den wird. Nun regt
sich bei ihm der Wunsch, diese Heilmittel auch all denen mitzuteilen, die
ihrer bediirfen. Er legt sie also in eine Holzschale und stelite diese im Hofe
des Konigspalastes auf, wo ein jeder von ihnen nehmen kann.

Die Auflésung der Allegorie, die hier nur ganz kurz skizziert werden
konnte, gibt der Dichter am Schlug in einigen Versen, die in der Ubertra-
gung des Verfassers dieser Abhandlung also lauten:
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,Die hier genannte Stadt Adrishtamiilaparyanta soll man nehmen als des
Daseins weiten Strom, dess Ufer man nicht schaut.
Nishpunyaka, der Bettler, er, den schwer Verblendung schlug und endlos
1eid gesittigt hat, war ehdem meine Seele, also hat man es zu fassen.
Die Topfscherb’, die als seine Bettelschal’ genannt, ’s ist das Gefi der
Tugenden und Laster seines Lebens.
Die Gassenbuben sind die Ketzer, der Schmerz der Siindigkeit des Geist’s,
die Krankheiten sind Leidenschaft und andere Laster, und was nicht altert,
ist des Karman’s Fiille.
Kind, Weib und Ahnliches sind die Geniisse, und was den Strom des Da-
seins schafft, ist schlechte Nahrung, weil es der Seele Gier nach jenem Gut
erzeugt.
Doch wer als jener groBe Kénig Susthita erscheint, so soll man wissen: es
ist der hichste Geist, der Dschina-Herr, der alles weiS,
Und was hier Kénigshaus genannt, an Wonne reich, so ist’s des Dschina
Lehre, endlosen Gliickes voll.
Der hier als Pfortner wirkt, Svakarmavivara mit Namen, nun, es ist dies
wahrlich jener, der das eigné Karman selbst entwirrt.
Und was die andern sind, die dieser Stadt Torhiiter:oder Pfortner heifen,
so wissen jene, die die Wahrheit kennen, dag es, Verblendung, Gier und
andere Laster.
Die Lehrer sind daselbst die Fiirsten und Katecheten die Minister, die
Kampfer sind die trefflichen lehrfertigen Monche, die mit der Sorge um
der Scharen Wohl betraut.
Die groBe Masse bilden hier die Bettelménche niederer Ordnung, und die-
ses Hauses Edlen sind die seelenruhigen Alten (sthavira).
Die Gliubigen sind die Séldner, die darauf bedacht, es zu beschiitzen, die
Liebchen ihre Fraun, die ihnen treu ergeben.
Und wenn geschildert wird die Wonne, die'der Ton und aidre Sinnendinge
hier bewirken, so heiBt dies wahrlich, da die echte Religion auch diese
Reize schafft.

Dharmabodhakara ist der Meister, der mich hat erweckt, und Taddaya,
die Tochter, heift das Grog-E: das er mir
Wissen ist die Augensalbe, Rcchesem das. Wasser, und guten Wandel nen-
nen Weise dort die beste Nahriu
Sadbuddhi, das schone Madd\en, heit die Einsicht, die da fordert auf
dem Wege des Guten.
Und die Geschichte, die wir hier erzahlen, ist die Schal’ aus Holz, die Was-
ser; Speis” und Augensalb’ enthalt.”

Trotz ihrer Linge, die durch die vom Verfasser ¢ingestreten lehrreichen
Episoden noch gesteigert wird, erfreute sich die Dichtung bei den Dschai-
na’s doch einer solchen Beliebtheit, dag bereits ,hundert Jahre nach ihrem
Erscheinen Ausziige und Abl aus ihr gemacht wurden” (Winter-
nitz). Derartige Ausziige besitzen wir z. B. von dem 1032 n. Chr. durch
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Hungertod freiwillig aus dem Leben gesduedenen Vardhamana, der viel-
leicht mit dem bek ischer Dschaina-Werke iden-
tisch ist, und Hamsarama.

Anhangweise sei hier noch auf zwei weitere allegorische Dichtungen der

Inder hingewiesen, die allerdings weniger den Charakter eines Romans als
vielmehr den eines Kunstepos aufweisen. Die erstere ist die Padmavati,
eine ,,romantische und halbhistorische Epopée”, die von dem muhamme-
danischen Faqir Malik Muhammad aus Dschayas (in Audh) um das Jahr
1540 ,in der feinsten Volkssprache seiner Zeit” verfaBt wurde. Wenn das
Werk uns auch in persischer Schrift iiberliefert ist und im Eingang Muham-
med gepriesen wird, bietet es doch eine ,,nach Form und Inhalt” auf dem
Boden indischer Tradition stehende groRe Allegorie, die am Schlusse ihre
Auflésung findet 13,
Die zweite Dichtung dieser Art ist das Premapantschamrita, das Bhiipati,
ein Brahmane aus Orissa, im Jahre 1707 in Oriya, einem Dialekt der in-
dischen Ostkiiste, vollendete. Es hat Krishna’s Liebesspiele mit den Hir-
tinnen zum Vorwurf und deutet diese zugleich allegorisch, und zwar Krish-
na als die Welt- und seine Hauptgeliebte Radh3 als die Einzelseele 4.

I1. Die allegorischen Dichtungen in Iran und im Abendlande.

Sehen wir uns nun in den Literaturen anderer Vélker nach allegorischen
Dichtungen um, so kdnnen wir feststellen, daB weder die des chinesischen
oder japanischen noch die des semitischen Kulturbereichs!® von sich aus
entsprechende Schopfungen aufzuweisen hat. Als bildlidier Ausdruck oder
als poetische Figur mag die Allegorie auch in literarischen Werken der
Antike oder auch denen anderer Vélker gelegentlich anzutreffen sein, wenn
sie aber z. B. in denen Chinas oder Japans erscheint, diirfte dies in erster
Linie wohl auf buddhistischen oder indischen Einfliissen beruhen. Hin-

18 A. Baugartner: Die Literaturen Indiens und Ostasiens (Geschichte der Weltlite-
ratur I0). 3. u. 4. Aufl Freiburg i. Br. 1902. 5. 265; Winternitz: Geschichte der indischen
Lmemu' Bd. 3.5.587; V. Ghsenlpp 220 S. 206.

 H. v, Glasenapp, 2a0 S. 2:

# Die Annahme, a8 etwa das Hohelied Kénig Salomons, wie z. B. A. Baumgartner
in seiner Geschichte der Weltliteratur . . 230 f. ausfihrt, eine Allegorie darstelle, in
der ,in allegorisch mystischer Weise die Liebe des Erlosers zu seiner Braut, der Kirche”
geschildert werde, ist nur ein Ergebnis der christlichen Exegese und nicht aus der Dich-
tung selbst ableitbar oder in ihr angedeutet.
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sichtlich einer eigentlich allegorischen Literatur, also Werken, in denen ab-
strakte Begriffe konkretisiert werden und als leibhaftige Personen fun-
gieren, bieten nur Iran und das christliche Abendland weitgehende Paral-
lelen zu Indien; denn auch hier finden wir verwandte Erscheinungen zum
Teil sowohl in der Form des Romans wie der des Dramas.

a) Iran.

Wenn wir uns nun von Indien aus dem nach Nordwesten gelegenen Iran
zuwenden und seine altesten literarischen Denkmaler, jene schmuck- und
reizlosen und doch inhaltlich fur uns so bedeutsamen Traktate des Avesta,
nach allegorischer Ausdruck d so stoen wir zwar in
dem fragmentarischen Yascht 22, Vers 14 f. auf die merkwiirdigen Namen
der drei Paradiese, die ,,die Seele des reinen Mannes” betreten mu8, bevor
sie in das vierte, das ,Endlose Licht” eingehen kann. Jene drei Paradiese
tragen die Namen Humata, Hiixta und Hvarschta, d. h. ,,Guter Gedanke”,
,Gutes Wort”, ,Gutes Werk”, und ihnen entsprechen die drei Héllen:
Dush-mata, Dush-uxta und Dush-varschta, d. h. ,Béser Gedanke”, ,Béses
Wort” und ,Béses Werk”, die die Seele des Siinders zu passieren hat, ehe
sie in der ,,Endlosen Fmstemls ', der vierten und tiefsten Holle, begraben
wird. Diese ei von Paradi und Héllen kénnte die
Vermutung nahelegen, dag die Anfinge allegorischen Denkens und Dich-
tens in Iran zu suchen seien, aber sonst finden wir in jenen uns nur frag-
mentarisch iiberkommenen heiligen Schriften der alten Zoroastrier nichts,
was diese Vermutung irgendwie bestitigen kénnte. Vielleicht wiirde man
hier allerdings noch an das Pahlavi-Werk ,,Arta-i-Viraf” denken, jenen
&stlichen Vorldufer von Dante’s ,Divina Comedia” aus dem 6. nachchrist-
lichen Jahrhundert, das eine visionire Schilderung von Himmel und Hélle
entwirft, die die Seele des gerechten Viraf wihrend seines narkotischen
Schlafes durchwandert haben soll. Aber auch dieses Werk ist keine allego-
rische Dichtung von der Art, da bei ihr etwa ein nicht ausgesprochener,
dahinter stehender Sinn verstanden werden konnte. Vielmehr stofen wir
in Iran erst auf echt allegorische Dichtungen, nachdem der Islam das Land
eroben und die asketisch-mystische Richtung des Siifismus hier einen

Einflug hatte. Bek lich waren ja nach dem
unerhérten Siegeszuge der Araber in den ersten Jahrhunderten der Hid-
schra die morschen Reiche des vorderen Orients zusammengebrochen und
dhnlich wie zur Zeit des Helleni: zum groBen S
in dem Islam, Judentum und Parsismus, aber auch altchristliche und gnosti-
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sche Sekten sowie die Vorstellungen des Buddhismus und der indischen Ve-
danta-Philosophie in |hrer monistischen Tendenz in engste Beriihrung

Kamen und sich ig zu beeinflussen oder gar zu vermischen began-
nen. Vermochte schon der niichterne Monotheismus eines Mut d das
Gemiit religiser Naturen auf die Dauer kaum zu fesseln, so trugen wohl

noch mehr jene unruhigen Zeiten mit ihren dauernden Kriegen, Zwistig-
keiten und Verfolgungen dazu bei, daB sich jene mehr und mehr von der
Welt loslésten und dem Ideal eines tief innerlichen Lebens zuwandten. Die
Flucht aus der Wirrnis weltlichen Daseins forderte zugleich gewisse mona-
stische Tendenzen, und so entstand um das Jahr 200 der Hidschra in Iran
jene Sekte des Siifismus, deren Anhinger sich nach dem schlichten Woll-
gewand (sif) benannten, die sie nach auBen hin kennzeichnete. Zugleich
befleiBigten sie sich eines asketischen Lebenswandels und suchten 1hr
religidses Ziel darin, ,sich durch hiedene Grade zur Vollk b
emporzuringen”, um schlie@lich ganzlich in Gott aufzugehen. Im Laufe der
Zeit schuf jene Sekte eine umfangreiche Literatur und entwidkelte ge-
sellschaftlich die sogenannten Derwisch- oder Bettler-Orden.

In dem weltfliichtigen Milieu dieser auch heute noch existierenden
schwis ischen Mystik, die nichtsd i einer henden Erotik
nicht so ferne stand, wie man zunichst annechmen méchte, hatten Irans
allegorische Dichtungen ihren Ursprung, und zwar weisen sie sowohl die
Form von Mathnavi’s, d. h. doppelt i Gedichten als auch die des
Romans auf; jedoch die von Dramen, wie sie die indische Welt uns in so
groBer Anzahl beschert hat, besitzen sie nicht. Verglichen mit der alle-
gorischen Literatur Indiens zeigt die Irans — und das sei schon jetzt be-
merkt — insofern einen unterschiedlichen Charakter, als sie vornehmlich die
Saiten des Gemiites anzuschlagen sucht, wihrend sich jene, ihrer philo-
sophischen Natur entsprechend, in erster Linie an den Intellekt wendet.
Insofern sind also in Iran die Grenzen zwischen Mystik und Allegorie viel
unbestimmter und nicht so scharf absteckbar, wie dies in Indien tatsichlich
der Fall ist. Das trifft insbesondere auf die ,,ziemlich lange Reihe poetischer
Allegorien und symbolischer Mathnavi’s” zu, denen die literarische For-
schung — ahnlich wie bei den jiingeren allegorischen Dramen Indiens —
bislang die erwiinschte A k keit noch nicht kt hat.

In seiner £ D 11 der ,, isch Literatur” 16
fithrt Hermann Ethé etwa vierzehn jener Mathnavi's auf, die schon in
ihrem Titel einen mystisch-allegorischen Charakter andeuten. So vollendete
z. B. Maulani Mahmid “Arifi (gestorben 1449) 1438 sein Werk ;,Giil
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u Tschaugan” ,,Ball und Schliger”, die beide ,,als Typen der mystischen
Liebe hingestellt” werden, und Ahli aus Schiriz (gest. um 1535) 1489
»Schamsch u Parvane”, d. i. ,Kerze und Nachtfalter”. Von Hakim Zulali
aus Chvansar in ‘Iriq (gest. um 1616) sind uns gar drei Dichtungen
dieser Art iiberk betitelt ,,Hi guliisiiz” ,,die siiBeste Schon-
heit”, ,Adar u Samandar” ,Feuer und Salamander” und ,,Darre u Xvar-
schid” ,,Sonnenstdubchen und Sonne”. Dem gréBten persischen Dichter
Indiens am Ende des 17. und zu Beginn des 18. Jahrhunderts, Mirza ‘Abd-
ulgadir Bidil (1644—1720) verdanken wir ,Tilism-i-Hairat” ,,die Magie
der mystischen Betaubung”. Jedoch von all diesen Dichtungen ist wohl hoch
am bekanntesten Badr-uddin Hilali’s (gest. 1532) ,Schah u Gada”
oder ,Schah u Darvisch” ,Konig und Derwisch”, ein Werk, das sich
ganz besonders durch reizende N childerungen, tiefen Gedank
halt und Zartheit der Empfindungen” auszeichnet. ,,Kénig und Derwisch”
sind in diesem ,,als Allegonen fiir Gott und den zu ihm sich durch tausend
Martern und Seel iidlich hindurchri den und véllig
in ihm aufgehenden Sifi” zu verstehen.

Nachdem sich der Dichter im SchluBkapitel mit seinen Neidern und Kri-
tikern auseinandergesetzt hat, beendet er sein Werk nach der musterhaf-
ten metrischen Ubertragung von Hermann Ethé mit folgenden Versen17:

In heft’ge Wallung komm ich gar darum,

O wiird’ ich doch von nun an still und stumm!
Doch nein! jetzt will ich um Verzeihung beten
Und vor des reichen Gottes Schwelle treten.

Bei Deinem Wesen, das bediirfnislos,

Durch Giit' und Allmacht unverglelchhch grof,
Bei Deiner Hoheit, Deinem edlen Gei

Der Hoch und Niedrich Gnad’ und Huld erweist, —
Bei den Sultanen auf der Wahrheit Thronen,
Den Wandrern durch des Richtpfads Stationen 8,
Beim Seufzer Aller, die in Liebesbanden ¥,

Beim Leid der Fremdlinge aus fernen Landen??,
Bei all den Schlanken aus des Kosens Auen,

Den hart Gescholt'nen *! aus des Flehens Gauen, —

# Grundrig der iranischen Philologie hrsg. von Wilh. Geiger und Ernst Kuhn.

17 Hermann Ethé: Morgenlindische Studien.Leipzig 1870. 5. 281.

1820 Alles in mystischem Sinne zu fassen von den sufischen Wanderen auf Gottes
Pfad; ... Die Mystiker sind hier auf Erden gleichsam Fremdlinge, die auf der Pilgerfahrt
zu ihrer wahren himmlischen Heimat begriffen sind”.

*t,Die Sufis miissen bekanntlich um der gottlichen Liebe willen getrost die Ver-
achtung der Wekt auf sich nehmen.”
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Bei Jedem, der erst jetzt zur Erde kam

Und noch verschont ist von des Herzens Gram,
Und Jedem, der sie lingst durchmessen schon
Und herzzerrissen dieser Welt entflohn, —

Bei ihm auch, dem die Rede ward zu Teil,

Dem Gottgesandten — iiber den das Heil! —
Fleh ich, o Herr, la8 mich zu dir gelangen,

LaB Schutz in deinem Schutzort mich empfangen,
LaB auch Hilali heiBgesegnet sein,

Gieb, daB sein Herz nichts liebt als dich allein,
DaB rein von Ird’schem er den Glauben wahre,
Danmit er driiben Strafe nicht erfahre!

Und treibt er einst aus diesem Herbergshaus
Sein Reittier in des Nichtseins * Gau hinaus,
Fiihr’ eine Bahn ihn, wo als Weggeleit

,/Kein Gott ist auBer Gott” 2 ihm stets zur Seit!
Mit dem Propheten 1a ihn auferstehen,

O Herr, erfiille gnidig dieses Flehen! —

Alter, bed der und verbreil als jene Mathnavi ist freilich ein
Werk, das sich ,, Mantiqu-ut-tair”, d. h.,, dche”betitelt. Zum Ver-
fasser hat es Farid-uddin 'Amr einen ,,wahrhaft groBen Dichter”, der
1119 in Schahdiyach bei Nischapir das Licht der Welt erblickte und
nach einem partriarchalisch langen Leben von 111 Jahren 1230 wihrend
eines Mongoleneinfalles eines I Todes starb. Vielleicht noch
bevor er dem von seinem Vater ererbten Berufe eines ,Gewiirzhindlers”
(‘attir) — von diesem leitet sich nimlich sein Dichtername her — entsagte
und das Leben eines wandernden Siifi begann, versuchte er sich schon in
mystischer Dichtung und verfaBte dann wihrend seines langen Lebens
auBer einem umfangreichen Dlv:n kurzerer Gedichte” mehr als zwan-
zig selbstindige Werke my h isch Charak und unter
diesen ist das wohl ,,in her wie ischer Hinsicht” bed
die vorgenannte Allegorie, die um 1187 vollendet, zweimal ins Hindustani
tibertragen und von dem um 1600 verstorbenen Scham in tiirkischer
Sprache kommentiert wurde. Herrschte bis dahin die sifische Vorstellung
von den drei Graden der Vervollkommnung, durch die sich die Seele bis
zu ihrem endgiilti fgehen in Gott i habe, so sind diese

2 Die in Gestalt eines Vogels vorgestellte Seele.

= ,D. h. in’s fani, die letzte Stufe des Mystikers, die Vernichtung des eigenen Selbst
und das giénzliche Aufgehn in Gott”.

#,Der bekannte oberste Glaubenssatz der Muhammedaner”.
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bei “Attir zu sieben Stationen 25 geworden, und diese liBt er den Sufi
,unter der mit wunderbarer Kunst durchgefiihrten Allegorie” , einer hdchst
beschwerlichen und an Abenteuern reichen Reise” der Végel zuriicklegen.
Der Weg fiihrt diese nimlich ,,iiber die sieben Tiler nach dem mystischen
Berge Kaf”, auf dem ,,der allweise Simurg oder Phénix” seinen Sitz hat.
Auf Vorschlag des Wiedehopfs (hudhud), der einst auch Salomon den Weg
zur Konigin von Saba gewiesen, hatten sie nimlich jenen, da sie ohne
Oberhaupt waren, zu ihrem Herrscher erkoren, und nun haben sie sich
aufgemacht, um ihm zu huldigen und ihm die Krone zu iiberbringen. Frei-
lich hatte ein groer Teil der Végel aus Kleinmut schon von vornherein
von der Reise Abstand genommen, aber auch die meisten von jenen, die sie
gewagt hatten, waren den Entbehrungen erlegen, so da@ nur ihrer dreiRig
das erstrebte Ziel erreichen konnten. Unter denen, die sich zu der gefahr-
vollen Reise entschlossen haben, hat man nun die Siifi’s zu verstehen,
aber auch von diesen, die selbst schon zu den Erwihlten gehéren, gelangen
nwr die allerweni iiber die sieben Stati wirklich auf die erstrebte
Héhe”, ,,bis in den UrschoB der Gottheit”. Eine Art Einleitung oder Er-
ginzung zu dieser Allegorie bildet das kurze Gedicht Haft Vadi, d. h.
ndie sieben Téler” %,

Mit welch glinzendem Geschick ‘Attar seine Allegorie auch immerhin
durchgefiihrt haben mag, so darf man sich doch fragen, ob das eigentliche
Grundmotiv des Werkes, nimlich der allegorische Vergleich siifischen
Lebenswandels mit der Reise der Végel, restlos seiner eigenen Phantasie
entstammt oder ob er die Anregung zu ihm von irgend einer Seite her
empfangen haben kann. Eine bestimmte Antwort auf diese Frage ist wohl
kaum zu erteilen; jedenfalls wird man sich aber doch wohl daran erinnern

miissen, daf die indischen Upanishad’s, jene tisch-philosophisch
‘Traktate, die als die letzten und eigentlichen Grundlagen der istisch
Vedanta-Philosophie gelten, an den hied Stellen die Seele, und

*5 HieBen die drei Hauptstufen zunichst ,Methode” (tarikah), ,,Erkem\lms (mari-
fah) und ,Gewigheit” (khagiqah), so sind die sieben Stationen nach ‘A
chen” (talab), 2) , Liebe” (‘ischq), 3) " (ma'rifet), 4)

(stighna), 5) ,Einheit” (tauchid), auch ,Abstreifung” (teschrid) oder ,,Isohuung
(tefrid) genannt, 6) ,Betaubung” (chairat), 7) ,Gottesbediirftigkeit” (fakr) und ,voll-
nindige ‘Absorbtion im Unendlichen” (fana). S. H. Ethé: Morgenléndische Studien. 5.

,,Su»

® & Grundrig §25.5. 284 £; Paul Horn: Gexchlcte der persachen Literatr, Leipelg
1901. 5. 158 £.; Alex. Geschichte der I (Freiburg i. Br. 1901)
S. 563 ff.
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zwar sowohl die individuelle als auch die hochste Seele, sowie den Yogin
oder heimatlosen Asketen mit einem Hamsa vergleichen, also mit einem
Worte, das man mit ,,Gans”, ,,Schwan” oder ,Flamingo” iibersetzt 27. Be-
denkt man nun einerseits, da8 der Safismus das gleiche religic:

folgt wie die schon ltere Vedinta-Philosophie, nimlich das der end-
giiltigen Vereinigung mit der Gottheit, und da8 bei seiner Entstehung auch
Einflii@e der letzteren angenommen werden miissen, so liegt die Vermu-
tung nahe, daf das Kermunotiv von ‘Attar’s Allegorie in einer vedanti-
stisch beeinfluBten Atmosphire zu suchen sein wird.

AuBer den erwihnten allegorischen Dichtwerken besitzen wir eigentlich
nur einen einzigen bedeutenden Roman dieser Art, und zwar einen aus der
Feder Yahya Sibak Fattahi’s, der sich in anderen und zwar lyrischen
Schopfungen, teilweise sogar recht gegensitzlichen Charakters, auch ‘Asrari
,der Geheimnisvolle” oder Chumari ,der Weinestrunkene” nennt. Er
stammte aus Nischapiir, fiihrte unter Sultan Schahruch (1405—1447) als
Dichter und Gelehrter ein von der Welt zuriickgezogenes Leben und starb
im Jahre 1448.

Sein klassisches Werk allegorischer Richtung trigt den Titel ,Husn u
Dil”, d. h. ,,Schonheit und Herz” und ist fiir verschiedene Autoren der
Nachzeit zum Anreiz und Vorbild geworden, eine Erscheinung, die sich in
ihnlicher Weise auch fiir allegorische- Dich in Indien aufzeigen lie8.
AuBerlich ist die ,,in klarem und leicht faBlichen Stil geschriebene” Dich-
tung zwar in das Gewand einer weltlichen Geschichte gekleidet, und doch
spricht ,,ihrer Tendenz und ihrem SchluBgedanken nach” aus ihr die glii-
hende G hnsucht eines erleudh siifischen ik Schon die
Namen der auftretenden Personen verraten in ihrer eigensten Bedeutung
den tieferen allegorischen Sinn, der sich hinter ihr verbirgt. Der duBere
Rahmen der Geschichte 1t sich etwa folgendermaBen skizzieren. In dem
Lande Badan (,Korper”) regiert Dil (,Herz”), ein Sohn ‘Agl's (,Ver-
stand”) als Konig. Diesen hat eine tiefe Liebe zu Husn (,,Schonheit”), der
Tochter “Ischq’s (,Liebe”), erfaBt, die die Stadt Didar (,Antlitz”) be-
herrscht. In dieser liegt der Rosengarten Ruchsar (,Wange”), und hier
sprudelt in derQuelle Fann (,Mund”) das Wasser des Lebens. EinesNachts
erwacht in Dil's Brust die Sehnsucht nach Husn, und er entsendet seinen

#7 Vgl Paul Deussen: Sechzig Upanishads des Veda. Aus dem Sanskrit ibersetzt.
2. Aufl. Leipzig 1905: s. Index unter den Worten ,Hamsa” und ,Paramahamsa”. ins-
besondere auch die Hamsa- und die Paramahamsa-Upanishad S. 675—677 bzw. 703—
705.
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Diener Nazar (,,Blick”), um sie zu erforschen. Damit ist der Auftakt fiir
die eigentliche Erzihlung gegeben, in der noch zahlreiche andere allego-
rische Figuren, unter andern Husn’s Spiegelhalter Chayal (,,Phantasie”)
auftreten und die Rolle des Vermittlers iibernehmen. ,,Nach langen Wirrsa-
len und Irrfahrten” endet schlieBlich die Erzahl in die ,,vlele ge:stmche
und fein i Episoden” ei sind, mit der Verei der
beiden Liebenden.

Die tiefe Wirkung, die diese Dichtung auf das Gemiit von Zeitgenossen
und Nachwelt ausgeiibt hat, beleuchtet am besten die Tatsache, da nicht
nur persische, sondern auch tiirkische Dichter, nimlich Ahi (gest. 1517),
Lami T (gest. 1531) und Vali, der zur Zeit Sultan Murad’s IIL. (1574—
1595) lebte, den gleichen Stoff zum Vorbild oder Vorwurf fiir eigene Schop-
fungen gewihlt haben. Letztere haben zwar mancherlei Anderungen vor-
genommen und Zusitze gemacht, jenen iiberhaupt durch',reiche poetische
Schilderungen” erweitert, ihn im iibrigen aber unter dem gleichen Titel
,Ain gereimter, mit Versen und ganzen Gedichten durchflochtener Prosa”
dargestellt.

Wie vorhin angedeutet, haben auch andere persische Dichter Fattahi’s
,Husn u Dil” zum Vorbnld genommen, Unzweifelhaft ist dies der Fall bei
der gleich i desselben Stoffes durch einen
gewissen Chvadschah Mut d Bidil, ,der moglicherweise mit dem
bekannten ‘Abd-ulqadir Bidil identisch ist” und jene 1684 dem indi-
schen Mogulkaiser Aurangzib Alamgir (1659—1707) gewidmet hat, wie
die Unterschrift der einzigen von dieser Dichtung existierenden Handschrift
besagt.

Aus drei anderen allegorischen Romanen geht dies zwar nicht so offen-
sichtlich hervor, und dennoch liegt die Vermutung nahe, da Fattahi auch
hier als anregend gewirkt oder gar als Vorbild gedient hat. Es sind Werke
Zuhiri’s, Mulld Tughrd’s und Ni‘matchan “Ali’s, die alle drei den glei-
chen Titel ,,Husn u ‘Isq”, d. h. ,,Schonheit und Liebe” fithren, das des
ersten und des letzten heit daneben auch , Katchuda’-i- bzw. Munakaha-
i-Husn u ‘Isq”, d. h. ,Die Hochzeit von Schonheit und Liebe”. Nir-uddin
Muhammad Zuhiiri stammte aus Chudschand bei Tarschiz in Chura-
san, lebte spiter in Ahmadnagar und Bidschapur und starb 1616. Mulla
Tughra war aus Maschad, ging dann nach Indien, lebte zunichst in Dek-
han, spiter in Kaschmir, und starb 1667. Srhlxe@hch lebte Ni‘matchan
“Ali unter dem vorhin 1h A ib Alamgir
und starb im Jahre 1710. Bemerkenswert ist immerhin, daB sie alle drei
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durch duBere Lebensumnstinde in der Reife der Jahre mit Indien in Ver-
bindung kamen.

Wie Ethé im AnschluB an seine Charakterisierung von Fattahi’s oben
skizzierten Roman bemerkt, sind die allegorischen Gestalten in den man-
nigfaltigen Bearbeitungen des gleichen Stoffes ,nur Personifikationen der
verschiedenen Korperteile sowie der hervorragenden geistigen Eigenschaf-
ten des Menschen” und bilden demnach nach Ansicht Dvoraks ,eine Art
Index der bildlichen Sprache orientalischer Erotik”. Insofern besteht also
eint U hied zwischen den allegorischen Li d
milern Irans und Indiens, wo eine Personifizierung von Kérperteilen, so-
weit wir sehen, wenig iiblich war, wenn auch sonst in diesem Lande die
Erotik keine geringe Rolle gespnelt hat Und insofern ist auch die obige

) daB der schwi der Sifi’s einer glii-
henden Emnk nicht feme sland durchaus berechtigt. Offenbar wird dieser

hied in der Mentalitit des jeweiligen Milieus zu suchen sein, in dem
a.e Werke ihren Ursprung haben.
Ve wir schlieBlich die all ische Literatur Irans noch in zeit-

licher Hinsicht mit der Indiens, so kénnen wir feststellen, da die Dich-
tungen, die sich uns an beiden Stellen gewissermaBen als Standardwerke
reprasentieren und spiteren Autoren als Anreiz und Vorbild gedient haben,
in Indien ilter sind als in Iran, so daB die hier entstandenen den Indern
eine Anregung nicht gegeben haben konnen. Aber auch die hier in Be-
tracht kommenden Dichtungen Irans haben ihren eigenen Charakter, so
daB sie, soweit wir bisher feststellen konnen, in ihrer Gesamtheit als lite-
rarisches Phinomen indischen Einfliissen wohl kaum ihre Entstehung ver-

Ibstindige Schipfungen zu betrachten sind.

danken, sondern als
b) Das Abendland.

Neben Indien und Iran stofen wir auch im Abendlande auf allegorische
Dichtungen. Hier hatte die Allegorie schon friih in die christliche Literatur
des Mittelalters Eingang den; in der Hauptsache bliihte sie in der

Jantischen Gelet keit lateinischer KI ie und sprudelte in
der , kiinstelnden Tandelel der Troubadoure”. Thre hud\ste Vollendung er-
reichte sie jedoch in literari dlern, die seltsamer
Weise fast durchweg am westlichen Rande der abendlindischen Welt ihre
Heimstitte haben. Da sie im einzelnen weit bel und zuginglich
sind als die entsprechenden Werke Indiens oder Irans, mag hier nur ein
kurzer Hinweis auf sie geniigen.
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Allegorische Dict in D; f danken wir Spaniens gro8-
tem Dichter Don Pedro Calderon de la Barca (1600—1681), der im reiferen
Alter anscheinend vom Mystizismus erfa8t wurde und noch mit fiinfzig
Jahren in den geistlichen Stand eintrat. Auch er personifizierte abstrakte
und ethische Begriffe wie Verstand, Unschuld, Schénheit, Gnade, Sehn-
sud\t Liebe usw. oder Tod, Welt, Jahreszeiten und dgl und lieB sie ins-

dere in seinen tiefsinni Geistlich len” 28 wie in ,El
Veneno y la Triaca” (,,Gift und Gegengift”), ,El nave del mercader” (,,Das
Schiff des Kaufmanns”, ,La Cena de Baltasar” (,Baltasars Nachtmal”)
oder gar in ,El gran teatro del mundo” (,,Das groBe Welttheater”), jenem
christlich d ischen G ick zu Siddharshis oben skizzi Roman
vom groBen Kreislauf des Lebens, ohne Bedenken als handelnde Gestalten
auf der Biihne erscheinen. Doch schon mehr als ein Jahrhundert friiher
stofen wir in Siiddeutschland vielleicht auf gewisse Ansitze in gleicher
Richtung. Es handelt sich hier ndmlich um einige moralisierende Stiicke, wie
2. B. das Biihnenspiel des von Numberg nach ern uberges:ede]ten Augu-
stiners Benedi Ch @ i ptatis cum Virtute
Disceptatio (Wien 1515)” oder die nach ihrem Vorbnld gestaltete und am
3. Febr. 1530 aufgefiihrte ,Comedia” von Hans Sachs (1494—1576), ,darin
die Géttin Pallas die Tugend und die Géttin Venus die Wollust verficht”,
also Dichtungen, in denen einzelne Figuren der antiken Mythologie als
allegorische Reprasentanten von Tugend und Laster verstanden werden
sollen.

In Romanform bildet das ilteste Denkmal allegorischer Dichtung wohl
der ,,Roman de la Rose”, den Guillaume de Lorries (um 1240) begann und
Jehan de Meung, genannt Clopinet (gest. um 1315), etwa um das Jahr 1300
vollendete. Der erste, etwa 4000 Verse umfassende Teil, in einem ,grazi-
osen und lebendigen” Stil hriet gehort h e
Dichtung an, wihrend der zweite in einem Umfang von rund 18 000 Ver-
sen einen mehr satirischen Charakter aufweist und uns ein umfassendes
Bild von dem Wissen der damaligen Zeit vermittelt. Gerade wegen ihrer
enzyklopidischen Eigenart war diese Dichtung Jahrhunderte hindurch in
Frankreich auerordentlich beliebt, wenn auch schon immer ,die Triviali-
tit und Pedanterie sowie der Wust unreifen Wissens” Gegenstand einer
gebiihrenden Kritik gewesen waren.

 Don Pedro Calderon de la Barca: Geistliche Schauspiele. Ubers. von Joseph Frh.
von Eichendorff, Stuttgart und Tiibingen 1846.
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Eine allegorische Dichtung vorwiegend biographischen Charakters finden
wir zwei Jahrhunderte spiter auf siidd hem Boden. Es ist der ,, Theuer-
dank”, d. h. ,der auf Hohes, Kostbares denkt”, ein Werk, das ,,unter dem
Bilde einer B: hrt die Let hichte” des hochbegak Kaisers
Maximilian I. (1459—1519) schildert. Von ihm selbst stammen Stoff und
Anlage der Dichtung, wihrend ihre Ausfihrung sowie die Regulierung
des Versbaues das Werk anderer ist. Sie erzahlt ,,wie Theuerdank auf sei-
ner Fahrt zu Ehrenreich”, d. i. Maria, der einzigen Tochter und Erbin Karls
des Kiihnen von Burgund (gest. 1482), ,,durch drei von seinen Feinden be-

stellte F 1 fgehalten und in zahlreiche Abent " verstrickt
wird.
Ein weiterer Roman allegonscher Art, man kann allerdings sagen: kul-
kritischen Ch iger einer seiner vollend und

zugleich ein , Meisterwerk aller Zeiten und Volker”, ist die geniale Schop-
fung ,El ingenioso hidalgo Don Quijote de la Mancha” des spanischen
Dichters Miguel de Cervantes Saavedra (1547—1616). Richtet sich die
Dichtung, deren erster Teil mehr satirischer Art ist, wihrend ihr zweiter
stirker von philosophischem Geiste beherrscht wird, auch zunichst ,gegen
den Unsinn der Ritterromane”, so bedeutet sie ,,in héherem Sinne aber eine
groBartige Allegorie, welche die Gegensitze zwischen Geist und Materie,
Ideal und Wirklichkeit, Poesie und Prosa zur Darstellung bringt”.

Sodann sei ein Werk hier genannt, das zu Siddharshi’s oben charakteri-
sierter Dichtung oder ‘Attar’s ,, 1 tchen” formal i dwie eine
gute Parallele bildet. Es.ist der geistliche Roman des englischen Baptisten-
predigers John Bunyan (1628—1688), betitelt ,, The pilgrim’s progress from
the world to that which is to come”, in zwei Binden, London 1678—84.
Nach einem wiisten Leben war Bunyan in religitse Schwirmerei verfallen,
trat 1655 zu den Baptisten iiber und wurde einer ihrer Wanderprediger.
Wihrend seiner zwélfjihrigen Haft schrieb er dann sein Werk, das eine
Unmenge von Auflagen erlebte und in verschiedene Sprachen iibertragen
wurde, %

Gedacht sei schlieBlich noch.des zwar unvollendeten allegorischen Epos”
,Faery Queen”, d. h. ,,Feenkénigin”, das Edmund Spenser (c.. 1552—1599)
zum Verfasser hat, der schon zu seinen Lebzeiten als einer der bedeutend-
sten Dichter seines Jahrhunderts gefeiert wurde. Die drei ersten Biicher

1 Uber Leben und Werk John Bunyans unterricitet wohl noch am besten ein Arti-
kel in Encyclopedia of Religion and Ethics. (Edinburgh Vol 2 (1909) S. 897 £,
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dieses Werkes erschienen 1590 in London, und drei weitere 1596. Sein
Inhalt fithrt uns unmittelbar an einen groBen mittelalterlichen Sagenkom-
plex, nimlich den der Gralssage heran; in jedem Buche stellt der Dichter
némlich eine der Kardinaltugenden in Gestalt eines Ritters aus Konig Ar-
thurs Tafelrunde dar. ,Kimpfe mit Wldersachem versinnbildlichen die
k der Erri der heit, die Arthur durch
seine Verbindung mit der Feenkonigin erreicht.” Mag das Werk auch zeit-
den sein und der allegorische Inhalt dem spétmittelalterlichen Ideen-
kreise angehtren, so hat bei dem Wohllaut der Sprache ,die Darstellung
der Einzelheiten” doch immer wieder Bewunderer gefunden.

Das sind wohl die bek Werke der abendlindischen Literatur,
die all; in als allegorische Dich empfunden werden, und zum
Schlusse werden wir uns die Frage wohl vorlegen miissen, welchen be-
sonderen Grund es wohl haben mag, da8 wir gerade in Indien, in Iran und
gewissermaBen am Rande der abendlindischen Welt auf eine Dichtart
stoBen, die auch abstrakte Begriffe, selen sie nun geistiger, ethischer oder
anderer Art, p ifiziert, sie also in konk bildhafter Form dem Be-
wuBtsein niher zu bringen sucht.

Wie wir oben gesehen haben, ist schon aus chronologischen Griinden
eine Ubertragung der allegorischen Dichtart von Iran nach Indien ausge-
schlossen, und ebenso ist aus anderen Griinden eine solche von Indien nach
Iran im ganzen wohl unwahrscheinlich, wenn auch im einzelnen eine An-
regung von dort her ei sein mag. | thrscheinlich ist aus den
gleichen Griinden endlich auch eine Einwirkung Indiens oder Irans auf
das Abendland, ganz zu schweigen von der Tatsache, daB die zllegonschen
Dich Indlens mit Ausnahme des 1812 in englisch

rerdffentli Prabodhatschandrodaya hier erst vor ein paar Jahrzehn-
ten bekannt und manche von ihnen ‘auch heute noch kaum bearbeitet oder
zugiinglich geworden sind.

DaR jenes eigenartige Phinomen ein reiner Zufall ‘sei, wird wohl nie-
mand so leicht annehmen. Irgendwie mu8 es schon seine Bewandnis da-
mit haben; denn in der Regel lassen ja verwandte Erscheinungen auf ver-
wandte Ursachen schlieBen. LiBt sich namlich kein duBerer Anlag, also et-
wa eine Ubertragung oder eine geistige oder literarische Beeinflussung des
einen der genannten Linder durch eines der anderen aufzeigen, wird man
eben zur Erklirung jenes Phinomens nach einem inneren Grunde suchen
miissen, und dafiir bieten sich uns wohl nur zwei Mglichkeiten dar, nim-
lich entweder die charakteristische Eigenart der Dichtungen sowie die
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ihrer Verfasser oder die vilkische Struktur des in Frage kommenden Mi-
lieus, dem sie ihren Ursprung verdanken.

Werfen wir nun zunichst einen Blick auf die charakteristische Eigenart
jener Dichtungen, so zeigen nur die Irans ein ziemlich gleichartiges reli-
gidses Geprige und als ihren Triger die einigermaBen einheitliche Schicht
siifischer Mystiker. Dagegen ist jene weder in Indien noch im Abendlande
von so einheitlich geistiger Art. In Indien finden wir nimlich allegorische
Dld\lungen bei Budd}usten, Dschaina’s und Anhangem der Vedanta-
Pt hie, also bei } religidser Gemeil die in xhren
Lehren stark inander abweichen, also kein irgendwit
geistiges Milieu darstellen, wenn sie auch alle drei, und zwar jede in ihrer
Weise, die Erlosung der Seele aus dem Kreislauf des Daseins erstreben und
ihre all dieses Ziel im all auch deutlich zum
Ausdruck bringen. Endlich spiegeln die allegorischen Dichtungen des
Abendlandes in Inhalt und Tendenz vielleicht einen ebenso mannigfaltigen
geistigen Hintergrund wider als selbst die Indiens; denn nicht alle zeigen
einen christlich religiésen, geschweige mystischen Charakter, wenn sie auch
irgendwie ethische Ziele betonen, so verschiedenartig diese auch sein mogen.
B ist in diesem Z: h vielleicht noch die Tatsache,
daB ihre Verfasser wohl keiner einheitlichen Geistes- oder Gemiitslage
angehért haben diirften, wenn sich auch von ihnen wenigstens Calderon
und Bunyan in reiferem Alter gewissen christlich-mystischen Neigungen
hingaben und diese ihnen zum Anstof fiir die Abfassung ihrer allegori-
schen Werke geworden sein diirften.

Als gemeinsames geistiges Charakteristikum all jener allegorischen Dich-
tungen in Indien, in Iran und im Abendlande ist nun wohl eine gewisse
religids-ethische Tendenz festzustellen, obwohl diese nicht auf sie alle in
eben dem gleichen MaRe zutrifft. Und nun fragt es sich, ob der mystisch-
ethische Charakter der meisten hier in Frage kommenden Werke wirklich
dazu ausreicht, um ihre allegorische Form zu motivieren, d. h. ob jener sie
mit einer gewissen Notwendigkeit bedingt. Wire dieses namlich der Fall,
wiirden wir auch in anderen Lindern oder Kulturen mit umfangreichen
Literaturen unter gew:ssen Voraussetzungen oder in einem besnmmten

Stadium der i leichfalls eine allegorische Darstell er-
warten diirfen. Da dieses aber nicht zutrifft und auch eine gewisse reli-
gidse Mystik den geistigen Hi d nicht aller allegorischen Dichtun-

gen bildet, diese mithin auch kaum als eine ausreichende Erklirungsgrund-
lage herangezogen werden kann, werden wir den zweiten Punkt, nimlich
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die Struktur des vélkischen Milieus, dem sie ihren Ursprung verdanken,
zum Gegenstand einer kurzen Betrachtung zu machen haben.

Die wissenschaftliche Forschung der letzten Jahrzehnte hat uns nun ge-
lehrt, da@ das alte Mittelmeergebiet schon vor dem Einbruch der Indo-
germanen und Semiten mit Indien in kultureller Verbindung gestanden
haben mus. Dieses t igen nicht nur Denkmiler der bildenden Kunst %,
sondern auch zahlreiche Parallelen auf geistig-kulturellem Gebiete 3. Eine
plausible Erklirung fiir diese eigenartige Duplizitit geistiger Phinomene
scheint uns nun die heutige Anthropologie zu liefern, die festgestellt hat,
daB ein erheblicher Anteil der indischen Bevélkerung — selbst schon in vor-
geschichtlicher Zeit — mit den Bewohnern des Mittelmeergebietes verwandt
ist, also zur sogenannten mediterranen Rasse gehort, so daB man geradezu
von einem mediterranen Rassegiirtel glaubt sprechen zu kénnen . Frei-
willig oder unter dem Zwang duBeren Druckes mu8 sich schon in vorge-
schichtlicher Zeit ein erheblicher Volksteil aus dem mediterranen Verbande
abgeldst und bis nach Indien abgewandert sem, um hier eine neue Heimat
zu finden und unter verind Lebenst sein abendld:

Erbe zur Entfall zu bringen. Infolged liegt die hmne nahe,
daB viele der Parallelen, die uns schon verhiltnismagig friih sowohl in
Indien wie im Mittelmeergebiet begegnen, in ihren ersten Anfingen noch
bis in jene Zeit zuriickreichen, die vor der Trennung liegt, in Wirklichkeit
also keine Parallelen sind, sondern hier wie dort auf eine iltere gemein-
same Waurzel zuriickgehen. Infolgedessen liegt es durchaus im Bereich der
Moglichkeit, daB sich auf Grund eines gewlssen kulturellm Erbes auch
spater noch irgendwie dhnliche Erschei haben, und
das wire in unserem Falle also die allegonsche Dichtform. Wie namlich —

hen von Ahnlichk oder Uberei im Bereich der
materiellen Kultur — auf geistigem Gebiete, soweit wir heute sehen, nur

# S, z. B. Ananda K. Coomaraswamy: Geschichte der indischen und indonesischen
Kunst. Aus dem Engl. von Hermann Gotz. Leipzig 1927. 5. 13 .

3t Eine Reihe kultureller \md geistiger Parallelen sind zusammengestellt in: W.
Kirfel: Die dreikopfige Gottheif Streifzug durch die Iko-
nographie der Religionen. Bonn 1948 5. 106 I,

? R. B. Seymour Sewell and B. S. Guha: Human remains in: John Marshall:
Mohenjo-Daro and the Indus civilisation. Vol. 2. (London 1931) S. 599 f£., s. besonders
S.642 £. B. 5. Guha: Die rassenmiBige Zusammensetzung der Indo-Arier und die Ras-
senmischung in Indien in: Mitteilungen (der) Deutschen Akademie. Jg. 1935 S. 488 fF,
5. besonders S. 493 f. Vor allem s. die einschligigen Arbeiten des bekannten Anthropo-
logen Egon von Eickstedt, und der Mensch-
heit”. Stuttgart 1934,
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zweimal auf Erden ein grammatikalisches Lehrgebéude errichtet, nur zwei-
mal ein System der Logik entwickelt, nur zweimal eine auf verwandten
Grundprinzipien basierende Disziplin der Heilkunde geschaffen und wahr-
scheinlich auch nur zweimal schon im Altertum eine hohe Bliite der drama-
tischen Dichtung erreicht wurde, und zwar das im Mittelmeerraum und in
Indien, so kann es sich dhnlich auch mit der allegorischen Dichtung ver-
halten. Wenn auch verhiltnismiBig spit, so mag sie als eine Nachbliite
schlieRlich doch der gleichen Wurzel entstammen, der auch die vorhin ge-
nannten geistigen Schipfungen ihren Ursprung verdanken.
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€66, 10. Relief (fogenannte Hoe) in den Galecien des Angbor-Tat in Lambodidya. Brodlftes Jagebundert
nady Gfeiftas. Rach einec Pbotograpbie von 3. Thomfon.

Das Weltall nady indifdher Anfchauung
Bon Profeffor Dr. W. Kicfel, Bonn
nter den Teltfoftemen be alten Blter, die im Gegenfat su unfecem Geliogentrifcen alle
it bem Tlanen dee coyefdon ufrmmengefot e Kmen, jeiden £ e b
uder duh e p igkeit und gemiffe igteit aus. Stady ifeen drei
i und Snisms i i n fimgerec 3o mebe obec
weniges voneinander vecfiieden. entbalten aber dod binceiende Anbaltspuntte, die darauf
‘Dinweifen, daf fie auf Ddiefelbe gemeinfame Grundform uridgeben und fich nur durd) die Ber-
cicbenbyeie der Gpetulation in der ibnen eigentimlidhen TWeife entmidelt baben.

Dee ltefte tosmogeapbifcye Grundeip ift in Jndien der gleiche. wie ic ibn aud) bei andern
antiten Boltern auf einfacher Kulturftufe borfinden. Audy bier berrjdyte urfpringlicy die Bor-
ftellung, daf fidy ber der vom Dsean umfloffenen Exdicheibe die fejte Halbhugel des Lidyten
Gimmels wolbe, Als Gegenitiid dazu Fonnte aus der Bewegung der Himmelstorper. cine
gleich grofe, der Forfdung fdeinboc unzugingliche und desbalb dunble und gebeimnisvolle
untere Salbtugel ecfloffen wecden. Berfdiedene Gtellen der Beda- und Brahmaaliteratur
Taffen dies nod) Deutlich ectennen. Go weeden im Rigveda Himmel und Gede einmal. mit ,den
Radern an den beiden Gnden ciner Abfes, dann mieder mit gwei Gteinen= vecglidyen odec
die beiben ilften* genannt. och deutlicer ift dec Bergleid mit wei einander gugervandeen
Galen oder mit .groel einanber gugemandten Beden*, die man fi alfo mit ibren Offnungen
gegencinandecgelegt dachte, und in deven Beribrungsflaye man jedenfalls die Lage der Gebd-
{cheibe_annabm. Dalb wicd diefer Bergleidy im Atbarbaveda ausgefiet, de den Himmel als
Leine Gale mit umgebebreer Mindung® beeidhnet. TNad) dem Brahmana der hundert Pfade
foll das TBeltall die Gorm einer Gcbildecdte® haben. deren obere gerodLbte Gcbale den Himmel
und deren untere flache die Grde darftellt. Beceingelé hanbeln audy die Upanifcyaden bon dec
Giform bes GWeltalls und vergleidyen bie obece goldene Gebale mit dem Himmel, die untece
filberne mit der Grde.

TBafeend inbeffen Die Liferatur dec alteren Jeit fich efioas unbeftimme wnd nur in Ber-
gleien ausbriidt, dufecn ficy die Beridyte der jingeren brabmanijden Kosmograpbie, die in
bec epifchen und didatifchen Siteratur (Mababharata, Remayana und Purana) niedecgelegt fird,
deutlider iiber Die Sugelform des Weltalls, Mad) ibrer Lebee ife der unendliche Kawm mit
ungilig. dielen, voneinander abgeicloffenen Teltgebiuden angefils, Diefe Heiben Brahma-
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cier (brahmanda) und twerden in Gi- oder vielleidyt gar in Kugelform vorgeftellt. Det eigent-
lihe TBelttern. in deffen IMitte die Erde mit ihren Feftlndern und IMeeten liegt. wabrend
die obece alfe die Himmel mit ibren vecfdiedenen Gtodmecten. die untere in donlider TWeife
die Untermeltsciume (Patala und illen) einnebmen. Gat einen Gorigontaldurchmeffer von
580000000 Dojana und mwicd imGinne der Semig von

Yer groben Glemente (3dbes Thaffer. jabes Geuer. gibe Luft und Jther), damn roeiferbin
von Den feinecen Edidten des Bhatadi (Berouffein) und Makian (Jntellete) umgeben. alfo
von Gdjidyten, die fid) el und deren nady aufen in fe um
2as Bebnfadye gunimme, Endlich befcreiben uns aud) die unter dem Ginfluffe dec Godjentioidtelten
geiedifden Aftronomie ftebenden aftronomifdhen Lebrbidyer des IMittelalters die Erde als
eine fugel von 3200 Yojana und den fie umfdliegenden Teltraum, in dem Planeten und Sterne
Ereifen, als eine foldbe von 18712080864000000 Yojana. Dabei entfpridye ein Yojana gtoei
geograpbifchen oder nach andecer Asffaffung atoeieinbalb englifcben IMeilen.

Bibrend uns alfo das brabmanifdbe TWele6ild in all feinen Entroidlungsfeufen die Kugel-
form als die bebercfdende Grundidee auf den ecften Blit fdbon ertennen LGk, ift dies bei
bem Goftem des Buddbismus und befonders dem des Sinismus nidse in der gleidien TWeife
ver Gall. Der Buddbismus lebrt genau ie der jingere Brabmanismus, daf der unendlidye
tum von unzdblig vielen felbftandigen Weltgebiuden angefille twird. JMTit ibren Aufen-
1oiinden, den gemaltigen Cabrabalafelfen (2(66. 13), beriibren fie einander und Laffen in Gruppen
von fe Drei und drei einen Svifdyencaum frei, deffen Gcnitefliche ein aus drei Bogen gebil-
detes Drcied dartelle, Wapend fic die Sorizontalfditeiicye eines Weltalls alfo die Reeis-
form geleet wird, fic die man einen Duzdmefles bon 1203450 Yojona annimmt. Laffen die
Lisher Pali- und iften nidyt eckennen, in welder Form
man fidh urfpringlicy einen fentredyten Gcnitt vorgeftele bat. Uber die Form des Weltalls
tady BuddBiftifcber Lece find wic bisher alfo midht Dinceidyend unterridyeet.

Gany abroeidhend ift endlidy die IMeeren liegt. Shr Dbectsrper um-
Fom, reldye die Jainawerke dem faft die verfdiedenen Gtodoeste
Weltallgufdy ceiben. MachibreL efre bes Gimmels; ibe Untertdrper, bec
bat es die @eftalt einec Gpindel, bis gu den Fiifien mit einem weiten
die auf der Dilfte eimer gweiten Gemanbebet[eidetift. felltdiellnter-
aciBeren@pinbelrubt,obecesgleicht weltsriume dar. Diefes fonderlidy
2rei verfcieden grofenGcalen.von geformte Toeltgebiude Bat unge.
Yenen giwei gleidy groe. mit ihren Beure Ausdebrungen, die nad) einem
Sifnungengegeneinander gelegt, die riefigen OTCafftabe, Rajju genannt,
Sbetmelt darfteNen; die Berib- gemeffen werden. Rajju begeidynet
rungsfliidye der unteren mit einet nimlidy eine Gtrede, die ein Goté
amgetebeten britéen, an Umfang uud innerbalb fechs Monaten durcbflieat.
D5be aber erbeblich groferen Gebale tenn die Gtrede, die er in einem
Uecanfdaulidyt die Lage des Erd- ugenbliduriclegt,2057152o-
teeifes im TBeleall. Die Legte Gorm jana ausmadt! Die gange Hibe des
viejee Borftellung, decen manicyii- eltalls von der Bafis bis gur
idies Uebild 9. Griintoedel in der Gpise betragtvierzebnfolderRajiu.
Cafe Tufan gefunden bat, it das Die Erde licgt in einer Hibe von
Bild der fogenannten ,TBeltfrau~ fieben Rajju. alfo genau in Dder
(266 14), in decen iftgegend die o 11 Dec Weltberg  INitte des Weltgebiubes. Geine
Grde mit ifren Reftldndern und TRewu. Ringe und Breite betrdgt unten

2
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fieben, in dec Exdgegend cin. in bec TMitte der Dbecwelt, alfo dort, 1wo die Beribrungftelle
Der beiden oberen Gcalen zu denen ift, fiinf und an der Gpige wieder ein Rajju. 2Ab- und
Bunabme ecfolgen nady der Lebre der Goetambarafekte allfeitig ftufenreije, nach der Digam-
Barafekte fiir die Ridtung von Dften nad) TWeften ftetig, wabrend fiir die Ridytung bon Torden
nady Giiden eine gleidmagige Breite von fieben Rajju angefest wicd. Daf das Goftem der
Syaina trog diefer phantaftifben Annabmen aber dodh nodh einige Gpuren der urfpringlichen
natiitligen Borftellung von der Kugelform des Weltalls entbilt, [afe fid) aus der Lebre von
feinem innecen Aufbau nod) deutlic) erbennen.

‘Die Exde, die nad Lange und Breite. mie angegeben, ein EXnnu mige, foll aus unzabligen,

folgenden und befteben, fir die der Jentral-
exdteil Jambidolpa mit feinem Durchmefiec von 100000 Yojana binfichelich feiner Ansdehnung
als Ginbeit gilt. Sre Breite nimme nimlicy bom Sentrum aus in dec Goem einer geometrifchen
Progreffion ftefig gu. Bon diefen unzabligen Ringerdeeilen madien aber nur der inmerfte —
ebenfo ie im brabmanifdyen Gpftem nad) einem gemaligen Jambii-, bas beift Rofenapfelbaum.
enannt — bec (@ und die innere Hilfte des britten
(Pustaradoipa), forvie die fie trennenden Ringmeere (Ravancda und Kaloda) mit ibren Infeln
die IMenfdentoelt= (TManuspalota) und den Gbauplag des Lebens aus (2ABE. 16). Gegen
die ftacce und [eblofe Ummelt ,f: difec Teil ducd) das fiir Menfcben unibecficigbar bobe
auf und bat 4500000 Dojana
im Durdmeffer. Diefe Jabl und die Breife von Jambudvipa find aber topifdy fir gemiffe
Bentralrdume in der Dber- und Unterivelt, die aud Ginfielich ibrec Lage einander und den
Beiden genannten Raumen der IMittelioelt entfprechen.

Der pindelformige, fieben Rajju Gobe Himmelsbau umfaft gebn oder elf verfdiedene Gphiren,
bie in fadlide und nordlicge eingeteilt, aber dod) als felbftindige Himmelsregionen betradye
toerden. Die fiebenRajjuHobe der Unteriwelt dagegen verteilen fich gleichmafiig auf die fieben
Hillenregionen. Gamtlidie Regionen in Ober~ und Untermelt zecjallen nun ihrecfeits wieder in
eine 2nzabl pon Gtodiverken. TWibrend ficy aber die seiundfedsig oder dreiumdfecdzig Gtod-
wecte der Dbermelt nidyt gleidmafig und aud) nady dec Lebre der beiden Sainafebten in ver-
fdbiebenec TWeife auf die Himmelfphicen vecteilen, entfallen die neunundviersig Gtodmerke dec
Untertoelt fo auf die fieben Hallencegionen, daf die erfte dreizehn, die grveite elf und fo weier.
alfo jede nadyfttiefere immer je giei reniger und die legte. unterfte nuc mebr ein Gtodwert
umfaBt. Die Raumberteilung innerbalb der eingelnen Gtodivecke ift in Dber- und Linterivelt
dem @rundgedanten nady die gleicye. Sn ibrer Mitte liegen ftets der Menfchentvelt parallel
gemiffe Freisrunde TMittelriume, in der Dberrelt Jentcalvimana, in der Unterwelt Bentral-
bollen genannt. Bon den entralvimana Loufen nadh den v jer Himmelscidytungen ftcablenformig
m.l;mmmm aus, Das unterfte Gtodmwert enthilt nad) jeder Houptridtung gweiundfecyzig
ana. Bei jebem boberen nimme ibre Babl um je einen ab, fo daf das oberfte nach
m ichtung nur mebr einen foldben Bimana entbalt. Ganz dbnlich ift es in der Untermelt.
mns obecfte Gtodmerd der oberften Holle bat nad) jeder Hauptrichtung neunundoierzig Reien-
‘Gollen, jedes nadiftiefere e eine toeniger, fo daf in dem unteriten nady jeder Hauptridstung
nut nod) eine Reibenbolle borhanden ift. Die Srwifdenriume grwijcyen Reigenvimana nnd Relben-
Béllen nebmen mannigfadh geftaltete Gillvimana und allbsllen ein, decen Sabl bei den Himmeln
nad) oben, bei den Hollen nady derTiefe zu im Verbiltnis fo abnimme, da bei erfteren das
oberfte, bei legtecen das unterfte Gtodwert teine Riume diejer Gattung mebr enthilt.

FBabrend nun fir die beiden legteren Raumarten (Reiben- und Gallvimana besiebungseife
~§6llen) nur ganz unbeftimmte Grofen angegeben wecden, find die Ilape der IMittelriume

— 149 —



Das Beltall nadh indiffes AnfHaunng 19
genau feftgefest. Der
Bentralvimana in dem
unterften  Gtoderte
besHimmel senfpricse
ebenfotie die Jentral-
golle im obecften HoL-
Lenftodwertegenauder
IMenfdhentvelt an Loge
und Ausdebnung; ihe
Durdymeffecbetrdgtalfo
4500000Q0jana. Eoen-
fo find der Sentrals
bimana der oberften
Himmelfphiice und die
Bentralhalleder uner-
ften Hillenregion, die
nurje ein Stodiwert um-
faffen.bem Sentcalerd-
teil. Jambubdvipa Fon-
gruent; das beift, ihr
Durdymeffer betrigt je
100000 Dojana. Dec
Breitenunter{died von

20 JIndien

Bl der Befpredyung d ec eingelnen Teile d es Weltakls mag mit der Erde begonnen werden,
die man ficy urfpriinglich als eine bom Dgean rings umfloffene Gcheibe vorftellte. Bon der
dlteften vedifhen Liferatur nennt eine Gtelle im Rigveda die Grde ,vieredig®. Sie will viel-
Teicht aber nur die INglichteit andeuten. ficy auf ibe nach den bier Himmelsrichungen bin 3u
otientiecen. TWei¢ deutlichec ift die Bramanaliteratur, wo die Grde eine runde Sceibe genanne
und gefagt 1nicd, daf der Dyean fie rings umgebe. Die Crde ift der ,Riden des Waffers™;
der fdivellende Dgean umftcdme fie rings. Aud tvird die Grde mit einem Lotusblat (A6, 4)
verglichen. das auf den Taffern ausgebreitet liegt. Gndlich beit es noc, daf der Dean die
Gcde tings, und gtoar nad) redyts bin, umftcome. Diefe einfacye und urfpriinglich-natliclide Auf-
faffung von Grde und Dgean hat fich in dem reifer ausgebauten fiingeren brabmanifchen und
vem jniftifchen Goftem erbalten in dem Ereistunden Sentalerdteil Jambudvipa (A66. 12 und 15).
den ber den Menfcen bebannte Galzozean, der Lavanoda. nach allen Geiten umgibe. Die weiteren
Ringecdteile und Ringmeere i diefen beiden Goftemen find nur Sutaten der Gpefulation
unter dem Ginfluffe der Sbee dec Giebenzabl. iiber die meiter unten nod einiges gu fagen ift.

9ux dus buddbiftfche TBeltbild det Giftorifchen Seit [eheint eine AuffalTung gu entbalten,
die mit der eben von der Grde ift. Iady feiner Angabe
liegt in dex TMitte de gentrale mzmmg IMeru, umgeben von fsen geoien, durd) Ringmeere
getrennten goldenen decen Hobe und nad) innen bin
in der Gorm ciner geometrifcoen Progreffion sunimme. Diefen enfprechend vechilt es fidy
aud mit der Tiefe und Breite der fie rennenden Ringmeere. Den duferten, fiebenten Gebicgs-
ting umftzame dec grofe. den IMenfchen belannte Daean, in dem nad) den Hauptrichtungen
ber Tindrofe einfam die bier bon Heinen Jnfeln umgebenen Welteilande liegen follen. Gs
ift nun Hlar, das bler die Gpebulation Gitlg getvefen ft und ie Ueform des Gdbilbes, die
deibe, in die vier Welteilande geclegt bat, gumal da deren Ramem an

teilt fi auf die bagmoi-
denliegendenBentrat-
tumein erormeiner

A5 12. Der Jambudvipa. fion.

Bon ifrer Umgebung losgelsft. gleidyen die beiden Reiben dec Bentralciume gwei gleids-
grofien, Sridtern oder Regeln, die mif ifren Grundfldchen gegen-
cinander gelege find. Die Annabme ift nun beredyeigt, in diefen Tridyéern das Lirjpranglidere
des jiniftifchen Telébildes gu feben. gumal da fie iy ebenfo mie die nad) oben und unten
ftimbig abnebmende Sabl der Reiben- und Gallcdume der phantaftifiben Gorm des Weltalls
nic¢ anpaffen. Trog ibrer Beegerrung erinnern die beiden Trichter an die in den vedifchen
Bergleidgen ermibnten Gcalen. Diefe Annabme liegt umfo niber. als die Angaben ber
Suinafdieiften far die Dide der Bien bei den eingelnen Gtodwerben des Himmels, fir die
Sobe der Bimana und die der Hillen gegeniber den phantaftifhen Rajjumafien nur ver-
idtoindend gering find und die [egteren wabr{deinliy blo§ daducd suftande Eamen, daf man
tie eingelnen Hillencegionen und in dhnlider Weife audy die Himmelfphiren duch ungebeure
Gjidten von gabem Taffer, 3abem TWinde. dinnem Ioinde und Lufe voneinander gefrennt
dadgte. Ttadidem dann den Jaina durc die JndofEotben vielleidse noch mit enigem andecen
audy das manidiifche LIebild der .Telfrau® Gbecmittel¢ oorden toar, 1wucde ihre Gpetulation
Uinficitlicy des Feltbildes in fo pbantaftife Babnen gelentt und vergerrt. Jmmerbin [35¢
iy dodh nod) nacheifen, daf die Borftellung bon ber Kugelform des Weltalls feit den
ilteften Seiten die indifhe Rosmographie. alfo aud) die der Jaina beberrfdhe Bat.
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Teile des einbeitlichen brabmanifdjen und finiftifden Grdbildes ecinnern. Die Jvee der Gebirgs-
singe und Ringmeere. durd) deren Einfibrung die gufammendingende Grdfliche auseinandec-
geriffen toucde, ift aber verbl jung, und der Palitanon entbalt mit
wenigen Ausnabmen nody Eeinerlei Angaben daciiber, audy da micht, o man, wie um Bei-
fpiel bei Gcilberung des Weleunterganges, unbedingt folche ermatten follte. Andecfeits finden
fidy in ibm einige Gtellen, die nodh deutlich die altere Auffaffung bon einer einbeitlicen Erd-
fdbelbe ectennen laffen, gum Beifpiel wenn beridytet mird, dah ein Cafcavartin (Weltherefdier)
fo bon feinen IMiniftetn umgeben fei, toie der Dgean die Grde vollftindig umgebe. Im Deut-
Tidften ift in diefer Dinfiht folgende Gtelle: .Als der Tathigata bor der Erleudytung das
Tiffen nodh nicht eclange batte, toar die groBe Grde fein Lager, der Bergtdnig Himavat
(Himalaja) fein Kopftiffen. Jns Sftliche Meer war die linke Hand getaudt, ins mefliche
9Meer die redite und ing fadlide IMeer feine beiden Fige. Dem Tafhagata erfdien Ddies
als ecfter groper Traum.= Diefem Gage liegt ficser Die Borftellung gugrunde, daf die ein-
beitliche Grdfdheibe bon dem Dgean umftedme toird, den man iy nad) den Hauptrichtungen
der Tindrofe in vier grope Meere eingeteilt dacte. denn es ift unmdglich, ibn im Ginne der
jiingeren bubbBiftifden Auffaffung bon de Erde mit ihren Gebirgstingen, Ringmeeren und
Belteilanden 3u deuten. Die Bortellung bon der Ginteilung des einen Dgeans in bier Meere
{uf¢ der bon ber Einteilung der Grdfcyeibe in bier Biectel parallel und findet audy in der
vedifen Literatur mefefady Getodbrung.

Es ift fyon im Gingang gefogt worden, dah man fith urfpeinglicy den Himmel den: naiic-
Tichen Augenfdiein entfpredyend als eine’ Balbbugel vorftellte, die in Iveitem Bogen Erde und
Dgean Gbecdadt, und daf man eine entjprechende untere Halblugel annabm, weldje die
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dunteln Untermeltstiume enthalten und juc lidyen Dberwelt im Gegenfaty fieen foll. Die
Nadyridyten der vedifden Literatur iber Himmel und Untervelt find aber im gangen redyt
viicftig und [akenbaft. TMebrere Stellen {hildecn den Himmel als gewaltiq und geof, als
en ,Oct der Giderheit+. Er ift die Welt, i der die Gomne [dheint und von Jndra die liht-
vollen Himmelscaume cingeridytet find. Das fihtbace Ficmament (divo naka) 1wicd anfdeinend
als das fefte Gewblbe betradytet, das dem oberen, die gange Telt umflutenden Himmlifchen
Dean als Boden dient. Diefer foll nacy den vier Houptridytungen vier Gtrome entfenden.
ein Gedante, der andy bei andecn orientalifdyen Béltern belegt ift und in dem Bongamythus
vielleicht feine Legte Gorm gefunden bat. Uber die Entfecnung des Himmels von der Erde
bandeln einige nihe gang Elare Gtellen, in denen die Jahl Taufend* eine Holle fpicle, und
endlidy fprechen nody ein paar andere von einem Bugang, ducd) den die Gdtter oder jene, die
den Himmel ecfeeigen, ifn betceten tonnen. Das Leben im Himmel ijt dem icdifchen dbnlicy
und bietet nuc Greuden cein finn-
lidyer Ttatuc. Dicfe gebiren guden
Lebensgiltern dec iy berobnenden
®dtter und 3u den Belohnungen,
fo die Gchuldlofen, die tapferen
Selden. die frommen Opfecer und
steten bier finten follen.

Die dltecen Beridyte iiber die
Untertvelt find nody diicftiger. Die
IMehezabl der in Frage Eommenden
Gtellen fpielt nur auf einen mytbhi-
fdben ucgeitlidhen Kampf an, der
von den Gttern des lidten Him-
mels und ifren Gegnern, dem fin-
ftecn Dimonengefylecheder Afura,
ausgefoditen tourde. Ein paar an-
dere Gtellen befagen nods, daf die
Gétter als Gieger bervorgingen
und die befiegten Afura u den
untecften Dunkel oder zum Giiden
vecbannt wucden, alfo au jener
Region, die sum Gdtterreich im
ocven im Gegenfag febt. Lnd L |
ie man die Himmelsrdume mi
ifren finnlidyen Greuden als den
endgiiltigen Beftimmungsore fiic
bie Guten und Grommen anfah, fo
betradytete man audy den Abgeund
oderdie fdivare, ficfjte Ginfernis
der Untecwelt als den Strafort
fiic die Bdfen und Ghnder, ein
Glaube, der in dec dlteren Beit
3toar nod) wenig Dervortritt, {pater
aber eine grofie Rolle fpielt.
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Die ecfte wefentlicie Ervei ihen Gedbildes ecfolgte
bBdftoabefeinliy ducd die limfub(ung ver Sbu bes ynrmlan die Gede bebeucfdenden
TWeltberges (A6H. 11, 17 und 18). Die Cneftehung diefer Jdee fest eine gewiffe oftconomifdye
Drientierung des Weltalls boraus. Dec Polarftern wurde niimlidy als deffen Sentralangel-
punkt angefeen und infolgedeffen aud die Berbindungslinie diefes Gternes mit dem INittel-
puntte dec Crdfdyeibe als die fentrecht ftehende Weltacfe, 1welcye die Himmelstorper in engeren
oder Iveiteten Rreisbabnen umtoandern. Diefe Orientierung bitte nun eigentlidh) ju der Bor-
ftellung fiiren miiffen, daf die Grde nach Torden Hin gersLbt fei, und dann waren die Wobn-
fige der Beobadyter natiiclidy am Giidrande diefer TWilbung u fuchen, um die gdfere oder
gecingece eigung des Poles nady dem nicdlihen Hocizonte bin ectliicen su Eonnen. TWabe-
{deinlic) fiihree aber der Augenfdein ber flacden Crdidheibe ju dem phantaftifden Bilde diefes
gewaltigen entralgebicges. Diefe e ift nun nidt efwoa nuc auf die Bolter des Drients
befdycintt, wenn fle auch von bier anfdeinend ausgegangen ift; den die Unnabme liegt nabe.
daf fie fich suecft mit einem mwictlidy vorbandenen nocdlichy gelegenen und ducdy feine IMaffe
befonbers auffallenden Gebicge verband, wie es gum Beifpiel fiic die Gciechen der Dlymp, fiic
die Jnder der Himalaja twac. Ja, es fabeint fo. als b uns aud) der buddbiftifche Palitanon nody
eine Grinnerung aus fener Beit heriibergerbetet biitte. Grroedt die betreffende Gtelle (Geite 20)
in ibrer cinfachen und Elaren Goffung fdon unbedingt den Eindrud, daf ibr die Vocftellung
von einet einbeitlidien Crdfdeibe mit dem Himavat als IMittelftiick gugrunde liegt, fo erbiil¢
unfece Annabme gnmw’umnﬁm tlnz Beftitigung ducd) die Tatfacde, daf fie r-i) fogufagen
witlidy in dem jingecen IMaf nue mit dem 2afs der imavat
bier durd) den motbifdyen melzbug »Gumeru® ecfest ift. Dos beweift. daf der Vecfafec des
9IMabavajtu jene Gelle genau in demfelben Ginne aufgefale, den Hinavat aber it ARDE
durd) den ,@Gumeru* erfest hat. um biecdurd) den vecdnderten Fosmograpbifdhen Anfdauungen
feiner Seit Rechnung 3u tragen.

Sn den drei grofien indifdjen Religionfoftemen ift diefer myehijde TWeltberg betannt unter dem
Ttamen ,Meeus. Audy begiglidy feiner Haupteigenfchaften ftimmen fie im grofen und gangen
iibecein. Gtets gilt ec als das hochfte Gebirge, das ficy in der Mitte der Erdfdyeibe echebt
und gewiffermafien das gange Beltall bebeccfyt. Genau iiber ihm fteht der Polarfern, und die
Himmelstocper umroandeln ifn in engeren oder weiteren Kreisbahnen. Nur die Jaina weicyen
infofecn ab, als fie fiic den Jambudvipa fecysunddreifig Polurftecne annebmen, die den ITeru in
einec Entfecnung von 1121 Yojana umwandecn follen. Brahmanismus und Buddhismus geben
als §ihe des obericdifdyen Teiles ibereinjtimmend die Fabl 84000 (7><12<1000) an, und
felbft der Jinismus, der vielleid)t aus einem andecen Grunde fic feinen Hauptmeru die ober-
irdifche Hohe von 99000 (35<3><11000) Yojana anfest ftimme dennod hinficyelich feiner vier
anderen TMTecu, die je auf der Dit- und TWejthiilfte der beiden jur Menfhenvelt gehrenden Ring-
ecdeeile liegen follen, mit der ecftgenannten 3abl eb becei lee @e[nmt[mlgt (Gumme
bes ober. und untericdifdyen Teiles) haben i und die
3abl 100000 Dojana, twibrend nady der Lebre des Buddbismus [ unltnrblﬂye Seil des
TMeeu binfidgtlich feiner Form und feinem Ausmafe dem obericdijen genau entfpredyen foll.

Fady den brahmanifden Testen liegt auf der Gipfelfliche des Meru die Gtade des Brahman,
rings umgeben von den Gitiidten der adyt Weltbiiter (Lokapala). in der Reibenfolge von Ojten
nach Giiden: Jndea, Agni, Yama. Biciipatso, Buzuna. Bayu, Goma (begichungstocife Kubera)
und Jsina (begi ife Rudra). Die ijhe Anfiche geht dabin, dafy
fid) dort oben die Géteertelt er Trayasteiméa ausbreitet. Auc die Scbriften der Jaina lehren,
dafs i Haine Pandata, der die vom Auffage feeigelafjene, 494 Yojana breite ein-
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nimme, bet geofe, Galbmondféemige Gelfen aus Gilber und Gold Tiegen follen, gefchmiicte mit
Shronfeffeln aus BerolL. die fiic die @btter Gatra und Jsana, die beiden Jndra der unerften
Gimmel{pbice, beftinm find. Gelishlich berefehe nod) einigermafen Ubereinftimmung Binfihelich

desGtoffes.ausdem Giiden aris Gaphir,
dec Berg beftehen im Teften aus Ko-
foll. Sady dem TMa- callen ober Siftall
Babarata undPabd- unb im Nocden aus
mapucana beftebt et Gold. Endlich be-
aus Gold, nadh TNa- ftebt nadh ber Lebre

der aina der un-
fesicdiide Teil des
Mecu aus Sfein,

cayanatictha aber im
Dften ausGilber, im
Giiden aus Beroll,

im Teften aus Kri- Diamant und Kiefel,
feall und im Ttocden die ecften630000-
aus®old; diefecleg- janadesobericdifdyen

Teiles aus Ata,
riftall, Gilber und
®old, das Reftftiid
gang aus Gold. Gr
ift alfo in Wabe-
Beit ein ,glangen-
der~Berg, und biel-
Teicht ectlice fich da-
Dec fein9Tame, def-
fen becf dyedeneLes-
acten (Meru, Gue

teren Qngabe ent-
fpredien audh die in
den meiften Purana
ectodnten Gacben,
nimliy IBeifi im
Dften, @elb im Gi-
venSepoargimBe-
ftenundRotimToc-
Yen, die fa die be-

Raftenfacben find.

Audy nad) buddbifti- = meru, Iecu, Gineru)
fdber Lebre beftehe & ®. Goldfdymide von
n;( im::ﬁu nluﬁ gifm e 2n mmummmmmux
obet nad) einer fin-

geren Annabme m = n oder mm@
DftenausGilber,im 0514 Das Telall nash der Anfehouung dec Jna. ltmbf!" bedeufet,

TWifycend die drei Gyfteme inden angefiibrten Puntten alfo im grofien und gangen miteinander
Gbeceinftimmen. Gufiecn fie ficy Ginfidjtlich dec duGeren Gorm des Meru und det Hihe feines untec-
icdifdjen Seiles eftoas abrveidyend. Da lefstere bereits ecroabnt rourde, find nu nodh die verfdie-
benen Ungaben iiber feine Form zufammenguftellen. Ttad) bramanifcer Lebre (2A66. 11) betragt
der Ducdymeffec des IMeru an der Bafis 16000, an der Spise 32000 Yojana; er ftellt alfo in
Wicklicheit in feiner dubecen Geftalt die GructEapfel des Weltlotus bar als den ion die Purana
begeidynen. D fdildern ifn die in der Gorm eines abgeftumpften
Segels (6. 17), deffen Durcmefec an der Cedbafis 10000, an der Gpige 1000 Yojana betedgt.
Gndlic) bat er nady der buddBiftifchen Anfchauung der alteren Seit die Geftalt eines Jolinders
mit einem Duccmeffec von 84000 Yojana; nady jingerer Haben Gipfel- und Bodenfladye nur
einen Durdymeffer von 10000 Yojana, wibrend diefer in gleider Hihe mit der Gipfelflide des
innecften Ringgebirges 42000Yojana betrige, was wieder auf die Form der LotusFapfel deutet.

Uls die gemeinfame Grundvorftellung oller drei Gofteme ecgibt fidh alfo die Joee eines geral-
tigen, im orden gelegenen Berges. der glingend, mit phantaftifchen Reichtiimern ausgeftattet
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und bon Géttern bevobnt ift. it diefer ﬂSdtberglbu ftebe die Gineilung der Grdidcjeibe n

biet in gerviffem ba fie obne die Annabme cines befonders
ides fiit jene fo roei Selten toum Dentbar ift.

S den nsz[d)zn Gdyiften. die uns mit einer musnnbm bisher Eeine Bemeisftellen fic das
Borbandenfein der Teltbergtbeorle ibecliefect baben, find benn auch die Nachridyeen Tber diefe
Grdeinteilung nur gang vereingelt ju finden und ziemlih untlar. Ginen geriffen Eefag fiir
diefen IMangel darf man fedod) in der Tatfache feben, daf in denjelben Gcbriften mebrfadh
beridtet wird ber die Cinteilung des die Crde umftcmenden Dzeans in ein Hitliches und
ein meftliGes IMeer, begiehungstoeife in biec Meere, die man dod nur nach den bier Himmels-
gegenden bin gelegen fidy denten tann. Jn fingerer Seit find dann die Borftellungen bom
@cdbilde in dem brahmanifcen und jiniftichen Goftem fcon oefentlid) umgeftaltet. Aber wenn
aud nad) ifeer Aniabme fechs gemaltige parallele Gebicgftreifen die Grdicheibe in fieben Lénder
ober Bonen gerlegen (266, 12 und 15). fo Hingen dody .md, gemifje Auferungen in den Tegten
wie an die dltere nacb. Go iverden in den Purana bier
diefer Sonen ober Bonenfligel die vier Blitenblitter des Weltlotus genannt, als deffen
Grudsetapfel der IMeru gedadyt ift; anderen Orts, wie im IMababbacata, (verpleidhe den
Rommentac des Nilatangba dagu), im Padmapurana und in dec jintifcen txmeu(uug oon
Bideba, der mittelften Sone bon X
nacdlidyfiidlich ebenfalls als foldje Refte alter Anfdauungen aufzufaffen.

Wabrend alfo die Gofteme dec Brabmanen und Jaina blof nody Gpuren der alten Qua-
dranteneinteilung beroabct baben, [Re fich das Grdbild der Buddbijten nuc aus ibr beraus
extliven. s ift bereifs gefagt toorden, daf vecfcsiedenen Terftellen noch die altere Bor-
fellung von einec einbeféliy gufammenbingenben Edfcieibe sugrunbe,liegt und legtere ecft
durdy das Asfeceten der Jdee von den ficben Ringgebicgen und in dler
abgefondecte Gilamde geslegt toucde. Der dlteee Teil vec Paliidifion ermibnt diefe Jpee
aber nody niche, und ofne deren Anncme ift die Seclegung der Grdfdieibe in die vier Telt-
eilande nidy¢ notivendig, gumal da diefer Biectellung aud) eine entfprechende Einteilung des
Dpeans in bier TMeece pacallel Liuft. Gine Stelle, die eine maglicift vollfeindige Aufzablung
dec Teile und Gegenftinde des Kosmos beabfidtigt und unter anbderen neben der Wieraabl dec
Gcdldnder audh die der Meere ecribnt, beginut: ,Gotve ... tvie IMond und Sonne umbec-
Tandeln und die Weltgegenden mit ihrem Geein ecleudten, forveit it eine taufendfadbe Tel.
S diefer gibt es taufend Monbe. taufend Gomnen, taufend Ginecubergbinige, taufend Jambu-
boipa, taufend Aparagodiana.-faufend Uttacaturu, taufend Picvavideba, viectaufend (1) grofe
Dgeane, blectaufend (1) Grofanige. . .= Genau fo vie die ier Lanbder und Grofitsnige auf die
blec Himmelscidtungen vecteilt find, ift es aud) mit den vier Meeren, decen Biecgabl aufiecdem
nody an anderen Gtellen ectodbnt und bier in demfelben Ginne unziveideutig ju vecfteben ift.

Die angefiifcten Griinde becedtigen alfo gu der Annabme. daj dec betannten brabmanifcen
unbd jiniftifcyen Ginteilung der Ecdichelbe in fieben Lamdftceifen ober Jonen einmal eine nad
den bier Himmelstidytungen orientiecte Bierteilung voraufgegangen ife, und daf auch der die
Grde umftcdmende Djean in fie einbegogen und entfprechend in vier IMeere eingeteilt tourde.
©dhematifch bat man ficy diefe Biecteilung demnach au denten in der Geftalt einer Kreisflice
i auffallendem JMittelpuntte, ducc) den mad) den Byoifchengegenden der Windeofe fpeichen-
fdcmig gvel gedadite Geade verlaufen. Jod) den Angaben unfever drel Gofteme Liegt im
Torden des Meru alfo fets Uttarabucu, im Dften Purvapideda oder Bbadeasba, im Giiden
Sambudvipa (Jaina: Devaturu). TNuc in der Begeidynung der weftlichen Landfdoft tweiden
fie volljtdndig boneinander ab. Jmmechin ectvecten diefe Nereinftimmungen den Endruct, dah
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all diefe Angaben auf cine gemeinfame dltere Quelle juridgeben und nody Gpueen dltefter
geogeapbifcder Anfdhaunngen entbalten.

Gine andece Jdee, die das urfpeiingliche inbifche T3eltbild nod) mebe umgeftaltet und ectoeitece
Bat, ift die der Beiligen Dreisabl. Denn wenn unfere Eyfteme nun auf den erften Blick den
Gindrué criveden, daf fie in ibrer vocliegenden Foffung nur das Crgebnis der Giedenzabl
find, fo muf cine eingebende Peifung des Gtoffes doch gu der Annabme fiibren. daf das
indifdhe TBeltbild vocher ein Brvifchenftadium durcmadyte. in dem die Dreizabl vorheredend
wac; das beift, es muf einmal Die Anfiche gegmmz faben, Daf fid) der Kosmos aus drei
in einer Gbene liegenden Ringecdtcilen i odec Drei fle fremnenden Ringmecren, drei
bereinanderliegenden Himmeln und deei

Sn der vedifchen Literatur wird fo biufig und beftimme von drei Himmeln, drei Crden
und Bismeilen auch drei Luftriumen gefprodyen, dafi man jugeben muf, da diefen Auferungen
cimnal cine Beftimmte Borftellung
3ugrunde lag. Go tied im Righeda
von einec untecften, mittleren und
fcften Gede gefprodhen; man dadte
fich alfo offenbar die dreiGrden iiber-
cinanderliegend. ebenfo im tharva-
veda. GinpaacanderenGtellenfdeint
alledings die Bortellung von deei
in cine Ghene liegenden ,Grden
woraufdyweben, fo1wenn indem Braly-
mana dec Bundect Pfade die Rede
von deei Geden ift,Diefer einen und
deu beiden fenfeits decfelben”. Uudy
die drei Gimmel rurden als iiberein-
andetliegend gedacbt. o beit es
im Rigoeda von Gavitr, dap er u
Den drei Lictregionen emporfteigt
und fidy an Giirna’s Gteablen ec-
freut, von Parjanga, da in iom alle
QWefen und die deei Himmel iheen
Salt haben, und endlich, dafs die Ge-
feledter der Gttec an des Himunels
drei®lanregionen ben Goma fodyen.

Jtad) dem 2tharvaveda fteht .im
britten Simmel dec Asvatthabonm, .
oor @if der Gotters, und der einem %
Brabimanen gegebene Siegenbodt foll
den Gcenter auf den Gipfel des
Simmels, auf das dritte Gewdlbe,
auf den driften Himmel, den Ddritten
Rident fegen. An eiver andecen e
Gtelle wicd der Feind jenfeits dec
deei Gimmel gervin{dyt, von wo er
it suriktommen foll, alfo an einen 6. 15. Dec Jombudsipa. Medecne Jeichnung von Mahadave.
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Dt jenfeits des mit dem Ddritten Himmel nad) oben bin abgeichloffenen TWeltalls. Eudlid gile
nady einem Brabmana der Oct in der TWelt der Geredtigheit iiber dem bdritten leuchtenden
Riiden des Himmels, wo diefer Anni (dus ift die Gonne) brennt, als befonders exftrebenstoect.
Ym Atharvaveda twerden die deei Himmel fogar mit Mamen genannt. Ju unterft der Waffec-
Bimmel (Udanvati), in der IMitte PHumati und ju oberft Pradyaus. rworin die Gotter wobnen. Jn
m (!()nnbpgga-l.lpnmfﬂ)ab endlidy fiibet de dritte Himmel den INamen Brahmarvelt (Brabma-
e gilt alfo ebenfo ie in fpitecer Beit als die hidyfteTTelt, als A{dluf des Kosmos.
gm jiingeren Goftem der Brabmanen ift es auffallend, daj in alten Terten binficelich der
Begeidynung des innecften Crdteils (Jambudvipa) und des duecften Nbereinftimmung beftebt,
aB ferner die innere Dilfte dicfes dufecften Crdteils in allen Terten den gleiden Itamen
trdgt Ivie im finiftifhen Goftem der pweite Kontinent. Begiiglicy diefer drei Tamen und ibrer
Steifenfolge beftebt alfo in beiden Cftemen cine gerviffe oereinftimmung. Das {deint mic
darauf bi af der | eine grofere und Lirfpriing-
liyEeit gufomme, 1oifrend die Jamen des giveiten bis fechjten Kontinents im brabmanifdyen
Goftem vielleidt eine fpitere Ginfdiebung darftellen. Bemertensvert ift ferner, dafs die Gieben-
3abl dec TBeltjcichten (Bbur. Bbuvas, Gvar, TMabar, Janas, Tapas, Gatoam) nur cect
getiinftelt ift. Bbur umfafe die Grde und die unter ifr liegenden Untermeltsciume. Bhuvas
und Goar find Gebichten des Luftcaumes. Als cigentlidye Simmeljphécen find nur Janas, Tapas
und Gatgam angufeben. Die mittlece TWelt{dyicht TMahar seige gemifcyten Charakter, demn fie
1oicd bei einer Teltzerftirung gvar nicyt vecnidytet vie die deei unteren, wobl aber von den fie
betoohnenden Gottbeiten verlaffen. Wirde man nun MNtabar als die dritte wnd bichfte Gebicht
ber Luftraumtelt betradyten, fo Lige biec ebenfalls die Dreizabl dec Luftrdume oder Lufécaum-
fdbidyten und die Dreizabl der Himmel, alfo eine Nbereinftimmung mit den vedifdyen Angaben vor.
ucd) das Goftem dec aina enthilt in gefdidyelicher Feit noch gervilfe Gpuren aus jener -
widlungftufe der Rosmngrapbie. in der die Dreizabl vocherejdyens twar. Gs twurde fdyon gefage,
dafy nady |brcr Zebre die non IMenfdyen bervobnte TBelt aus dem Ecsiscunden entralecdieil
and den beiden und (216b. 16) beftebt,

oiifeend T lm;nl)llgm Gedeeile 1nid Mecre jenfeits der TMenfdemvelt als ein [piteces
(ezeugnis der Gpefulation angufeben find. Das die Menfcyentwelt abfifliefende Ringgebicge
IRanufdyottara mitten auf Pufdtaradvipa deutet an, daf auf diefem Crdteil einmal ein Welt-
abfdylufs rmgﬂmmmzn rourde, ebenfo twie es in dem jiingeren brabmanifden Goftem mit dem
icge auf dem glei fiebenten Grdteil gefchieh. Gecner

fiibet die dritte .e.mmlrvl,uu von unten den Itamen ,Brabmalofa® (Brabmarvelt), mit dem
fouft ftets die bidbfte Himmelfphire beseichnet ird. Diefer Limf tond meijt darauf bin, daf man
fidh e einmal einen AB[cy[uf des Ieltalls dachte. IMoglicheriveife enthilt fogar der Tame
ber Lautantibagotter (das beibt: die Gitter am Grde der TSelt), decen TWobnfi am Rande
des Dritten Diefer i dre liegen ol eine .Gi aus jenec Beit, als
ver Brabmalota in TWicklicykeit nodh als die dritte und bichjte Himmeliphice angefehen tourde.
Gin Gegenftiid u diefer Dreizabl dec Himmelfpbiicen bietet die eyt eigentimliche Einteilung
der oberften Hollenfphiire Ratnaprabhi in drei Schidyten. von oben nad) unten 16000, 84000
und 80000 Pefana bods. Die ecfte secfallt wicder in fechiehn Gtodoerbe von je aufend
Yojana Hobe, die leem TNamen wabefdeinlich von den in ibnen als vorhanden angenommenen
Goelftelnacten echielten und fich dadurdy als den brabmanifchen Patala dbnliche untericdifde
Mtircyenciiume bebunden. Diefe Abteilung und die nichfeuntere follen die IWohnbereidhe der
sebn untecicdifden Gbteectlaffen der Bbavanavafin fein. Andecjeifs wicd aber aud) gelebr,
dafi die oberfte Hillenfpiice ebenfo wie alle fieferen Hllengebiete in sufammen neunund-




viersigStodmerte
secfallen, 1velche
die nach einem be-
ftimmten  Plane
verteilten Hollen-
abteilungen  ent-
balten follen. Bei
DiefeclegterenCin-
feilung 1wird von
den Gvetambora
aber ifce gange
Hibe — von den
Digambara aller-
Ddings nur die der
unterenAbfeilung

auf die Bioi-
{dyencdumederein-
selnenGtoderte,
ifre  Trenmung-
fdjichten und Au-
fienbiden verredye
net. Diefellnftim-
migkeit (B¢ ficy
meines Gradytens.
nur dadurdyectld-
ten, bafs diefe drei
Ubteilungencinem
dlferen, von der B
Beci

Abb. 16. Moderne eihnung von IMohadave.
ten Buftond der

jiniftifhen Sosmographie angebdten und als Ddie dref Untermeltfpbicen den drei Himmel-
fobicen (bis sum Brahmalota) entfpredhen.

Durch unfece Annabme laffen fich wabefcheinlich aueh noch groei weitece Gigenarten des
jiniftfcoen TSeltbildes ectlaren. Die obericdifche Hibe des Jentcalmeru in Jambudvipa
betriigt, tvie fon angegeben, 99000 Dojana, wdbeend fiie die Mleru in den beiden Ringecd-
eilen nuc eine folde bon 84000 Yojana gelefee twird. Es fteben fich alfo biec eie dltere von
ber Drei« und eine fpitere bon der ,Gieben beheer(chte Jabl gegeniiber. Der Sentcalmeru
bat ferner drei Tecraffen, namlich die beiden 500 Yojana breiten cingfbrmigen pacadiefifden

aine Standana und Gaumanafa und als dritten den Hain Pandata, der die vom Auffase
freigelaffene 494 Yojana bueite Oipfelfliche einnimm¢. Tenn diefe drei Tertaffen auch nict
gleidymifig auf feine gange Hibe veceelt find. fo ot er dody Vie Geftalt eines dueiftufigen
SKegels und tann als ein i(> des dreifad) abgeftuften Teltalls angefeSen 1werden.

Die Treizabl in der Kosmogeapbie ift niche auf Jndien befdxantt; fie findet ficy audh bei
andecen Blkern, gum Beifpiel im Avefta und im bobolonifchen Kultucteeis. TWebrfdeinlich
ift diefe Joee fogar von biec ausgegangen und Bat dacin ibeen Usfprung. dah Gonne, Mond
und in drei i INadyt- und Betoegungfpbicen
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veclegt ourden. Auf die Dreizabl folgte dann die Giebensabl, die dem indifden LWeltbild-
feine bebannten biftorifden Gormen und mithin einen gerviffen Abjchluf gab. Wenn fie indeffen
audy im geofen und ganen auf alle Seile des Rosmos angemende toucde, fo gefdhab) dies.
dodh fo. dafs fle auf die aufaute.

Dbgleith nimlidy bereits im Beda jablreidre Gtellen bon den fieben Rofjen des Gomien-
woagens odec fieben Gtcomen dec Eede ceden und daducch die Gicbengab! fiic (o alte Beiten
fdion begeugt ift. ecfolgte ilre allgemeine und in tas

TBeltbild dody echeblicy fpiter. Jn dem cigacangata. finve fich mabefeinlcy die efte
lfnou()mmg der fieben Telten oder Weltfdyichten in irer iiblichen Reibenfolge. Bbiic umfafe
die Gede mit ihren Geftlandern und IMeeren fomie die unter ibr liegenden Patalo und Hillen.
Bwifden Blur und dec Ebene der Sonnenbahn liegt die Luftcaumivelt, 100000 Yojana Hod.
und iiber diefec dec Bereid) der Himmelstscper, 1400000 Yojana boh. dec bis gum Polaritern
ceidyt. Dann folgen der Reibe nady die Mabuc-, Jana(s)-, Tapas- und Gatgarelt, die 1, 2:
8 und 48 Rofi (1 Rofi = 10000000) von Yojana body find. Diefe Giebenzabl ift aber nur eine
Biinftlidhe, und es ift beceits oben gefagt roorden. imvieweit fie nod) an die Jdee der Drei-
3ab{ erinnert.

Ym Bereidy der Untermelt ift dagegen die Gicbengabl foftematifd) durchgefiibre und jede
Gpur der Treigabl vertoifcht. I lad) brabmanifdyem Glauben fett fid) die Unterrelt gufarmmen
aus den Patala und den Hillen. Erftere bilden ein Gebiude von fieben Gtodiverken, deffen
$Hobldume je 9000 und deffen Jwifdenfdichten je 1000 Dojana body fein follen. TWenn ibre
Benennungen audy in den Tepten vec{dhicden lauten, fo berefchen dody bmw;md; der arbe
irer Boden beine Golgen tic der
fo ift der oberfte bxt(n Patalariume
fdmars, der nidfteefere tveib, der
folgende citlidy oder cof, der biecte
gelb. decfinfeetiefelfarben.der fecfte
fteinfarben und der fiebente goldfar-
ben. Diefe Farben find infofern bon
Sutereffe, als fie mit den Garben der
babglonifden Gtufentiicme eine ge-
wiffe Lbereinftimmung seigen. Auc
bei denn Hillen, die nach Angabe der
meiften Terte unterbalb der Patala
gelegen fein follen, bercfdht in bifto-
rifchereit die Giebenahl vor. :me
dlteren Terte nennen 7,

98 Hillen; nur einige jiingere nbrr
unbel(jedndige Aufadhlungen weiden
bavon ab.

Audy im Bereidye der IMittelivelt
ift die Ydee der Giebenzabl fozufagen
volljtindig durdgefiifrt 10orben. Die
Gxde fest fich sufommen aus dem Ben-
tralerdeeil Jambudvipa, fedys Ring-
exdteilen und fieben Ringoeanen, die
abredyfelnd oufeinanderfolgen. Sin-

2]

966, 17. Dec IMecu, Geitenanficot.
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fictlich der Ansdelynung gilt der Jambuboipa mit feinent Durchmeffer von 100000 Vofana als
Ginleit fiir die in umlagernden Ringerdfeile und .meere, decen Breiten nach aufen bin in
geometrifder Progeeffion gunclymen; dabei hat jeder Iingozean die gleidye Breite wie der
sugebirige, von igm eingefchloffene Erdeeil.

Die Gicbenabl tourde_endlicy aud) nuf den Bentealerdeeil Jambudoipa in Anivendung
gebradt, 1was die alte < is gur entftellte und die neue
Soueneinteilung einfiibete (26, 12). Durch fedys parallele, von Dnm nady Bejten fich bin-
sichende geraltige @ebicgftceifen (darunter der Himavat oder Hinmalaja als fidlichfter) wicd
biefer Grbdreil nimlich in fieben parakele Landitreifen oder Grdzonen (mit Bharata als fii
lidyfter. Uttarafucu als nicdlicfter) eingeteilt. die hinfidyelich ihrer natiiclichen BefdafFenbeit
und ifrer Pebensbedingungen zwat von vetidjiedener Qua ¢ Dod) nur Lnder des Lebens-
genuffes find. mit Ausnahme von Bhacata. dus als ein Land des Berdienftes (karmabliumi)
beeichnet wicd. Desgleichen 1werden aud) die den Jambudvipa umlagernden Ringerdieile, die
chenfalls als Landec des Lebensgenufies gelfen, mi¢ Ausuabme des duferféen oder der drei
Hufierften, durdy fieben ftrablenfemig veclaufende Gebirgiteeifen in fe fieben Landgonen ein-
geteilt, die je cin Hauptjtrom durdflichen foll.

Y Aufbau des Kosmos nody jiftifhem Glouben Gaben 1ic bereits dltece und
Bejtandtcile der Gpetulation voneinander gefdyieden und fanden die dlteren in ben
mit mun Imnbﬂm{;tn gegeneinander liegenden Trid fern, die Dber~ und Untermelt Darfttﬂ:n
s Padyte nun infofern folgeridytiger als der Brahmanismus, als et fiir die
3!q:nfu§lxd}m Welthiilften gleichmasig die Hibe 1o ficben Rajju anfeste oder als (mﬁ:rlvd)
Becridyendes Jafs beibebjelt, obgleidy feine Gpetulation die ngahl der emgelnen Hinumels
egionen. im Gegenfats gu den fieben Hillenfphicen, iiber die Gicbengabl hinaus vermebree.
m Bereidy der TMittelwel¢ blicd
bie Dreizabl der voraufgegange-
nen Entividlungsphafe nody feil-
weife in Geltung. Die drei innec-
ften Grdteile rurden audy meiter-
Bin als Bereid) des Lebens an-
gefeben uud galten durdy das
IManufdpottacagebirge als nacy
aufien bin abgefchloffen. Wibrend
mun aber die brabmanifdyeGpetu-
Lation die Anzahl der Erdeeile und
9Meere auf fieben bradyte, baute
ber Jinismus groar an jene Drei-
30EC an, blich dann aber nidyt bei
Der Gicbenzabl fteben, fondern
fteigerte die unbelebten Ringerd-
teile und -meere jenfeits derIMen-
fdenoelt gleidy ins Lnermefliche.
fiibrte die Anivendung
et Gicbengabl auf den Bentral-
exdeeil ambudvipa ebenfo  vie
beim Brabmanismus gur Suriid-
dréngung der alten Quadranten-

6b. 18. Dic Gipfelfidhe des Meru.
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cinteilung. 2Auch Bier teilen febs Gebicgftreifen (als fdlichfter der Himavar) dus Geftland in
fieben Sonen mit Bbacata als fidlidfter (2B6. 15). Diefe Heucinteilung ift alfo im finiftfcer
Goftem im Grunde genau diefelbe mie im brabmanifdyen; nuc vechalten fidy die Breiten der
abivedfelnd aufeinander folgenden Bonen und Gebirgftreifen von den Griten ur Mitte bin
toie die Glieder einer geometrifchen Progeeffion (Anfangsglied: 526%10 Yojana). ein Grundfas.
der ebenfo el der Ausmeffung der Feftlander umd geane angervendet Murde. todhrend der
Beabmanismus fiie die Breiten der Gebirge (je 2000 Yojanc) und Sonen (die fehs dupecen
e 8000 die mittelfte 34000 Yojana) nur mwilltiicliee Grofen anfefe.

Dec Buddbismus ging in dec Ausgeftaltung des Teltbildes griftenteils befondere Wege.
m Bereidye der Oberroelt rourde die Giebenzabl allecdings in gan; dbnlicer Weife durch-
gefabet 1wie in dem brabmanifcyen Goftem, und dec Palitanon enthilt eine Hinceichend grope
9Anzabl von Gtellen, die deutlid) genug dartun. daf mit dem fiebten Himmel, dem Brahmaloka,
die Anzabl der Himmelfphicen einmal als abgefdloffen galt. Grft fpiter wurden tweitere
Himmelfpbéicen angebaut und diefe mit Gottbeiten bevdltert, die nod) fcbemenbafter find als
die Beroobner der unteren Gphiren und nur das Ergeugnis einer pbilofophicrenden Gpetulation
bilden. Budem fat die theologifdhe Gdriftertlirung unfer dem Itamen des Brabmalota all
jene boheren Simmel{pbiten gufammen und beroeift fhon dadurdy, daf die Giebengabl als
das Urfpriingliche angufeben ift. Audy im Bereidye der Untecivelt, welcbe die Hillengebiete
umfaft, 1var vordem einmal die Giebengabl vorberfdhend, ie man aus ziwei Holenfcilde-
cungen im Palianon nod) deutlidy ectennen Fann. Wabe(deinlic) twucde dann durd) die Gine
fdibung einer rocitecen Hollenfpbice die jingere Adptgabl ecreide. Mur im Bereidye der
IMittelrvelt wucde de e der Giebengabl ctoas andecs angervendet als in den Gyftemen
ber Brabmanen und aina. Tbrend diefe die uanmgxm; tmbelt[xd)e Gedfdheibe nur mit einec
Reife bon Ringmeeren und Ringfeftlcndern umgaben und fo die alte Quadcantencinteilung
ves Bentralerdteils ducdy die fieben Parallelgonen erfeften, tif der Buddbismus die Erdfdyeibe
in die elngelnen Quadranten auseinanber und verlegte diefe als einfame Welteilande nady den
Hauperichtungen der Windrofe in das geofe Weltmeer. Dann umgab ec den gentralen Ielt-
berg, der nun bon den angrengenben Sindern gefrennt tar und einfam im grofen Dgean
ftand, mit cinem fiebenfadjen Ring von Gebicgen, die ducdh Ringmeere boneinander getrennt
find unbd teren TMafe und Entfernung voneinander mi¢ den IMagen des Weltberges in einem
Oeftinmten Becbileniffe fteben. Hobe. begiebungsiveife Tiefe und Durchmeffer diefer Gebirge
foivie ibre Gntfecnung voneinander nehmen von ber JMitte aus nach dewn Berhdltnis einer
geometrifchen Drogeeffion (Anfangsglied: 84000) nac) auen bin ab, und die Mafe der fic
teennenden Ringmeere miiffen naiiclicy demjelben Beehiltniffe folgen. Jm Profil betradptet.
mact das Goftem den Gindrud einer geraltigen ficbenftufigen Pocamide, die von den vier
IWelteilanden umlagert mwicd.

us dem Gefagten ergibt fich nun. baf die Giebenzabl fiic die indifche Rosmographie von
ver gesten ‘aebzumng war_und mn{, e wenigftens die .ﬁnup(lmltn unferes Goftems fich
ectlicen offen. Bei un g diefer Jdee wiirden aber
nidt gleich deei vecfdicdene Gofteme enl[tnnbzn fein, fondern das eine. roenn aud durd die
Sbee der Dreigall erweitecte T0eltbild hiitée ficy nut nad einer Richung bin entivideln Eormen.
Aber das Fortleben von Mberreften aus friiberen Entividlungspbafen und eine in eingelnen
Puntten abroeicyende Duccfiibrung der Joee der Gicbenzabl haben Gojteme gefchaffen. die trof
mandyee Abnlidyeeiten feon in ibren Dauptlinien auf den ecften Blict fo verfcieden anmuten.
die Dreigabl gebt auch die Giebenzabl auf aftrale Boeftellungen gurict. Dbne Juveifel
re Grundlage in der Lefire der Alten von den fieben Planeten (IMond, TMectur.
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31
Benus, Gonne, INars, Jupiter und Gaturn) wnd alfo ebenfo ivie diefe ibren Uefpeung i
bem Rultucgentrum von Babolon. Bon bier aus vecbreitete fle fich dann wabrfdeinlicy in
belleniftifcher Beit nad§ Weften und nady Often. alfo audh nady Jndien und gu den Boltern,
die von dicfem Bultucell abbingig finbd.

Térend nun die Buddbiften und die Jaina auf dec durdy die Einfihrung der Giebenzahl
ecceidyten Gtufe der Gntividlung fteben blicken. tourde das Goftem der Brahmanen unter
dem Ginfluffe der Hocbftehenden belleniftifdyen Aftronomie fpiite bon Grund aus umgeftaltet.
Die Borftellung der Erde als Sugel tourde der Grundgedante diefer jiingften Eneroidlung.
Bioar galt das Welfoftem anch weiterhin als geogentrifch; aber durd) Die neue Jbee mufite
Dennod cine twefentlihe Anderung des TWelt- und befonders des Crdbildes eintreten, roenn
audh die meiften Boritellungen iiber Grdeile und Dieane. Gebirgftreifen und Bonen aus der
dlterenSeit eibeHalten und diefer neuen Jdce angepab tourden. Der Jentralerdtell Jambu-
doipa. deffen geograpbifche Ginteifung in Hauptgebicge und Sonen im Gcunde der gleide blich.
murde je§¢ als die obere Hilfte der Grdfugel angefeben und genau abgegrengé durdh dem
Aquator. auf denr nad) den Hauptridbtungen der Windrofe als Grengpuntte der Erdquadranten
in ber Reibenfolge von Dften nady Giiden Die viee berihmeen Stadte Damatoti, Lanta, Romata
unb Giddhapura liegen follen. Die fieben Ringmeere und fecys Ringerdeeile vecteilte man auf
die untere Gedbilfte als gleidjbreite Gteifen. Der TBeltberg Meru toucde gur Crdadfe, am
oberen Ende bon den Gisttecn, aw unteren, das ift am Gibpol, von ibren duntlen Begnern,
ben Afuca, bewobnt. Patala und Hallen wurden ins Jnnere der Crdbugel veclegt; Planeten
und Geene follen fe in gealtigen SeeisGabnen innectald dec Toeltugel unoendecn. Thie
man fid) unter diefen aber die alten vorgeftellt Gat,
Dariber geben die Tegte leider Eeine Austunft. Dodh ift es giveifellos, dap diefe Tteugeftal-
tung lLange gang auf die aftconomifdje Litecatur befdyeanbt blieb und die Lebren der Purana
iiber den Rosmos in tweiteren Kreifen nady wie vor Geltung bebielfen.

Siteratur: 75, Sicfel, Sec Jaber. nach den . Bomn unb Leipyig 1920,
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VOM STEINKULT IN INDIEN

WILLIBALD KIRFEL

Im Islam hat sich ein merkwiirdiger Rest altarabischen Hei-
dentums erhalten. Es ist der Kult des schwarzen Steines, der in
die Ostecke der Ka‘ba eingelassen ist, jedoch schon in vorisla-
mischer Zeit cin Gegenstand der Verehrung gewesen sein muss ).
Er war aber nicht das einzige arabische Idol seiner Art, von
denen uns die Quellen berichten. So wurde — um nur einige zu
nennen — Manat, eine alte Gottheit der Hudail, die im Koran
unter den drei ,Tochtern Allahs” genannt wird, in Qudaid, un-
fern vom Dorfe Waddan, einer Station an der Pilgerstrasse Mekka-
Medina, durch einen grossen Stein dargestellt 2). Die Gottin al-Lat
(vgl. Herodot III, 8), die zweite der ,Téchter Allahs”, wurde
in Ta%f durch einen viereckigen Felsblock reprasentiert3). Du'l-
Halasa, ein Gotze ,in Tabala, 7 Tagereisen siidlich von Mekka”,
war ein weisser Stein (marwe), worauf cine Art Krone gear-
beitet war” 4), und Du ’3-Sara, ,der Dusares von Petra und Bostra”
hatte ,in einem kostbaren Tempel” in Petra ,als Idol einen
schwarzen viereckigen unbehauenen Stein, 4 Fuss hoch und 2
Fuss breit”, iber den das Blut der Opfertiere gegossen wurde ).

Auch im alten Griechenland scheint man einstens dem Stein-
kult gehuldigt zu haben. So bemerkt Pausanias in seiner Descriptio
Graeciae VI, 22,5, dass die Griechen anfinglich rohe Steine als
Gotter verehrt hitten. In Kap. 24, 3 des IX. Buches berichtet
er, dass ein blosser Stein in Béotien den Hercules und in 27,1
des gleichen Buches, dass ein anderer zu Thespiae den Liebes-
gott dargestellt habe. Nach III, 22, 1 wurde ein unbehauener

1) J. Wellhausen, Reste arabischen Heidentums. 2. Ausg. Berlin u. Leipiig 1927,
S. 73 6.

2) Ebenda S. 25. 3) Ebenda S. 291,

4) Ebenda S. 45. %) Ebenda S. 481.
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Stein in der Nihe von Gythion ,Zeus Cappotas” genannt, und
nach IX, 38, 1 verehrte man in Orchomenos unbearbeitete Steine
als Idole der Grazien. Ferner entnehmen wir dem X. Buche,
Kap. 24,6, dass zu Pausanias’ Zeit im Apollo-Tempel zu Delphi
noch der viereckige schwarze Stein des Saturn aufbewahrt, tig-
lich mit Ol gesalbt und an Festtagen in rohe Wolle gewickelt
wurde. Endlich mag auch der Stein von Pessinunt hierher ge-
horen, der nach Appians Bericht in seiner Historia Romana,
Annibaikz Kap. 56 der Kybele heilig war und in zweiten puni-
schen Kriege nach Rom gebracht wurde, und anderes mehr.
Ob diese rohen Steinfetische nun aus Mangel an kiinstlerischem
Gestaltungsvermodgen jener Menschen oder wegen ihres merk-
wiirdigen Ausseren oder — was fiir einzelne Fillezutreffenmag —
wegen ihrer irdi Herkunft als ine !) zu Gotter-
idolen erhoben worden sind, mag dahingestellt sein, sicher ist
nur, dass sie als die Behausung eines geistigen Wesens betrachtet
wurden und sich insofern in ihrem Kult ein charakteristischer
Zug prihistori: Denkens dok iert. Wiahrend diese Ver-
ehrung unbearbeiteter Steine in den Landern mit hoherer Kultur-
entwicklung schon friihzeitig zuriicktrat oder sogar ganz verschwand,
hat er sich in dem konservativen Indien bis auf den heutigen
Tag erhalten, ja er ist hier heute noch ebenso verbreitet, wie
er auch alt ist. Mogen anderwirts Steine wegen ihres Meteor-
charakters zu Gotteridolen bestimmt worden sein, so spielen in
Indien seit alters Form und Farbe die Hauptrolle. So beweisen
2.B. die Ausgrabungen im Industal mit Sicherheit, dass schon
dessen vorarische Bevdlkerung Steine von phallischem Aussehen
besessen und verehrt haben muss?). Auch heute noch gehort
das Lisiga, d.h. also das phallische Fruchtbarkeitssymbol Siva‘s,
mit und ohne Yomi, Symbol der weiblichen Schépferkraft, nicht
nur zu den Kultobjekten der Tempel?), sondern auch zu den
fiinf Hausidolen (paficayatana), denen der gliubige Brahmane in
der Morgendimmerung (samdAya) seine Verehrung darzubringen
pflegt?). Diese Idole smd fiinf Steine von bestimmter Art und
Form, die eb iel des hinduisti: Pantheons

1) S, hierzu Fr. v. Dalberg, Ubcr MeteorCultus der Alten. Heidelberg 1811.

3) J. Marshall, Mokenjo-Dare and the Indus civilisation, London 1931,1, 58 f.

3) Vel W. Kicfel, Der Hinduismur in Bilderalas mr Religionsgeschichte, Lig.
18—20, Leipeig 1934, Abb. 112—114, 116.

) Ebends S. XXXV f. und Abb. 134.
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reprisentieren wollen, und zwar ein weisser Stein in Lisiga-Form
(banaliiga) den Slva, ein schwarzer Salagmma-Ammomt den
Visnu, ein Stiick metallischen Erzes, auch suvarparekka, d.h.
,goldgestreift” genannt, die Parvati, Durga oder wie sie sonst
immer genannt werden mag, ein roter Stein (Jaspis) aus dem
Strom Arrah, auch swvarpabkadra genannt, den Ganesa und ein
Stiick Kiesel oder Kristall den Sonnengott.

Unter diesen Idolen diirften gerade die Salagrama-Steine eine
stirkere Beachtung verdienen, da sich mit ihnen eigenartige
Anschauungen iiber die Gestalt Vispu’s und ihre verschiedenen
Aspekte verbinden. Gefunden werden diese Steine innerhalb der
nepalesischen Grenzen in einem Teil des Gandaki-Flusses (jetzt
Gandak), des Kovdoxdrns der Griechen, der auf dem Dhavalagiri-
Zug des Himalaya entspringt und bei Sonepur in den Ganges
miindet. Nach dem von den Vaispava’s als heilig angesehenen
Dorfe Salagrima, das an seinem Ufer liegt und nach dem Kom-
mentar zu Blagavatapurana V, 8, 29 von einem dort wachsenden
Sala-Baume (Vatica robusta) seinen Namen erhalten haben soll,
fiikrt er auch den Namen Salagram:i. Ebenso ist er bekannt
unter dem Namen Nar@yani, und damit diirfte es zusammen-
hiingen, dass der Tempel des i im Sitden des
Dorfes ein Bild des Narayana (eine Form Vispu's) enthilt. Die
im Gandak gefundenen Ammoniten sind meist rund und gewshn-
lich an einer oder mehreren Stellen von Insekten oder, wie die
Hindus glauben, von Vignu in der Form eines Reptils durchbohrt,
und je nach den Bohrlochern und Spiralkurven werden ver-
sthlcdcnc Formen Vispu's Die myth

iind fiir die Heiligkeit dieser inbil schildert
Varahapurana Adhy. 144. Darnach erfiillte Visnu der Gottin
Gandaki einen Wunsch zur h fiir ihrelang
Askese in andichtiger ngabe an ihn und versprach ihr, m
Form der Salagrama-Steine (SI. 55) stets ihr Sohn zu sein.

Uber die Salagrama’s wiesie auch kurz genannt werden, handeln
verschiedene Texte. Theod. Aufrecht nennt in seinem Cazalogus
catalogorum einen Salagramanirnaya, eine Salagrama- oder Sala-
gramasila-pariksa, ein Salagrama- oder Sa#lagramasila-mahatmya,
entweder als selbstindigen Texl oder als Teil des Vedavedantatatt-
vasara oder des Sk #a, ein Silagramalaksana entweder
anonym oder als Werk des Dvivedin Sadasiva und ein Salagra-
mastotra, ebenfalls entweder als selbstindigen Text oder als Teil
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des Nysimha- oder des Bliavis purana’s. Die Angaben in
den von Aufrecht zitierten H: i sind durchweg
zu spirlich, um mit Sicherheit entscheiden zu kénnen, ob sich
selbst unter gleichlautenden Namen nicht verschiedene Texte
verbergen. Ausser diesen sind hier noch mehrere Puraza’s zu
nennen, die Abschnil iiber Salagrama’s enthall Ab hy

von dem bereits erwihnten Adky. des Varahapurana werden im
Agnipurana Adhy. 48, 1—12 und 46, 1—13, im Garudapurana
45, 1—30 und Padmapurana, Patalaklunda Adhy. 78, 16—42
iiber die Formen der Szlagrama-Steine insbesondere iiber die
24 Aspekte Visnu’s und ihre Kennzeichen mancherlei Angaben
gemacht. Der Vollstindigkeit halber sei erwihnt, dass die letzteren

auch in Hemadri’s Catus amani, Vol. II. V7
ed. Bharatachandra Siromani P. L Calcutta 1878 (Bibliotheca Ind{m)
S. 114f. dhlt und kurz isiert werden. Allerdings

finden sich in den bereits genannten Pur@ra’s und auch in andern
verwandten Texten noch gewisse Angaben, ja sogar lingere Aus-

fiihrungen iiber die §alagrama-Steine, so im Brk wapurana,
im Devibhag  purana, im De ahatmya, in der Dk nlata,
im M. apa, im , im Puranasamgralia u.a. Und

schliesslich widmen alle
diesem merkwiirdigen Kultgegenstand lingere oder kiirzere Ab-
schnitte. Unter ihnen handelt wohl am ausfiihrlichsten iiber jenen
Gustav Oppert in seinem Werke Or the original inhabitants of

sa o India, W Lelpzlg 1893, S 337—359.
Er bietet allerdings keine b ung der 24
Aspekte Visnu's, die nachweisbar ein (estes System bilden und
mit bestimmten Formen (wiir#) der Steine verbunden sind. Uber
diese Aspekte, die sich ikonographisch nur durch eine den Regeln
der Variationsrechnung entsprechende Vertauschung der vier
Embleme : Diskus (cakra), Keule (gada), Lotus (padma) und Muschel
(fanikha) charakterisieren, hat aufgrund der bereits mutgetenltcn

Stellen des Agni- und Pad; ana sowie des Catur
der Pandit B.B. Bndyabmod gehandelt ). Im Padmpnraun konnte
er eine Liicke und auch hinsi der il

mehrere sachliche Abweichungen in jenen drei Werken l’eststellen.
Jedoch war ihm vollstindig entgangen, dass das oben zitierte

1) Varieties of the Vishnu Image, Calcutta 1920 (Memoirs of the Archaological
Survey o f India, Ne. 2).
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Kapitel des Gnruziapumm (Ga ) den Text des Padmapurdna (P.)
und das Agnipurana (A.)
nachweisbar nur eine verkurz(e © Wiedergabe dieses Kapitel bictet.

der il ung der Aspekte
im ersten Teile des Kapitels entha]ten Garuga- und Padma purana
nimlich nur zwei sachliche Abweichungen von einander, es kann,

also unter Beriicksichtigung des Variati hier ohne wei-
teres die richtige Lesart gefunden, mithin hinsichtlich der Materie
ein_eini Text f werden. An-

schliessend folgt die Darstellung dieses Textes nebst seiner Uber-
tragung ins Deutsche nach den gleichen Grundsitzen, die schon
worden sind. Sie stiitzt sich

auf die folgende Ausgaben:

Ga, = Garudapuranam.. Tark mpaditam ...
Virasimh trin Kavy ca sam-

dhi Kalikataraj a kabdah 1812 [1890].

Ga; = g ..Sni- Vidyasa mskrtam.
Kalnkztxnagaryyam 1890.

Gay = Garuda-makapuranam. Mumbayyam: ,Sri-Veiikate$vara”
(stim) yantralaye. samvat 1963, $ake 1828 [1906].

P, = Padmapuranam. Ed. by Vishwanith Ndriyapa Mandlic.
Poona 1894 (A;mnda:mma Sanskrit sz.n Extra Nr)

P, = :$1-V

samvat lS;x, Sake 1876 [1395]

Agnipuranam. Poona 1900 (Anandasramasamskytagrantha-

[

walif 41).
Ga. 451;0, P, IV(sz) 784-42; Cfr- A 48, 45. -3
kathayisy at katha al
Salzgramasyz lak;anam |
Salagramasilarcanam ) | Salagramagilasparéat

kotijanmaghanaganam:  [/1//
Kesavades caturbahor
daksinordhvakarakramat: [/1][
aikha-cal da-padmi Keéava 2dh
gada-p:
d d bj kaki-cakra-

nah padma-g;
cakra-éankhayudhaih kramat,/[2]/ §ankhx Narayano vibhub, /]z/|
HB

bj
padmena gadaya bhavet, | Madhavab érlgadadharah,/
1) 2.B. W. Kirfel, Das Puripa Paicalaksana, Boon 1927, S. XXIS.
L Pyg 1) Py -kam. | 1. Gay.
2a. Gagy By
2b. Pb. s Bt | 2b. Gad.
— 167 —



168 Willibald Kerfel

gad-abja-sankha '-cakr1 va®) Govindakkyo?®) gadadharah, [[3//
padma-$ankh-ari-gadine Vnsnurnpzya te') namah'/

bja-gada-cak dh taye Iall
namo gad-ari-taikh-abja-yukta! -Tn’vlkramaya catf
pad fikha-V taye Ilsll
kr-abja-éaitkha-gadi namah i taye ! |
Hrsikea s-ari-gada-$ankha-padmin zamo 'stu te'), I16/1
s-abja-cakral-gada-Saikha?Padmanabh apine?) |
$ankha-gada-cakra*-padmin Damodara namo 'stn fe! Wl
$aitkha-gad-abjaya Vasud vai namaj') |
Sankh-abja-cakra-gadine namah sandya ca! 1181
ikh d-abj-ari-dhste 1) Prady /
namo mruddhiya gada -4aiikh-abj-ari-vidharige, ol
ikha-gad artaye |

namo ‘dhoksajaripaya gada- -Saiikh-ari-padmine ! I11of]
urtaye padma-gada-Saikh-ari-dharipe |
padm-ari-$aikha-gadine namo stv Acyutamirtaye! )
sa-§ankha-cakr-abja-gadam Janardanam ihinaye,
Upendra sa-gada s-ari-padma-faakhin namo, namah  [/12//
su-cakr-abja-gada-$atkha-yuktaya Harimartaye! |
sa-gad-abjarit-fai namah $ri-Krsnamirtaye! Il
" 1 dvicakradhek 1) |
Suklabho Vasudeualyah so "eyad vah?) §ngadadharah 114l
g b puevabhage') tu padmabir”)/
S *tha Prady ak kras tu pltakah I1slf
sadirghaZsugiraSchidro, yo "ni*ruddhas tu, vartulah |
nilo dvari®) trirekhas ca, a®tha Narayano ’sitah, 1116/]

3. Poga. [ 3a. Gaga.
3b. Gagb; Pugb. 1) Py -khL 2) P ca. 3) Ga. -do ’reyo.
4 Gag Py 1) P., vai,
5. Gagi Py 1) Gay.p -mlrtie 2) Ga. Trai
1) Ga. -kesaysbjagadidatkhine eakripe namah.
7. Gan by A) P. <aikha-  2) P. -cakraz ) P. -mirtaye. 4) Ga. -gadi-
cakra. 5) Ga. namah.
P 1) P.-va namo stu te.
Py ') P. -kba-cakra-gad-Ebjadi(P, -jaya)dbyta-,

Py, 1) P, gadabjirise-.
. P.by ma. 1) Py -dhyt. 2) P. -bharekhali éobhadhyah sa devah.
15. Gays; Pz.h, z8 ') Ga, -gam; Ga., T.P. -gas. 2) Gay P. puskalah.
16. Ga, .., P.gb, 308. ') Py su-. ?) Ga -ghab. 3) Ga. sadiraé; P, -rac. ) P.
y Ani-. 5) P. re. 9) P,ca by a-
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madhye gadakrti rekha, nabhicakro ') mahonnataj?), |
prthusaksa ) Nrsituho vah ) kapilo 'vyat?) tribindukah [/17]]
athava bindws, te/'piijanain brah

Varahah?) $akti*lingo 'vyad®) visamadvayacakrakah  [[18/f
ni'las trirekhah sthilo, 'tha Kirmamartih sabinduéas?) |

krsnah savartulivartah }) pafu ©0 mata ‘prsthakab, e
khas ca') i oad
Vamano vzrtulo hrasvo vama *cakrah mmlalealz’) [l20]]
ninivarno ''nekamirtir?) nagabhog: tv Anantakah, |
sthilo D: nilo hy h 1121]]
samkirna 'dvarako va?vyad, atha Brahma sulohltah[
sa’dirgharekhaf!) suSsira ekacakrambujab prthuh, I22l]
prthucchid 'rah sthilacak?rah krsno V7szué®) ca binduman?), |
Hayagrivo ’fikus ficarekhas tu%) K bhah,  [[23//

Vaikugtho maniratnabha!) e ?kacakraméuo?) 'sitah, |
Matsyo dirgho "m*bujakaro dvarasrekha$ ca pandurah®) [[24]]
vama 'cakro ?) daksarekhah 4yamo vo 'vyat) Trivikramah, |

Salagrame) Dvarakayam sthitaya gadine namah! 125/]
kadvaras! dcakro?) lavibhasita %) |
svarnar 4) gospad virajitafs) [
bal karo®) Laksmi-N: vatu. 11261

)
ekena laksito yo 'vyad gadédhin Sudaréanah !
Laksmi-Narayago dvibhyam tribhié caiva !) Trivikramah, [/27//
caturbhi$ ca’) caturvyiho?) Vasudeva$ ca paficabhih, |

Pradyumnah sadbhir eva syat?), Samkarsanas ca sapradiilt*), |28/

17 Gaurs Parby 2 -) P. -padmam. 2) P. tam. 3) P. -cakro. ¢) Ga, 'tha;
)Py

si Pab, ,,; B r s %) P. vi-. 3) Gay Gay ha-. 4) Pusatri-.
5 ¥ yo!

19. Gayg; Pagb, wa. 1) P, o8- 2) Gamin. 3) Py ta. 4) P. panduro dbyta-.

20. Gasg; Pb, ga 1) Ga. khyo 'vyad. 2) P. -lo nama madhya-. 3) Ga.
swstrush.

21, Gag; Pogby ga. 1) Popi 2) Py otie 3) GagT. vay V. ca. 4 Psa-.

22 Gam Paby wt. | 1) P, Samlartagac. ) Gas lahso vyad; Pko'vyid.

3P, 4) P. -khi. %) Ga. fu-. .
2. . 1) Py cak-. ) Py -cchide. . Gay.3, P. bindus.
bilvavat; GasV. Gag.3 bindumat.
24. Pb, ya. 1) P. 'malavad bhati. e.. %) P. -kramayo.
11—ghim YRV M BT ©) Ga. patu vah.
25 ) Ghy B rama ) Gy -kre, By By V candro,

B me iy w3 Bakho yah fyimah sa. 4 P. -ma-.

26. Gagg ') Ga, 10, D) Gap- Ga kram. 3) Ga, c.,.:.m
4 8%, Gag tam. ®) Gay Gay -tara.

27 Ga; Paghy s, 1) Ga, murtes; Gap min

28. A. 46135 Gazg; Pu b, o ') A. Janardanas, 7) A.cakro. 3) A. satea-

kraé caiva Pradyumnab; P.evivyit. ¢) Ga. -na itas tatah.
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Purusottamo 'stabhih syan ),

navavytho navaiki?tah, |

dasavataro da!abhnr, Amruddho hatad atha?), [129]]

ata

An'antakah. |

| Visnor mirtimayam stotram yah pathet, sa divam vrajet. [[30//

Utertragung

pIm Anschluss (hieran) werde
lch die Verehrung der Sala-
grama-Steine mitteilen, die des
vierarmigen Kesava und der
iibrigen der Reihenfolge gemiss

,Im Anschluss (hieran) werde
ich das Kennzeichen des Sala-
grama mitteilen; durch Beriih-
rung eines Salagrama-Steines

hwindet die Schuld von zehn

vom rechten oberen Arme an:
Mit Muschel (M), Diskus (D),

Millionen Existenzen:
Keule (K) und Lotus (Z) hat der

Keulentriger (d.i. Krsna oder Visnu) den Namen Kefava.

Narayana ist er mit LDK"I
der Reihe nach als Attributen
(eig. Waffen), Madhava mit
DMLK.

Mit KLMD fihrt der K

mit LDKM ist es Narayana,
der Herr, mit DMLK ist der
herrliche Keulentrager Ma-
dhava.

den Namen Govinda. Mit

LMDK sei dir Verehrung in der Form des Vismu! Verghrung
sei ihm in der Form des Madhusidana mit MLKD und in der
des Trivikrama, ausgestatte mit KDML! Thm sei Verehrung in
der Form des Vamana mit DKLM (und)in der Formdes Srid/wara
mit DLMK! O Hygikesa, du mit DKML, Verehrung sei Dir!
(Verehrung ihm) mit dem Charakter des Padmanabka mit LDK M!
Damodara, du mit MKDL, Verehrung sei dir! Verehrung sei
dem Vasudeva mit DMKL und Verehrung dem Samkarsana mit
MLDK! lhm sei Verehrung in der Form des Pradyumna mit
MKLD als schonen Attributen (und) Aniruddha, der KMLD trigt!
Verehrung sei ihm in der Form des Purusottama mit LMK D und
in der Gestalt des Ad/woksaja mit KMDL! Thm soll Verehrung
sein in der Form des Nzsim/ia mit LKMD als Attributen und
in der des Acyuta mit LDMK! Hier fihre ich an den Fanardana
mit MDLK. O Upendra, du mit KDLM, Verehrung! Verehrung
ihm in der Form des Hari mit DLKA! als schonen (Attributen)!
Ihm sei Verehrung in der Form des herrlichen Kysna mit KLDM!

Mit zwei Spiralwindungen (eig. Kreisen) an oder in der Offnung

29. A. 46,3 =b; Ga.zg; Py, 4ga. l) P. -bhis ca syan. 2) P. navo hitah.

3) A. -bhir dasaiken-Aniruddhakah

308 A. 46i3b; Gaggaj Pgb. 1) Py tv Au-,

| 30b. Gaggd.
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des Salagrama-Steines bei weissem Aussehen, moge unter dem
Namen des Vasudeva euch helfen der herrliche Keulentriger!
Hat jene zwei Spiralwindungen im Innern, ist er rot von Aussehen
und zeigt er an der Vorderseite einen Lotus, so ist es Samkarsana,
Pradyumna jedoch, wenn gelb, mit kleinen Spiralwindungen und
mit langen Hohlungen und Liicken versehen. Der (Stein) aber,
der Anirudd/a darstellt, ist rund, blauschwarz an der Durch-
bohrung nnd mit drei Strichen versehen; Nardyara jedoch ist
schwarz, in der Mitte befindet sich ein Streifen in Keulenform,
und der Nabelkreis (aber Nabellotus(?)) ist gross und erhaben.
Helfen mag euch Nysimia mit breiter Brust (oder weiter Spiral-
windung), bradunlich und mit drei oder auch mit fiinf Punkten
(gezeichnet), er bildet einen Gegenstand der Verehrung fiir den
Brahmacirin. Helfen moge Varaka (Eber) mit einem Speer
als K ichen und zwei ungleichen Spiralwi
mit drei Streifen und gross! Schiitzen soll er euch ferner in
der Form des Kiarma (Schildkrote) mit Punkten gezeichnet,
schwarz, mit rundem Wirbel (oder runder Windung) und gebo-
genem Riicken. Sridkara hat finf Streifen, trigt einen Feldblumen-
kranz und ist mit einer Keule gezeichnet. Vamana ist rund mit
einer Spiralwindung zur Linken und von blauschwarzer Farbe.
Von mannigfacher Farbe und vielfacher Form sowie mit Schlangen-
windungen versehen ist Ananta. Gross ist Damodara, blauschwarz,
mit einer Spiralwindung in der Mitte und blauschwarzen Flecken,
oder mit ausgefiillten Offnungen mag er (euch) helfen. Doch
Bralman ist ganz rot, mit langen Streifen, hohl, mit einer Spirale
und einem- Lotus und breit. Vispn ist schwarz, mit einer breiten
Offnung (oder Liicke), starken Spiralwindungen und mit Punkten
gezeichnet. Hayagriva hat die Form eines Hakens, fiinfstreifig
aber ist der Kaustubha. Vaikuntha gleicht einem Juwel, zeigt
eine Spiralwindung und einen Lotus und ist schwarz. Matsya ist
lang, hat die Form eines Lotus, hat Streifen am Eingang und
ist weisslich. Mit einer Spiralwindung zur Linken und einem
Streifen zur Rechten, schwarz, mag euch helfen Trivikrama!
Verehrung sei ihm, dem Keulentriger, der in Salagrama (und)
Doaraka weilt! Mit einer Durchbohrung, vier Spiralwindungen,
einem Feldblumenkranz geschmiickt, mit goldigen Streifen und
der Fussspur eines Rindes versehen, in der Form einer Kadamba-
Blite mag Laksmi-Narayana (euch) helfen!
Wenn mit eins gek ichnet, moge der K ager{euch)
helfen als Sudarsana, mit zwei als Laksmi-Narayana, mit dreials
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Trivikrama, mit vier als der vierfach erscheinende (Caturuyiika).
(A.: Fanardana) und als Vasudeva mit fiinf, als Pradyumna sei er mit
scchs und als Sambarsaxa mit sicben, als Purusottama mit acht
und als der fika) mit neun ge-
kennzeichnet, als der zehnfach inkarnierte (Das@vatara) mit zehn,
als Amiruddka dann weiter (2 A.: durch elf), der aus zwolf be-
stehende durch zwdlf und dariiber hinaus als der Unendliche.

Wer dieses Preislied auf die Formen Visnu’s rezitiert, kommt
in den Himmel.”

Die nach denRegelnder Variation g 24 Aspekte Visnu's
im ersten Teil unseres Textes bilden eine feststehende Gruppe, wie
sich schon aus einer Aufzihlung ihrer ersten zwolf in Agnipurara
59.33-36 ergeben diirfte. Welcher Sinn ihnen letzthin zugrunde liegt,
insbesondere ob ein bestimmtes alteres Schema im Hintergrunde
steht, in daserst nachtraglich die Beinamen Visnu's bzw. sekundare

oder Mi i orden sind,
muss dahingestellt bleiben.

Ausser den im zweiten Teil charakterisierten Formen der Sa/a-
grama’s werden in den aufS. 165 f. genannten Texten noch manche
anderen erwahnt. Oppert!) zahlt rund 160 Namen auf, ohne aller-
dings etwas iiber ihre U b Ein &
ohne Jeghches Merkmal gilt als wertlos, wihrend gute Exemplar:

itzt werden, bisweilen sogar ungeheure Preise
erzielen. Infolge ihrer mysteriosen Verbindung mit guten und
schlechten Qualititen haben sie je nach Merkmal und Farbe rein
individuellen Charakter mit entsprechender Bedeutung und Aus-
wirkung. Infolgedessen kann der gleiche Stein dem einen Besitzer
Gliick und Segen bringen, wihrend er den anderen ins Verderben
stiirzt. Wohl aus dem gleichen Grunde diirfen in einem Hause auch
nicht zwei Sazlagrama’s verehrt werden?).

Die eigenartigen Formen und Farben der Salagrama’s mogen
dem unbefangenen primitiven Beobachter als wunderbar
sein und in ihm den Glauben an deren iiberirdischen Charakter
erweckt haben, besitzen sie zudem noch betrachtliche magnetische
Eigenschaften, wie es Oppert3) von ihnen berichtet, so kann es nicht
weiter iiberraschen, dass sie ebenso wie die eingangs erwihnten
Steinidole in Arabien und Griechenland als Behausung oder gar
Manifestation der Gottheit angesehen und verehrt wurden, ja auch
jetzt noch verehrt werden.

1) 4.0.0. S. 348

%) Oppert a.. 0. S. 342f. %) Ebenda S. 338,
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Ist die Fiinfzahl der symbolische Ausdruck

einer bestlmmten Kultur?

ten ist noch der

Leo Frobenius spric]
" urralumn(ErlebteErdullz Bd. 7) S. 301 ff.

dﬂr Nullpunkt der Weltkoordinaten, als fiint-
er wird durch

von dem
druck einer bestimmten Kultur. Nach ihm ist
ndie Zahl nicht etwas von den Menschen Ge-
fundenes, sondern etwas von den Menschen
Errcichbares aus der Welt des unsichtbaren
Daseinse und insofern xals direkter Belege
fiir die Wesensart ciner Kultur zu werten.
Wihrend ihm die »Drei« als der »Ausdruck
des Zeitgefiihls der lunaren Kultur (Weltge-
fiihl)« und insofern als der »der Bewegung
und des Schaffensc erscheint und er sie als
:die fiihrende Zahl der Kulturen der nord-
lichen und westlichenLandmassenefindet, be-
trachtet er die Vierzahl xals Ausdruck durch

der Planes, das das Merkmal der »sola-
ren Kulture sei und sLage, Ruhec und »be-
sichende Gestltunge zum Auscruck bringe.

utilung siner bestimmten Farbe in die Far-
bensymbolik einbezogen. Doch diese Fiinf-
b beibt nichtetva nur richtungveisendim
Raum, sondern wi abstrakten
Ravegorie i Begriffe, i nicht erwas Raum.
gebundenes ausdriicken, doch beinahe als
Konkrete, nach unserem Schema in der Ebene
geordnete GroBen empfunden werden. Das
fallt um so mehr auf, wenn man fir die glei-
chen Begriffe eine andere Zahl, etwa die
Sechs oder Sieben als Ordnungsprinzip an-
aifft, 2. B. sechs statt finf Geschmacksarten,
also feststellen kann, daB der symbolische
Sinn der Fun nicht gekannt oder verstanden
oder sie durch eine Zahl ersetat wurde,

G anderes "Lebensgelinl som Avsdruck
bringt, mithin_einer anderen Kukursphire

esen
Giesr beiden. Zahlen chlaurert ex mglelch
durch zahlreiche Beispiele, und mag man sei-
ner Formulierung auch nichtbiszum Letzten
folgen, 5o erkennt man doch bald die charak-
teristische Eigenart einer Kultur, sobald bei
ihr die »Dreic oder die »Viere dominiert.
Noch mehr wird einem die Symbolik dieser
Zahlen bewuDt, wenn man sich geraume Zeit
mit einer komplexen Kultur beschiftigt hat
und hier_auf Kategorien staBt, die an be.
stimmte Zahlen gebunden sind und sich bei
niherem Zusehen als Schopfungen verschie-
er ber- oder nebeneinander gelagerter Kul-
turen oder Kultuschichten dolumentieren.

Als Ausdruck der stetradischene Raumglie-
derung ist dic Bedeutung der Vierzahl schon
von mehreren Forschern erkannt worden,
desgleichen ist es ihnen nicht entgangen, dal
sie vielfach mit einer bestimmten Farben-
symbolik verknipft ist. In der Regel werden
namlich die vier Farben weiB, gelb, rot und
schwarz oder eine, die diesen verwandt ist,
nach den vier Kardinalpunkten geordnet, d.
B ru jeder der vier Weltrichungen wird eine

dieser Farben irgenwie in Beziehung geseut,
und bei niherer Betrachtung muB man schon
sagen, daB all den Kulturen, denen diese
Vier-Farben-Symbolik eignet, etwas Gemein-
sames zu Grunde liegen muB, eben weil sie
das gleiche Symbol zum Ausdruck ihres
Lebensgefiihls verwendet.

Fast den gleichen Sinn wie die Vier hat
auch die Finfrahl; zu den vier Kardinalpunk-

sich aber
auch die Funfersymbolic sl sirker, wassich
darin zeigt, daB Begriffe, die sonst einer

anderen Zahlordnung unterliegen, kinstlich
in ihr Schema hineingezwangt worden sind,
2.B. wenn die Namen der sechs Jahreszeiten
durch Zusammanfassung von aweiwilllirlich
in eine Fiinferordnung gebracht werden. Bei
gleichen Begriffen wird man also schon an
dem sie beherrschenden Zahlprinzip den Ein-
fluB verschiedener Kulturen oder Kultur-
schichten feststcllen konnen, magen diese nun
iber oder nebeneinander lagem. Unsere Bei-
spiele werden dass spater schon erliutern.
Betrachten wir uns zunachst, ohne irgend eine
Vollsindigkeit des Materals anstreben u
wollen oder zu kénnen — die Dinge sind bis-
her namlich “moch 2 wenig beachtet worden
ie Suprematie der aFinfe in verschiede-

e ity

Von der Forschung ist bisher die Bedeu-
tung der Fiinf am larsten fir die chinesi-
sche Kultur erkannt worden, 5.z B. Alfred
Forke: The world conception of the Chinese
(London 19325) S. 240f., wenn man ihr auch
nicht immer das rechte Verstindnis entgegen-
gebracht hat. So sind, um Maxim. Kern in:
Licht des Ostens (Stuttgart 1922) S.273 u.
381 2u folgen, schon in ganz alter Zeit Osten,
Westen, Siiden, Norden, Mitte die finf Welt-
punkte und ihnen je entsprechend: Holz,
Metall, Feuer, Wasser, Erde die funf Ele-
mente; Jupiter, Venus, Mars, Merkur, Saturn
die funf Planeten; blaugrin, weiB, rot,
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schwary, gelb die finf Farben; sauer, scharf,
bitter, s: e fiinf Geschmacksarten;
&, vansiger, wrbrannter, fauler und Duft
Geruch die finf Geriiche; die Kiu-, Schang:,
Tschy., Yii- und Kung-Note die finf Tane;
und Milz, Leber, Lunge, Niere und

Hera di fanf inneren Organe; Wind, Trok
cenhe Kilte und Nasse die finf
w«mmsum “Schaf, Hund, Huhn, Schwein
und Ochse die finf Haustiere; schuppig, haa-
rig, gefiedert, gepanzert und nakt sind die
fiinf Geschopfe und Weizen, Hanf, Bohnen,
Sorghum und Hirse die finf Feldfriichte:
Kou Mang, Ju Shou, Tschu Yung, Hsiian
Ming und Hou Tou sind die finf Geister;
8,9,7, 6, § die finf Zahlen, und nach S.491
gibt es sogar funf Luftarten, namlich eine
milde, Kible, kalte heibe und feuchte Luft

Ferner kennt man nach Julier Bre

Igor Mitrophanow: Das Mond);hr Berlin
1937) S. 320 die funf gifigen Tiere:
Sclange, Storpion Eitechse, Kicte und
ler, und pach S. 4761, die afiin{
vallkommenes’ Kaiere Fu Hii, Shen Nung,

Berge, namlich den Ost-, West-,
und Zentralgiptel in den Provinzen Shantung,
R Hunan, Tschili und Honan nebst
ihren 1. Geschi

oder eine Mehrheit derselben. Und dab die
Farbens ymbolik noch immer ihre Bedeutung
hat, beweist der Ritus szum Austreiben der
bisen Geister in der Neujahrseite, den Bre.

don und Mitrophanow in ibrem »Mondjal

. 138f. folgendermaBen beschreiben: e

dem der Exorzist ein Biindel Weidenzweige
in eine Schale getaucht und damit im Osten,
Westen, Siden und Norden die Winkel des
Hauses besprengt hat, »fillt er sich den Mund.
mit diesem Zauberwass er, das er unverziglich
auf die Ostwand ausspuke, Dann ruft er
laut: >Tétet die grinen bosen Geister, die
von ungliicklichen Sternen kemmen oder laBt
sie weit fliehen!« An jeder Ecke des Hauses
und in dessen Mitte wiederholt er die Zere-
monie und er sagt an
die roten Feuergeister etc.c, an der \Ve;(ed:z

»Tétet die weiben bosen Geister etce und in
der Mitte: »Totet die gelben Teufel etc.dl Mit
Recht nennen die beiden Verfasser die Fiinf
seine magische Zifferc und charakterisieren
sie als »das ge heimnisvolle Verbindungsglied
— moralisch_sowohl wie mathematisch —
ischen den Weltrichtungen und den ]ahxes

zeiten.. « »Solche Einteilungene, fahren sie
fort, »sind nicht nur an sich eigentiimlich,
sondern auch durch die Ar, wie s einander
das Leben der chinesischen

der Menschheit, 2. Mineralien und. Vgel
3. Sterne und Wasserwesen, 4. die vier gro-
Ben Suome und das Tierreich und s. Seen,

?
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genannt: Tsling
i Peh Ti, Chih Ti, Heh T und Huang T
oder »Gott des Blauen, ... Weilen, ...Ro-

\panisch:

Beutsche Zeitschrife flr Wissenschatt und
Techaik g, 3 (Kobe 1925) S. 248(t), neben
ler die aus einer anderen Sphire stammende
Gruppe der sdrei Erhabenen (San Huang)e
steht. Wie schon ihr Name besagt, sind sie
ausgesprochene Reprisentanten der Farl
symbolik, mithin die Beherrscher der Welt-
gegenden. Von allen Fiinfergruppen ist sie
eigentlich die wichtigste, da sie, wie sich

gen abt, cigenartige Parallelen im Buddhis.
mus und Hinduismus hat. Bei genauerer
Durchsicht der chinesschen Literaur werden
sich sicher viel mehr Beispiele fiir die Herr-
Sehaft der Finiahl aufeeigen assen (s 3. B.
den Sachindex orke: Geschichte
der alten_chinesichen Prilosophie. Ham:
burg 1927); ja sie geht so tief, dab sie
selbst heute noch in Japan, das bekan
Tich von der ‘Shincsschen Kultur_strk be.
einflubt worden ist, sogar bei alltiglichen
Dingen 2. B. einem Satz Teetassen oder dergl.
dieselbe Rolle spielt wie bei uns die Sechs

Rasse becinflubene (5. 271.). Begreificher-
weise gilt die Kenntnis dieser magischen Zu-
nge bis 2um_heutigen Tage als
issenschaft, yund die Naturwissenschaften,
Alchum Astrologie, Wahrsagekunst, Medi-
zin waren darauf aufgebaut und die Verwal:
tung des Staates stark dadureh beeinflute
(A. Forke in: Licht des Ostens S. 3811.).

Doch bevor wir uns nach Indien wenden,
um dort nach der symbolischen Bedeutung
der Fiinfzahl Umschau zu halten, wollen wir
einen Augenblick auf der Insel Bali verwei-
len. Allerdings sei noch die Bemerkung vor-
ausgeschickt, daB wir auch in Mittelamerika
auf Shnliche Beispiele fir die Suprematie der
Fiinfzahl stoben wi e Regengdtter
der funf Richtungenc und. sdie Hrrn der
Nacht oder den »fiinfschulterigen Stein« in
H. Trimborn's kurzem Aufsatz »Die Mythen
von Huarochiric in: Anthropos Bd. 33 (1938)
S. 266.

Wie nun Wolfgang Weck in seinem Buche
»Heilkunde und Volkstum auf Balie (Stutt-
gart 1937) berichtet, finden wir auf dieser
Insel nicht nur die auch in Indien berrschen-
die Annalime vonfiinf Elementen (mahabhata,
S. 6aff) oder die yon finf oder weimal
finf Lebenshauchen (prana, S. gaf.
existiert auch eine Fiinferwoche mit mdmn
dischen Namen, die als Muklwoche Jeben
der iiber Indien cingedrungenen Siel
Wochegilt (5. 1751 und als Paralile 1a den
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finf Tag- und Nacht-Tithi's (lunare Tage)
der Inder angesehen werden kann. Ferner
spricht man hier von den Panca Resi oder
Aiinf Weisenc neben den Sapta Resi oder
»sicben Weisene, den Saptarsi der Inder (S.
lost), lehrt sehn magiache Schrifueichen,
die in die beiden Funfergruppen Pan
ma und Pancatirtha geschieden werden nnd
die fiinf Feuer baw. finf Wasser symbolisie-
ren sollen (S. 71£), und glaubt an finf
iden, denen das Korperfeuer biw. Was-
ser unterworfen iste (S.148), eine Vorstel-
lung, dic bisher fur Indien noch nicht belegt
ist. In der Erzihlung von den vier verschie-
denfarbigen Sshnen Gottes (S. §3£.) spiegelt
sich cine gemeinverstindliche Fassung des
Hindu-Dogmas von den fiinf Erscheinungs-
formen Siva's, auf das wir noch ruriickkom-
men missen. Doch im Gegensatz zu den uns
geliufigen indischen Anschauungen wird auf
Bali die Fiinfzahl auch auf die stofflichen Be-
standteile der Leibesfrucht ibertragen, inso-
fern namlich Foetus, Fruchwasser, Blut,
Nabelschnurund Mutterkuchen (baw. Eihaut
und Schleim) personifiziert s mm Geschwi-
ster angesehen werden (S. s: ). »Bei
vollenderer Reife dor Fracht werden sc Haut,
Adern, Fleisch, Knochen und Knochenmark.
Als Bhatas (Dimonen) sind sie der weie,
rote, gelbe, schwarze und_»mischfarbenec
Bhuta, als Devas (Gotter) lévara, Brahma,
Mahadeva, Vispu und Siva mit den gleichen
Farben und den Sinnesempfindungen: Ge-
{iihl, Gehor, Gesicht, Geschmack und Ge-
ruche (S. 6o). Beim Nahren des Kmdesspen
det dic Mutter

m Gegensatz zu China st fiir Indien der
urspriingliche Sinn der Finfzahl und dermit

wenig beachtet worden, und doch dilrften sich
fir beide sahiriche Belspile aufweiten las
sen, ohne dab d € gewisse Vollstan.
gkt erreicht wirde.
Schon Frobenius spricht in seinem eingangs
erwahaten Buche von den vier Meeren, die
das ebenfalls nach den vier Windrichtungen
orientierte Festland umspiilen, und auch die
Schiluer der vier Weltgegenden, seien es nun
die Lokapala's der Bralmanen oder die
Probkonigec (mabiidfa) der Buddhisten,
bilden mit dem zentralen Indra ebenso eine
Fiinfheit, wic es der zentraleWeltberg Meru
mit seinen nach den vier Hauptrichtungen
orientierten »Stiltzbergenc tut (s. Kirfel: Kos-
mographie S.93). Zugleich ist dieser Meru
aber auch wieder ein Triger der Farbensym-
bolik; denn er soll- nach Angabe der Texte
im Osten weil, im Siden gelb, im Westen
schwarz und im Norden rot sein. Man
schreibt ibm also die gleichen Farbsymbole
2u wie den vier indischen Stinden, nam-
lich: den Brahmanen die weibe, den Ksa-
triya's (Kriegern) dierote,den Vaitya's (Ge-
meinfreien) die gelbe und den Sidra’s (Ho-
sigen) die schwarte, Wenn man nun weler-
in bedenkt, daB die altindische Stad in der
kcgd vier nach den Hauptrichtungen ge-
legene Tore besal und durch das westliche
nur die Leichen der Brahmanen, das nord-
liche die der Ksatriya's, das Gstliche die der
Vaidya's und das sidliche die der Sidra’s zum
rden

sterne (Kanda empat) einige Tmplcn i
durch Abspritien auf den Boden. »Ein Opier,
das man dem schlafenden Kinde neben sein
Bett stellt, wird auch den Kanda empat ge-
bracht, indem man fiinf verschiedene Sorten
Reis, weiBen, roten, gelben, schwarzen und
bunten (d. h. aus den vier Sorten gemischten)
auf dem Begribnisplatze der Nachgeburt
opfert. Die vier Reissorten werden ihrer
Farbe entsprechend in die vier Himmelsrich-
tungen gelegt, der bunte kommt in die Mittec
S.s3). Die gleiche Farbensymbolik be-
herrscht endlich auch die balische Vorstel-
lung von den sieben Durghas (sanskrif
Durga) oder Krankheitsdimoninnen, die
den ssieben Miitterne (saptamatrka) des Hin-
duismus in Parallele gestellt werden konnen.
Doch von diesen sondert der balische Mythos
wieder elne Fintergruppe von Durgha's, die
in den angegebenen Farben von den vier
Hauptrichtungen tnd der Erde aus ihre un
beilvollsn” Witkungen | aussenden sollen

sein sollen, erkennt man sofort die universale

hier genau die gl
den fiinf Ers:l\emungslormm Siva's, Indiens
grobtem und interessantestenm Gétterkom-
plex, beobachten Kannen. Eine der Formen
oder eher Formgrupy e hier vereinigt
Sind, ohne cinander 24 berihren oder sich gar
miteinander zu vermischen, und mithin ver-
schiedenen Klturen oder Kulurgeschichien
angehozen milssen, it i

tionen Siva’s, die uns i
Menschenkérper mit finf Kopfen entgegen
tritt. In der Richtung von Westen nach Nor-
den fiihren sie die Namen: Sadyojata (W.),
Vamadeva (), Tatpurusa (0.), Aghora (S,
und lana ( gleichen Folge
erden Thacn di vorbin genannten Farben
e, rot, gelb, schwarz und durehsichtig i
geschricben. Zugleich werden ihnen finf
ontologische Prinzipien und Innenorgane, die
fiinf Erkenntnis- und die finf Tatorgane, die

(S. 1321 aus mei-
her Besprechung des gensamaen Buches in:
Indogerm. Forschungen Bd. 56 S.302ff.).

finf und die fiinf groben Ele-
mente, fint Korpertele und font Zauber
spriiche entsprochend zugeordnet; es eignen
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ihnen finf besondere Zeremonien, und bei
der Verehnumg des Linga, des mannlichen
Fruchtbarkeitssymbols, werden ihnen_funf
yerschiedene Substanen geop fert (s. Mein-
2. Kenntnis des Sivaismus
s 711) N5 ihnen werden aleo die Haup.
gebiete des physischen wie psychischen Le-
bens magisch verknipft.

Eigenartig ist dic Suprematie der Fiinfzahl
in der klassischen Medirin der Inder, ob-
gleich auch andere Zahlkategorien in ihr eine
Rolle spiclen. WVie man allgemein von den
inf Elementarstoffen: Erde, Wasser, Feuer,
Wind und Ather ausging, nahm man auch
fiinf Lebenshauche oder Erscheinungsformen
des im animalschen Korpes wirkenden Wine
des an, namlich: Einhauch, Aushauch, Zwi-
Khenhluch Allhauch und Abhauch und
ibertrug diese Fiinfheit auch auf Galle und
Schleim, die man im Verein mit jenem je als
die drei Grundfaktoren (dosa) der mensch-
lichen und tierischen Physis ansah. Demnach
unterschied man eine verdauende, firbende,
zustandebringende, schende und Glan: er-
zeugende Galle und einen stiitzenden, netzen-
den, erweckenden, erquickenden und zusam-
merhahenden Schleim (s Vagbhata: At
gahrdaya 1, 12). Desgleichen betrachiete
man Brechmittel, Purgiermittel, Klystier,

es Klystier und Niesemittel als die fun Kur.
Sl (Jolly: Medisin S. 36), lhrte die fi

ache Herstellungsart eines vegetabilen Medi-
kaments, und zwar als frischen Saft,: Paste,
Dekoks,kalten Auseug und Abgub (Vagbla-
fa,ebenda V, 6.8) und nannte Silber, Kupfer,
Blei, Zinn und Eisen e ‘\ml Menlle (jolly,
S.24). Ahnlicke Gruppen bil
i Dinge, die von der Kuh, e
oder der Ziege kommen, also Milch, saure
Milch, Schmelsbutter, Urin und Dung, so-
dann dic fint Beficrarten, die finf Satee
oder die finf Borkenarten, die als Rohstoff
fir ein Dekokt oder eine Paste dienten, Als
die finf >himmlischen Speisene

noch ein paar andere Begriffsgruppen von
Bedeutung, die — wie oben bereits angedeu-
tet — unter dem wahrscheinlichen Einflub
anderer Kulturschichien die_iltere Fiin-
2ahl iiberlagert oder erweitert haben dirften.
So spriht die Kasseche Medlzin der Tnder
et von, dem sechs Geschmackaarten
sauer, salzig, bitter, scharf und zusammen-
sichend (Jolly S. 251.), wahrend die Jainas,
Anhanger eines sehr alten religiosen Systems
mit eigenem kult; elem Hinergrand, deren
nur finf aufzihlen und unter dem Eindruck
dieser Sonderlehre den salrigen Geschmack
eben als_eine Abart des siBen erkliren
(ZDMG Bd. 6o S. 5 ). In ihnlicher Wel
scheint die Herlkunde der Balier — auch i
Gische Werke. enthalten vereinzelte &
tungen — stats der sieben Grundstoffe des
animalischen Korpers: Chylus, Blut, Fleisch,
Fett, Knochen, Knochenmark und Samen
noch eine altere Finferreihe: Haut, Adern,
Fleisch, Knochen und Knochenmark bewahrt
u haben (Wolfg. Weck: Heilkunde S.60).
Endlich migen noch die sieben Traumarten
erwihnt werden (Vigbhata, ebenda 1I, 6,
60f.), wihrend die Jaina's, allerdings in
weichender Charakterisierung, deren nur finf
lehren (Schubring: Lehre der Jainas S.22).
Nachall dem scheint es also fast — auch
andere Griinde sprechen dafir, doch liegen
sie auberhalb dieses Rahmens —, als ob die
letzten Warzeln der indischen Medizin ineine
andere Kultursphire hineinragen, als mange-
‘meinhin annimnt.

Auber den genannten Fillen kennt die
Lehre der Jainas noch weitere fundamentale
Fiinfergruppen, mé, h im ubrigen auch
andere Zahlkategorien durchgesetzt haben.
Neben den finf Grundtatsachen: Regung,
Ruhe, Raum, Seelen und Sioffe (Schubring,
ebenda S. 84), Elementarstoffen:
Erde, Wasser, F:u:r Wind und Pllanen 4.1,
Holz, den finf Artenvon Wesen, namlich den
ein- bis und den fanf Farben:

betrachtete man: siiBe Milch, saure Milch,
Butter, Honig und Zucker, als die finf Ham-
arten den von einer Kuh, einer Ziege, einem
Schaf, einer Biiffelkuh und einer Eselin und
nanntePaficisava eine Medi dictint o

redienzen  enthilte, ode catirisa_ein
Heilmittel, das aus Wurzel, xnuu, Blatt,
Bliite und Frucht, also denfiinf Bestandteilen
der Albizzia Lebek hergestellt war. Endlich
lehrte man noch fiinf Gruppen von je funf
Wurzeln, und zwar die grobe, kleine, mittlere,
belebende und »Halme genannte (Vigbhata,
ebenda I, 6. 165ff.). Eine genauere Durch-
sicht der Lehrbiicher diirfte gewi eine noch
groBere Zahl charakteristischer Beispiele za
Tage férdern.

Allerdings sind in diesem Zusammenhang

schwarz, dunkel, rot, gelb und wei Ichrt sic
die gewissenhafte Beobachtung der fiinf gro-
Ben baw. kleinen Gebote, die die Schonung
alles Lebens, die Wahrhaftigkeit der Rede,
die Meidung der ungerechtfertigicn Aneig-
nungeinesGegenstandes, die vorgeschriebene
Keuschheit und die Besitzlosigkeit bzw. eine
Beschrinkung desselben zum Gegenstande
haben. Nach ihr gibt es endlich finf Arten
n Leibern, und zwar den irdischen, den
Verwandlungs, den Ver s-, den feuri
£en und den Karman-Leib (Schubring, cben-
«da S.91{) samt dem fiinffachen Verband und
Zusammenhalt (v. Glasenapp: Lehre vom
Karman 8. 38), di fiof Gruppen der Heil
gen, Vollendeten, Meister, Lehrer und
Nonche (Schubring, ebenda S.178), denen
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man Verchrung 7 zollen hat, und auch ein
Jina oder Weltprophet rei sich zu Beginn
scines Ménschstums in funf Bischeln scin
Haar aus.

Einen Wandel von welthistorischer Bedeu-
tung erlebte der Buddhismus unter dem
fluB dieser Symbolik. In seiner urspri
lichen Form war er jedenfalls cin egozentri-
sches System, das auf Grund ciner Analyse

Ziel

R 5

des siidlichen oder Pali-Kanons wurden als
Tathagatas dem System eingegliedert, unc
so wurde dieses aus einem egozentrischen zu
einem kosmozentrischen. Aus dem »kleinen
Fabricuge " (Himayana)  entwickelte sich
rwangsliufig das »groBe Fahrreuge (Maha-
yica), die Relgion, die dis guuse nordoar-
liche Asien beher

Endlich spiele dle " Finfrabl auch in der
roBc

verfolge, das ndiidu var don Bindungen
an scine Umawelt loszulésen, um es dadurch
aus dem Krcislauf des Dascins herauszusie-
fen. Nun warde er in cin il verpflant,
das von einem durch den Horizont begrenzten
Raumgefihl beherrscht wurde und diesem
durch die Symbolik der Fiinfzahl in Verbin-
dung mit ciner entsprechenden Farbenorien-
g Ausdruck zu geben suchte. Was in
Chima dic finf Himmelskaiser und in dor Re-
ligion des Siva dessen fiinf Erscheinungsfor-
men waren, wurden hier die finf Dhysni-
Buddhas, die in ganz ahnlicher Weise wie
jenc beiden Gruppen — abgesehen von be-
sonderen ikonographischen Attributen wie
Kopfschmuck, Vehikel und Kérperhaltung
(mudra) — mit bestimmten Farben, Himmels-
richtungen, Jahreszeiten, Begriffen usw. ver-
kniipft wurden. In der Reihenfolge von der
Mitte iiber Osten nach Siden fihren diese
schemenhaften ewigen Buddhas die Namen:
Vairocara (M), Aksoblya, (0, Ratnasam-
bhava . (S), Amitabha (W.) und Amogha-
siddhi_ (X, und in glecher Folge entspre-
chen ihnen die fiinf Farben: wei, blau, gelb,
rot und griin, die fiinf Geschmacksarten: s,
schart, sals, sauer und bitter — susammen-
ziehend fehl inf Jahresaciten: Win-
ter, Vnrmnnmg, Frihling, Sommer und Re-
genzeit — der Herbst als sechste Jahreszeit
fehlt —, die finf Gruppen von Elementen
der Existenz (skandha): Materic, Bewubt-
sein, Empfindung, Vorstellungen und Wil-
lensakte, fiinf und fiinf Laut-

cineg;
Rolle. Doch e wirde su weit fihren, hier all
die Beispieleaufzuzahlen, um zuzeigen,welch
weite Strecken des indischen Lebens diese
Symbolik beherrscht. Wie man im sozialen
Leben fiinf Personen mit der Leitung -ciner
Kaste betraut, so verchrt man im hauslichen
auch heute noch finf Steine verschiedener

Gammg als Idole der Gottheiten: Visnu,
Siva, Durgs, Ganeéa und Sirya. Unter cige-
nen N hﬂm man fiinf Jahre zu einem

Yuga und fiinf lunare Tage (tithi) zu einer
Art Finferwoche zusammen, und seit Ur-
zeiten galt eine Zeitspanne von finf Tagen
als die traditionelle Dauer eincr sakralen
Feier. Am deutlichsten tritt dies bei zvei
Opfern mutage, deren Ritual eine so grobe
Xhnlichkeit aufweist, daB an einem gemein-
samen Ursprung desselben oder einer Uber-
tragung des einen auf das andere wohl
geaweifelt werden kann. Es sind das das
Pferde- und das zweifellos altere Menschen-
gptr, dic sich nach Aussage des Texte iber
dass ganze Jahr hingezogen haben. In den
ysischexcgetschen Ausfihrungen  des
tapathabrihmana, das ja zu der vedischen
Textmasse gehort, heilt es XII1. 2. 5.1: »Der
Herr der Geschpfe (prajipati) erschuf aus
sich (4.1 durch Emanation) das Plerdeopfer;
als es von ihm erschaffen war, ging es
scits. Nachdem es zu einer Finfheit g:worden
war, trat es ins Jahr cin...« Und in dem
gleichen Texte heilit es in dem Abschnitt iber
das Menschﬂmpler, der sich dem uber das

gruppen des indischen Alphabetes, nimlich
die ka., ca- fa-, ta- und pa-Reihe. Wie ma
cinerseis dic unter dem Einflu ener Kultr

anschlieBt, XII1.
6.1.71f, daB dic Dauer finf Tage, das Opfer
and das Opfertier je ein finffaches und finf
Jahreszciten ein Jahr seien. Doch dann folgt

7
er Bewegung und Tatigkei
Sechserreihen der Geschmacksarten und Jah-
reszeiten durch Ubergehung einer in das Fiin-
fersystem hineinzwingte, so suchte
dererseits unter dem gleichen Einflu die
Gruppe der fiinf Dhysni-Buddhas durch Ein-

Jene er fiinf
fertage mit den Jahresseiten, den kosmi-
schen Schichten und den Abschnitten cines
lenschenkarpers, bei der jedoch die sechs
iten des indischen Jahres durch Zusam-
menfassung von zwei 7 einer Einheit, und
die Dreirahl der Schichten durch

glicderung cincs weiteren, des Vajrasattva
einer Scchsergruppe ummgestalten (Beny-
tosh Bhattacharya: Tndian _Buddhist
iconography S. 31, Doch diese Schipfung
cinee’ cinigen nepalesichen Selte paie
nicht in das ganze System, und so hheb er
unbedcutender und schemenhafter als die
ibrigen. Dic sicben menschlichen Buddhas

sinsliche Uniertellung, der milcren gans

schematisch der Finfzahl angepaBt wu

Danach cntspricht der erste Fag dem Fri.

ling, der irdischen Welt und den FuBien eines
enschen; der zweite dem Sommer, der

Schicht oberhalb dor Erde, aber untcrhalb

des Luftraums und dem Abschnitt des Men-
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scheakdepers, der iiber den Fuen uad unter-
halb der Mittc liegt, derdritteRegenacit und
Herbst, dem Luftraum und der Korpermitte,
der vierte dem Winter, der Schicht oberhalb

mitte und Haupt und endlich der finfteTag
dem Vorfrihling, dem Himmel und d
Haupte. Auch hier findet sich also eine m
gische Verkniipfung von Opferzeit, Jahr, Kos-
mos und Menschenleib vermittelst der sym-
bolischen Finfzahl, wenn die verknipften
e auch nicht als »in der Planes, son-
dern als ibereinander liegend empfunden
worden scin missen. DaB die Zusammen-
fassung der beiden Jahresaeiten Regenreit

RoD und Schaf die linke und die von Rind
und Ziege die rechte Seite einnehmen
(ZDMG Bd. 18 5.263211.). Also auchhiertritt
die Magie der »Fiinfe rutage, und man ist i
folgedessen_ geneigt, selbst den finf Vol-
keroe des Veda einen dhalichen Sian suse-
schreiben. Erinnert sei zum Schlub noch an
dle bertbnte sFGnt Fexer. Lehrer der Upar
ni

in fast Gbereinstimmendem Wortlaut vorge-
tragen wird (s. Deussen: Sechrig Upanishads
5,13718.) und das gesamte kosmischc physi-
hisch_ Geschehen vermittelst

gt Ryt verkniipfen sucht.
i ciner systematischen Durchsicht der

ten Li diirfte sich eine noch weit

X

gibt sich 2. B. aus einem Opferspruch fir das

Plerdeopfer, der uns in den beiden Schulen

des Y:)’unr:d,l, der Katha- (V. 1.9) und der
3 (V]

ait wortlicher
Ghereinstimmung vorliegt. In diescm werden
nimlich die fiisf Versmale: Géyatr, Tric
sjubh, ng-u, Anustubh und Papktl mit den
finf Géntergruppen der Vasu's, Rudra’s, Adi-
s, Vivedrou's und Aoglias' sous den

fanf Jahreazeiten: Fribling, Sormmer, Regen-
2it, Herbst und Winter nebst Vorfrihling

nlicher Art

rusammen bringen lassen, Aber
Farbenorientierung, die vielfach mit derFiini-
zahl verkniipft is, st das cinzig Charakte:
sche, vielmehr hat diese in den allermeisten
Fillen noch einen besonderen Sinn. Sie ist
hier namlich nicht nur eine beliebige Zahl
wie jede andere, sondern es verbindet sich
mit ihr rugleich der Nebensinn »allee, mag
dieser in einzelnen Fillen auch nicht mchr
oderaicht mehr deutich emplundenorden

iinf Farben sind eben alle Farben,

alle

handelt VI.2.2.16 noch von einem rweiten
Opfer, bet deim dic funf Oplertiere: Jpensch,
R, Rind, Sclat und Ziege der
finf Gowern: Visvakatman, Varuga, i
po Tvaste und i Aged «hrxzhndn und deren
Haupter nach einer govisscn Behandlung so
in die unterste der finf Ziegelschichten dos
xu uncluanden Feueraltars — eine der hei-
ven Zermonien s allindischen Ritualy —
u\gduun werden sollten, daB der Men.
Schenkap! die. Mitte und die Hauple’r von

e tunt
arten usw. Auch nachdem Westen hin 2eigen
sich Spuren dieser Symbolik, vielleicht Reste
uralter Zusammenhinge, doch konnen sie im
Augenblick hier nichtweiter beriihrt werden.
Nicht als Zufall oder aus bloer Ubertragung
rite sich dic Suprematie der Finfzahl er-
Kliren lassen, vielmehr erscheint sie mir als
der symbolische Audruck einer bestimmten
rischen Kultur, die sich iberall da als
Substrat erhalien hat, wo auchjene noch in
ihrer eigenartigen Bedeutung dominiert.
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Der Asvamedha und der Purusamedha
Von Witxzarp Kmrren

Von allen altindischen Opferfesten hat bisher jedenfalls der Aévamedha (A4.),
also das Pferdeopfer, ,,der Konig der Opfer, wio es Satapathabrahmana XIII.
2.3.1 heiBt, das groBte Interesse gefunden, in erster Linie wohl deshalb, weil sich
in ihm ein charakteristischer Zug aus dem religiosen Leben der alten Indoger-
manen erhalten haben soll. Schreibt doch der bekannte dinische Ethnologe
Kaj Birket-Smith:

,In alter Zeit'vor dem Buddhismus und, bei denTiirken, vor dem Islam, fanden regel-
milig Plerdeopfer statt, indem men die Brusthohle dos Tieres offnote und dio Pulsader-
stimme des Herzens losriG. Spuren von Pfordekult und Pferdeopfern finden sich im ganzen
indo-europaischen Gebiet und milssen hier vom indo-européischen Urvolk berstammen,
ein Beweis fir deren zu den éstlichen Daraus geht
Gechiaiig harvor, da dise wichtig Tel des,, Plerdekomplexes*bisvordas Jahr2000
v. Chr. zuriickverfolgt werden kann. .. ")

Soweit mir nun ist, haben sich zuletzt Wilhelm Koppers?)
und mein hemliger Horer Shrikrishns Bhawe) mit dom Ritualdos Pferdeopfers
und den mit ihm eingehend igt. ,Vom Aéva-
medha-Komplex Koppers ,,33 iodeno Elemente®,

und zwar 10, die der Hirtenkultur angehoren sollen, und 23, die er als , sidliche”
bazeichnet. Nach seiner Ansicht finden sich alle 33 Elomente beim mdm:hen
As-Komplex vor, withrend die der iibrigen i Volker
deren ,nur wenige, hochstens 10 oder 15 aufweisen sollen.t) Das wirde also
bedeuten, daB das Ritual oder besser: der ganze Komplex von Zeremonien,
Spekulationen usw., dio sich an den Aé. anschlieBen, in Indien eine wesentlicho

iber die Grundform hinaus erfahren habe oder gar
mit einem anderen Opferkomplex verschmolzen worden sei. Aber auch Bhawe als
orthodoxer Brabmane rechnet in seiner eingehenden Untersuchung des As.-
Rituals damit, daB es nicht- oder vorarische Elemente sufgenommen habe. So
meint er z. B., daB , dieré , von Hil ), als Zoten* bezei

1) Kaj Birket-Smith: Geschichte der Kultur. Zuruxh (1946). 8. 161.

) W. Koppers: Pferdeopfer und Pferdekult der Indogermanen in:
EulturgeschichteIV. Salzburg-Leipzig (1936) S. zxz_un.

%) Shrikrishna Bhawe: Die Yajus’ des Abvamedha. Stuttgart 1939 (Banner Orientalistische
Studien H. 25).

4 Koppers a. a. 0. 8. 3651.

%) Alfred Hillebrandt: Ritual-Litteratur, Vedische Opfer und Zsuber. Straburg 1897

(Grundrig der Indo-ar. Philol. u. Altert. IIL. 2) 8. 162.

Wiener Beitrige zur
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Anuvika's in der Maitrayanisamhits 3.12.1 (vgl. Taittiriyas. 7.4.16; Kathaka
V.5.4.8; Vajasaneyis. 2326 sowie andere Texte wie z. B. Satapathabribmans
XII1.5.2.3ff.) ,,vielleicht spiter* in die Samhits’s sufgenommen worden seien, da
sie mdglicherweise ebenso wie , die Kohabitations-Zeremonien der Mahisi" mit

dem getteten Pferde ,,aus stark Kreisen" konn-
ten) Undan einer anderen Stelle bemerkt er:
»Obglmch ich eis dg 6.-El die d ni

arische und vorarische lul Grund des uns zuginglichen Beweismaterials nicht ermbdg-
lmhsn 1a0t, konnen wir doeh uhr leicht einige dm-ulff-llendnunnnd charakteristischsten
Ziige des As. in ihrem 8inn von ,,Gedeihen®*
(prasiti) ist sicher ein .ulnxm leg“ 2

Gewill mag der AS. spiter als groBer Opfer- oder besser: Zauberritus zur Er-
langung von allgemeiner Fruchtbarkeit, zumal nach jahrelangen Kriegen oder
sonstigen Katastrophen, angesehen worden sein, und man hat den Eindruck, daB
unsere vornehmsten historischen Quellen in etwa auch dieser Auffassung ent-

mmen. Ja, selbst fiir dieindogermanische Urzeit mag sienoch ihre Giiltig-
keit haben. Aber hat uns das indische Ritual nicht dennoch einige Spuren oder
Momente erhalten, die darauf hindeuten, daB sich mit ihm schon in alter Zeit ein
jedenfalls etwas abweichender Sinn oder Zweck verquickt haben muB? Be-
trachtet man nimlich den Aé. nur fiir sich, konnen einem jene Spuren entgehen,
und man mag ihn wirklich als einen groBen Fruchtbarkeitszauber ansehen. Deut-
licher werden sio jodoch, wenn man das Ritual des Purugamedha (Pu.), soweit e
uns Gberliefert fat, mit jenem vergleicht. Die Gegeniiberstellung der beiden
Rituale erfordert nun, daB zuniichst das des AS. in seinen wesentlichsten Grund-
siigen dargelegt wird. Ehe wir uns jedoch dieser Aufgabe zuwenden, mag noch ein
Punkt kurz gestreift werden, der fir die Beurteilung des Charakters beider Opfer-
akte nicht ohne Bedeutung ist.

Da dem Aé. nicht etwa nur der Sinn zu Grunde liegen kann, die Fruchtbarkeit
im allgemeinen zu fordern, geht z. B. schon aus der Schilderung dieses Opfers her-
vor, dio uns das I. Buch des Rémayana (Bombay-Rez. 1.14; Bongali-Rez. od.
Gorreaio 1.13) und in einer gewissen instimmung hiermit Kalidisa’s Raghu-
vaméa X.1ff. liefern. Hier erfolgt die Darbringung desselben lediglich zu dem
Zwecke, dem kinderlosen, also wohl alten und impotenten Konig Dasaratha
Nachkommenschaft zu erwecken, was dann such in mirchenhafter Weise ge-
schieht) DaB dieser Zug fiir die wirkliche Beurteilung des Aé-Charakters nicht
ohne Bedeutung ist, sei hier nur angedeutet. Einen anderen Zweck verfolgt da-
gegen die Veranstaltung jenes Opfers im Aévamedhika-Parvan (XIV) des Ma-
habharata. Hier sollte es den Yudhisthira, der am Ende des groBen Ringens der
mit den Ksurava's den Thron seiner Viter bestiegen hatte, von aller

Osgl

qmn-dmh.mumpu The practical Sansirit-English dictionary. Poona 1890.
8. 204 8. v. asvamatha: ,,In Vedic times this sacrifice wes performed by kings desirous of
oflsgriogs; but subeoquently it was performed ooly by kings and implied thathewkho insti-
tuted it was & conquerer and king of kings.

£
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Schuld entsiihnen, die er durch die Ermordung der Kaurava’s, seiner Verwandten,
auf sich geladen hatte. SchlieBlich mag noch bemerkt werden, daB die genannten
Stellen im Hmbllck auf die eigentlichen Quellen fiir unsere Kenntnis des A4.-
Rituals als verhi B jung zu gelten haben; denn sie gehoren einer Zeit an,
in der die und Opferfeste der
Vergangenheit bereits mbl.m sein konnte.)

Unsere Selnlderung des Verlaufes eines Aé. kann sich darauf beschrnnkun, nur
seine Ziige oder M — auch die eil
Texte enthalten ja je nach der Schule, der sie angehoren, ihre Besonderheiten —,
ohne die vemn-ende Ful}e von Formeln, Zeremonien, Spenden und dgl, mit
denen eine i denselben oder iiberladen
hatte, zumal bereits Hillebrandt und besonders Bhawe, denen ich folge, anhand
der vedischen Texte das Ritual in all seinen Einzelheiten beschrieben haben.

Die Feier eines AS. war auBerordentlich kostspielig und nahm ein volles Jahr in
Anspruch. Am 8. oder 9. Tage der lichten Hilfte von Phalguna, also im Frithjahr
oder doch im Sommer,sollte sie ihren Anfang nehmen, da jenes als die Jahreszeit
der Brahmanen, dieser als die der Ksatriya’s angesehen wurde.?) Veranstalten
durfte das Opfer nur der Konig, der nach Aussage der Texte durch dasselbe die
Erreichung all seiner Wiinsche, insbesondere die Wohlfahrt seines Reiches er-
wartete. Das OpferroB selbst muBte minnlich, vorn schwarz und hinten weil
oder schwarz-weil-gesprenkelt sein und einen Wert von 1000 Kiihen darstellen.

Zuniichst wurde ein Quantum Reis als B; fiir die vier
(Hotr, Brahman, Udgitr und Adhvaryu) gekocht und ihnen dieser nebst jo
1000 Kiihen und 100 Minen Gold dargeboten. Im Goldschmuck betrat der Konig
die Opferstitte, begleitet von seinen vier Hauptgemahlinnen (Mahisi, Vavata,
Parivrkts und Palagali), die von verschiedenem Rang waren und von je 100 Hof-
damen aus den Stiinden itet wurden. Nachdem er nach voll-
zogenem Agnihotra in Gesellschaft seiner Frauen, und zwar zwischen den Schen-
keln der Vavata, die Nacht am Garhapatya-Feuer zugebracht hatte, ohne jedoch
die Keuschheit zu verletzen, erhielt er am folgenden Morgen nach Darbringung

Spenden vom Brah Priester die Erlaubnis, das Pferd mit
einem 12 oder 13 Ellen langen Strick anzubinden. Hierauf wurde das Tier zu einer

1) Wie ich in meiner Purkpa* in:
(Wapportal 1047) S. 113F., gezeigt zu haben glaube, kann der Archetypos des L Buches des
Rémiyana auf Grund der darin benutzten jingsten Bestandteile des Purips Pancalaksana
keum vor dem 5. Jahrh. m. Che. liegen, oin Ergebnis, mit dem auch dio astronomischen Be-

hy Sengupta’ Jabr 438 n., Chr, — s Sengupta
in: Departement of Letters. Caloutta 1910,

Das Zeitalter Kalidisa's wird gewshalich zwischen das 4 und 8 Jahrh. o Chr. ge-

sotzt.

ich hat man a8 der 3 P
lediglich eine vurkurn.s Version cines vurhﬂ!.mmimg jungen Weckes sl a.. dem Jaimini
wird, nimlich des Aévamedh ing: The

&hpndn.«Brihmun tranal, P. 5 (Oxford 1900) in: S\ B. E. 8. XXVI Anm. 2. Nach M.
Winternitz: Geschichte der'indischen Litteratur Bd. 3 (Leipzig 1920) 8. 633 soll die Sache
geradeumgekshr, liegen.

1) Satapathabrihmana XIII. 4. 1. 1.
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‘Wasserstelle geleitet und besprengt. Um alles Unheil von ihm abzuwehren, or-
schlug dann ein Mann von niederer Abkunft einen Hund und lieB diesen unter
dem Pferde durchschwimmen. War das Ro8 dann zur Opferstitte zuriickgebracht
und unter der Razitation von Spriichen abgetrocknet worden, wurde es nach Dar-
bringung einiger Opfer ins Feuer fiir die Dauer eines Jahres freigelassen, so daB es
sich frei bewegen und tun konnte, was es wollte ,mit Ausnahme von Unkeusch-
heit, d.h. des Vnrkehm mn Stuten. (Sinkhiyun-érluh\sutn 16.1.15...

yat). In von
100 (24 Jahre) alten Rossen wurde es nach Nordosten hin losgelassen. Um das
Pferd vor Feinden und Gefahren zu schiitzen, begleiteten es 100 bewaffnete
tapfere Jinglinge, die den gleichen Stinden angehorten wie die vorhin genannten
Hofdamen. Ein ganzes Jahr lang hatten sio dem Pferde zu folgen und s von
Stuten und wurden daheim,
abgesehen von gewissen Briuchen und Feierlichkeiten, Abend fiir Abend vier
Spenden ins Feuer dargebracht, um des Pferdes Wohlfahrt zu sichern. StieB dem
Tier ¢in Ungemach zu, so war dies durch besondere Spenden zu sithnen, ging es
gar verloren oder zugrunde, war ein ErsatzroB zu nehmen und an diesem ein Teil
der Zeremonien zu wiederholen.

Erst kurz vor der Riickkehr des Pferdes wurde die sieben Tage andauernde
Diksa, d. h. die Weihezeremonie vollzogen, um den Konig auf das eigentliche
Opfer vorzubereiten. Wurde er wihrend der bisherigen Festzeit im Verein mit den
Konigen der Vorzeit besungen, 8o pries man ihn nach der Dikss zusammen mit
den Gottern und setzte ihn wihrend der eigentlichen Opfertage sogar auf die
gleiche Stufe mit Prajapati. Damit war er also zu einem ,,Gottkénig'‘ geworden.

Nach der Rickkehr des Pferdes begann das eigentliche Opfer, welches drei Tage
in Anspruch nshm. Am ersten Tage wurde nach den fiblichen Spenden an Agni
ein besonderes aus zohn Spenden bestehendes Opfer dargebracht. Auf der Opfer-
stitte, die im Osten gelegen und mit Wasser versehen sein muBte, wurden 21
Opferpfosten errichtet, und zwar der groBte aus Rajjudala-Holz in der Mitte,
Agnistha oder Vigalaytipa gensnnt, die iibrigen sus anderen Holzarten; an sie
sollten die fiir Agni und Soma bestimmten 21 Tiere gebum‘lun werden. Der erste

Opfertag war mit i Spenden, i angefiillt, du
die ganze Nncht, hindurch bm sum unter unziihligen Svaha-R
fiir die ‘wurden.

Den Hohepunkt der Fexer lnldl‘ae der zweite Tag. Nach vefrmhwdenan Zare-
‘monien, wie z.B. der vonzwei ,,Mahiman*
deren Beschreibung hier iibergangen werden ksnn, wurden die zum Opfer be-
stimmten Tiere ‘mit einem (tEpara) Bock

und einem Ziegenbock (gomrga) wurde das Pferd an dem mittleren Pfosten ange-
bunden; alledrei warendem Prajapati geweiht. Desgleichen wurde an den ibrigen
21 Plosten und in den Zwischenriumen eine grole Anzahl von Haus- und Wild-
Tieren Nach der Tai ita V. 6.114f. sollten es 366und nach
der Vajasaneyisamhiti 24,40 sogar 609 gewesen sein. Hierauf schmlckten die
drei ersten Gattinnen des Konigs nebst ihren Hofdamen das Pferd, zumal Mahne
und Schwanz, mit Goldschmuck und salbten es mit zerlassener Butter. Dann
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bestieg der Konig, geristet und mit Bogen usw. bewehrt, seinen reich verzierten
Kampfwagen. Mit drei anderen ebenfalls mit Gold geschmiickten Rossen spannte
man es an den Wagen und lieB diesen bis tief in einen Teich hineinfahren. Nach
einer Rechtswendung wurden Wagen und Pferd zum Opferplatz zuriickgebracht;
hier wurde es ausgeschirrt und gewlschen Hierauf wurden ihm die Reste eines in
derNacht vorher ) Nahm es
sie nicht, wurden sio ins Wasser geworfen. Ebenso bot man iin Wasser an, das es
sollte. Diesen Z ich ein

d. h. eino Unterhaltung zwwchan dem Hotr und dem Brahman in Ritseldichtung,
Nach der fei Apri- oder

und der i B des Op erfolgte das Paryagni-
karaga, d. h. ein brennendes Holzscheit wurde um das Pferd und die iibrigen
Opfertiere herumgetragen. Wihrend man dann die wilden Tiere freilie,, wurden
die Haustiere getotet, und zwar wurde das Pferd unter Gewindern eratickt.!)

Nun folgte eine Szene, die uns als ebenso seltsam wie beachtenswert erscheinen
muB. Die vorhin genannten Frauen des Konigs umwandelten das verendende
RoB unter merkwiirdigen Gebirden dreimal von links nach rechts und dreimal
von rechts nach links, Hierauf wurde die Mahisi, also die ersto Frau des Reiches,
veranlalt, sich zu dem toten Pferde zu logen, damit sio dessen Glied in ihren
SchoB einfishren, mit ihm also eine sollte (S&
naér. 16.3.33 samjnaptaya mahigim upanipilayants’). Offenbar um diesen Akt den
Blicken zu entziehen, bedeckte man beide mit einem Tuche (Sankh. 16.3.34 tav

i sich der Opferherr. (yaja-
ména) unddiePri srmxtdenubngan Frauen und ihrem Gefolge in schlipfrigen
Versen, die deutlich auf Geschlechtsverkehr anspielen und uns, wie oben bereita

gesagt wurde, oft genug tiberliefert worden sind. Schli man die
Makisi unter Rezitation bestimmter Spriche sich wieder zu erheben. Nach dor
m sie heis zunéichst eine ie vor, indem

sie etwas Wasser gegen sich sprengte.

Hierauf erfolgte die Zerlegung des Pferdekorpers, deren Spur die drei ersten
Frauen des Konigs je nach ihrem Rang mit goldenen, silbernen und bleiernen
Nadeln anzugeben hatten. SchlieBlich wurde er nach einem weiteren verhiltnis-
miig langen Brabmodya im Feuer dargebracht. Wenn dann noch die Aéva-
stomiya’s, d. h. die Verse zum Preise des Pferdes, gesungen und mehrere Opfer fir
dasselbe dargebracht worden waren, wurden die sogenannten Dvipads-Opfer
vollzogen. Den Festtag beschloB das Svistakrt-Opfer, dss mit dem Blute des
Pferdes ausgefiihrt wurde.

Der dritte Tag war mit einer Reihe blutiger Tieropfer susgefiillt. So wurden u. a.
9 Kithe der Sonne und einige andere Tiere dem Tvastr dargebracht. Den Schiuf
der Opferfeier bildete das Reinigungsbad (avabhrtz ), mit dem iiberhaupt jeder der
drei Tage enden konnte. Bei diesem wurde auf dem Kopf eines Aussitzigen dem
,Jumbaka* ein Opfer dargebracht, um sllem Unheil vorzubeugen. Das Wasser

1) Nach Katyéyanairautas. 6. 5. 17fF. sollten Opfertiere entweder mit der Hand oder mit
einer Schlinge (vepfaka) erdromalt werden; nach 25. 7. 34 und Satapathabe. IIL 8. 1. 16
kounte es aber auch durch einen Schlag hinter das Obr.
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dieses Bades galt als s0 heilig, daB es selbst die groBten Bosewichter von aller
Sindenschuld zu liutern vermochte. Im ganzen bistet daa Ritual des dritten
Tages aber nichts C] i das zur des ichen Wesens
des Aé. irgendwie beitragen konnte.

Jotat miissen wir uns fragen, ob das Ritual des indischen Pferdeopfers wohl
sohon von Urbeginn die gleichen Ziige besessen haben mag, wie die Quellen-
schriften sie uns berichten. Es ist natiirlich mit Sicherheit anzunehmen, da8 die
Opferkinstler dasselbe mit diosem odr jenom Beiwork wio Zeromonien, Sprichen
und dgl. iickt haben, um i i i oder
Wirkungen zu_ erreichen; darauf deuten ja auch die Differenzen in unseren
Quellen hin. Aber sind die charakteristischen Zige des Aé.-Rituals wirklich
original und simtlich arischer Herkunft? Was hat z. B. die widerwartige Szene
der Kohabitation der ersten Konigin mit dem verendeten Pferde, wiihrend der
durch dis resitative Unterhaltung zwischen Priestern und Frauen in zotigen
Spriichen eine ire schwiler wurde, fiir einen
Sinn etwa zur Entsiihnung dee Konigs, der obnehin schon wibrend der Diksé
zusammen mit den Gottern gepriesen und wihrend der drei Opfertage sogsr dem
Prajapat, also dem Schapfer, gleichgesatzt worden war t Gewi hat die Mensch-
‘heit unter dem Zwang religioser unendlich viel
und ScheuBliches erfunden, aber das Einzelne enthilt doch meist einen gewissen,
wenn such manchrual recht abstrusen Sinn, sobald man es einmal naher unter die
Lupe nimmt. So diirften denn vielleicht such gewisse Ziige des Aé-Rituals erst
einen Sinn erhalten, wenn man es einmal mit dem Pu. vergleicht.

Die vedische Ritualliteratur berichtet uns von vier oder fiinf Gelegenheiten, bei
denen Menschen alg Opfer ibr Loben lassen muBten) Von diesen verschiedenen
Formen ist der Pu, das eigentliche Menachenopfer, offenbar am bemerkens-
wertesten. im wird sein Ritual
in einem besonderen Kapitel im AnschluB an das des AS. dargestellt. In der Regel
ist dieses aber nur kurz gehalten; denn das Ritual des Pu. schlieBt eng an das des
Aé. an, und infolgedesson wird fast durchweg suf dieses Bezug genommen. So
beit s . B. in Sankhayansér. 16.10.2: sarvam Géoamedhikam, , alles ist wie beim
Aé." und inVllﬂnn 37.10: purugamedho *dvamedhavat ,, der Pu. ist wie der A&,

Bei i konnte manal kommen,
daB der Pu. als eine Nachbildung des A4., mithin als eine sekundire Konstruktion
sei. HeiBt es doch S 16.10.1, daB dem Opferer durch den

Pu. alles das beschert sei, was er selbst durch den As. nicht erreichen konne. Ehe
‘wir uns jedoch mit dieser Frage auseinander setzen, soll der Verlauf des Pu. vor-
nehmlich nach dem S&nkhayanaér. — denn dieses ist von'allen Texten noch der
ausfiihrlichste — kurz zur Darstellung kommen.

Beim Pu. durfte als Opfer nur ein Mensch genommen werden, der einem vor-
nehmen Stande, also dem der Brahmapen oder Ksatriya's angehorte; fiir 1000
Kiihe und 100 Rosse kaufte man ihn von seiner Familie. Nach einer Weihe-
zeremonie dhnlich der beim As. entlieB man ihn in Freiheit auf die Dauer eines

1) A. Weber: Obuummhnuphzhxdmhandnvwz«qm A.Weber: In-
dische Streifan. Berlin 1868. S. S4fT; 6. hasondars 8. 6741,

“
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Jabres, wbrend dessen er alle Wonsche mit Ausnahme des nach Unkeuschheit
befriedigen durfte (Sinkhay. 16.10.9). Offenbar um ihn hiervor zu bewahren,
wurde ihm, ebenso wie beim Opferrof, eine Schutzwache beigegeben. NachAblauf
jenes Jahres begann dio eigentliche Opferfeier, deren Dauer uns die Quellen als
fiinftagig (pancaratra) angeben, wihrend der Aé, wie oben gesagt wurde, nur drei
Tage in Anspruch nabm.

Wie das Pferd, so wurde such der Mensch von einem ungehornten Bock und
einem Ziegenbock begleitet und am zweiten Tage dem Prajapati dargebracht. Wie
jenes warde such er mit allerhsnd Zierrat behangen, muBte ebenso beim Bahis-
pavamana!) ,den Platz fir die Rezitation der Litaneien (Gafava) beriechen,
wurdein gleicher Weise wie jones geweiht und dann vermittelst eines , kostbaren
aus Kuta-G (1) roten ‘ des man ihm Gberwarf, er-
drosselt (Sankh. 16.12.20). Nach der Rezitation mehrerer Gebete, 50 eines an den
Todesgott Yama gerichteten Liedes (:-.¥dmena simnd...), der Purusa-
Nariyaps-Litanei (Rgv. X. 90) und mehrerer Strophen oder Hymnen, die dem
gleichen Veda-Buche angehoren, ereignete sich dieselbe widerwiirtige Szene wie
beim A4, Die Mahisi muBte sich dem toten Opfermenschen unterlegen, um unter
einem Tuche mit ihm eine Kohabitation vorzunehmen, indes der Opferherr, die
Priester und die iibrigen Frauen die gleiche schliipferige Unterhaltung in zotigen
Versen fiihrten, wie dies beim Pferdeopfer geschah (Sankh. 16.13.7 wortlich mit
dem Aé-Ritual iibercinstimmend). SchlieBlich wurde die Mahisi durch die soge-
nannten Utthipini-Verse sus Rgv. X. 18.8 und 85.21f. (Verse aus dem Hoch-
zeitalied) sufgefordert, sich zu erheben und der Welt des Lebens wieder zuzu-
wenden. Hillebrandt hat m. E. — gegen Oldenberg — recht, wenn er jene Rgv.-
Verse mit dem Pu. in Verbindung bringt, was sich ja such durch Athsrvav.
XVIIL 3.1ff. bestiitigen diirfte?) Uberhsupt gehoren mit einer Ausnahme alle
Hymnen oder Verse, die nach dem Sinkhayanaér. bei diesem Opfer zu rezitieren
waren, dem X. Buche des Rgv. an.

Wahrend beim A$. eine groBere Anzahl von Tieren an 21 Pfosten und in den

und ils nach dem Pferde dargebracht
wrden, wurds beim Pu. abgoschen von 25.25 Opfertieren die nach Sénkhay.-Sr.

1612 ,an 25 O bunden, den 25 des T
rmésyadevatah) geopfert wurden®, eine groBere Anzahl von Menschen an 11
P(oaten angebunden, umam mittleren Tage getotet zu werden. Inder Vaj

30,5—22 wird uns eine Liste dieser 166 (bzw. 184) Opfermenschen tberliefert, die
dem Tode geweiht waren.?) Es waren Vertreter aller sozialen Schichten, Berufe
und Schattierungen, solche der ersten Stinde, Kiinstler und Handwerker aller Art
bis hinab zu Vagsbunden und Taugenichtsen. Nur in wenigen Fllen waren sie
einer bestimmten Gottheit zugedacht, in der Mehrzahl waren sie ,,durchgehend

1) Name eines gewshalich sus drei Trca beluhendnn Stotra bei der Frihspende, welches
suborhalb der Vedi gesungen wurde, (PW.
%) A. Hillebrandt: Eine Miszelle aus dem Vodnnzunl

: Z.D.M.G. 40 (1886). 5.708—712.

3) Ubn'letzung anumumedhlhndh‘vonA.Weber 8.277-84;
A. Weber: Indisch. i 1. : Satapatha-

Brihmana. P. E(S B. E. Vol. 44). 8. 413—17.
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nur Personifikationen sei es der Tatigkeit, der Lebensstellung oder der geistigen
Fihigkeiten und Neigungen, die einem Jeden derselben charakteristisch zu-
kommen (oder resp. auch abgehen)*.!) H. Zimmer d. Alt. hatte also ganz recht,
auf Grund dieser Liste ein Bild der sozialen Struktur jener Zeit zu entwerfen.?)

Alles Weitere, was uns noch irgendwie iiber den Pu. berichtet wird, ist hier fiir
uns ohne Interesse.

Wenn wir nun die beiden Opferritusle miteinander vergleichen, 8o ergibt sich
ohne weiteres, daB das eine den Prototyp des anderen gebildet haben muB. Frei-
lich ist dies auch schon lingst erkannt worden. So haben Edmund Hardy®) und
Hermann Oldenberg?) den Pu. nur als eine iibersteigerte Form des As. angesehen,
ihm jedoch eine geschichtliche Wirklichkeit mehr oder weniger abgesprochen. Nur
Hillebrandt hat die letztere anerkannt, sich jedoch iiber ein inneres Abhingig-
keitsverhiltnis der beiden Rituale zueinander nicht geiuBert.?)

Wenn wir uns nun der Beantwortung dieser Frage, die nicht ohne kultur-
geschichtliche Bedeutung ist, zuwenden, so kénnen wir zunichst feststellen, da8
sich die Verfasser der indischen Ritualbiicher hieriiber keine Gedanken gemacht
haben. Fiir sie war das Ritual des As. entschieden das wichtigere, und sie behan-
delten den Pu. gewissermaBen als Anhang, vielleicht betrachteten sie ihn nur als
Theorie oder Reminiszenz, was darauf hindeuten konnte, daB er nicht mehr
aktuell war. Diese Vermutung liegt wn so niher, als uns sowohl die epische wie die
klassische Literatur Indiens meines Wissens keinen einzigen Fall eines Pu. be-
richtet. Nur im Mahabharata I. 3773 (krit. Ausg. I. 90. 19) findet sich die phan-
tastische Angabe, dal der Sohn des
(aywuia) Pu.’s dargebracht habe. Schlielich werden im Pali-Kanon der Buddhisten
die grausamen Opfer wie A, Pu. usw. scharf verurteilt (s. Anguttars-Nik, (Pali
Text Soc.)IL. 8. 42 = Samyutta-Nik. L. S. 76 sowie Anguttara-Nik. IV. 8. 151 =

S.21; vgl. ipata Vers 303), womit aber nichts weiter gesagt ist.

Die " Yiefern fiir die unserer Frage kein
brauchbares Argument, da sie den Kern der Sache nicht treffen. Vielmehr werden
wir das als das Primiire anzusehen haben, was sich uns am klarsten, logischsten
und sinnvollsten darbietet, und nicht das, was uns als weniger sinnvoll oder gar als
entstellt oder verblagt erscheinen muB: denn letateres kann wohl kaum fiir eine
sinnvollere Form als Prototyp gedient haben. Wenn wir also unsero beiden

Rituale niichtern, d. b. ohne i verglei-
chen, o diirte das des Pu. schon als das sinnvollere und versténdlichere zu golten
haben, k herals der Aé. dazu dienen, einem

Konig, den seine Untertanen zugleich als Gott muhm. einen Nachkommen zu
verschaffen, wenn dies auch nicht gerade aufhumane Weise geschah) Ein Mann

Indische Streifen 8. 75.

*) Heinrich Zimmer: Altindisches Leben. Berlin 1879. 8. 426 ff.

%) Edmund Hardy: Vedisch-brahmaniache Periode der Religion des alten Indiens. Minster
1893. 8. 159.

9 Blermann Oldexbers: dio Rligion do Voda. Beslin 1804, 5. 385,
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aus vornehmen Stande wurde fiir diese Aufgabe gewonnen (vgl. hierzu Vaitanas.
37.14—18) und geweihit. Dann wurde er freigelassen, um nach eigenem Wunsch zu
leben, jedoch wahrscheinlich aus mehreren Griinden, insbesondere wohl auch zum
Schutzseiner Zeugungskraft, vor jeglicher Unkeuschheit bewahrt. Nach Jahres-
frist wurde er unter groBen Feierlichieiten geopfert, wodurch er selbst nach dem
Glauben jener Zeit ein iiberirdisches Charisma erwarb. Wihrend oder kurz nach
seinem Opfertode wurde ihm des Konigs erste Gemahlin zur K itation beige-
legt. Da er erdrosselt wurde, trat bei ihm infolge der Reizung des im Sakralmark
gelegenen Centrum genito-spinale Erektion und ein®) Durch diese
Art sakraler Zeugung konnto also wirklich sine Schwingerung der Makigi erraicht
und dem ig* ein erweckt werden, wohin-
gogen die Kohabitation der Mahisi mit dem toten OpferroB nur eine ,zynische
Zeremonie* blieb, wie Leo Sternberg richtig bemerkt.?) Zu dieser Situation paBte
schon cher jone sexuell-zweideutige Unwrhnlt\mg zwischen Priestern und Frauen.
ein groBeres Gefolge
von Vertretern aller Stinde und Berufe ins Jensem mitgegeben, damit ihm als
Gotterkonig dort das gleiche soziale Milieu beschieden wire, wie dem Konig hier
auf Erden. Schrieben doch auch die Jaina’s nach Aussage ihrer hl. Schriften der
ihrer His die gleiche soziale zu, wie sie
ie damals auf Erden vom i bis zur hi i

infima plebs, den Kilbisika's®): denn die Menschen schufen sich stets ihre Gotter
nach ihrem , Ebenbild und Gleichnis*. Heute sind uns zahlreiche Beispiele dafiir
bekannt, daB einem Verstorbenen ein groBeres oder kleineres Aufgebot von Be-
gleitern und Dienern ins Jenseits nachgesandt wurde. Abgesehen von den Konigs-
gribern in Ur, Griibern skythischer Firsten usw.¢) sei hier nur erinnert an die
Verse in Homers Iliss XXIII 1756£.5) (vgl 191£.) und sogar in Vergils Aeneis
XL 81f. bei der Schilder\mg der Feuerbestattung des Patroklos bzw. des Pallas.®)
) H Di ichen Genitalien, in: Handbuch
der spezicllen Pathologie und Therapie. .. hreg. von H. von Ziemssen. 2. Aufl. Bd. 9.2
(Loipaig 1878). 8. 5211 ,,.... Beobashtungen am Measchen scheinen die Annahme der drei
fur das Zustandekommen der Erektion wichtigen Hauptrogionen zu bestatigen: Listerne
Gedanken fibren. sur Ercktin, gewisso Reite wid Bachiterungen, welho die Medula

des Gliedes zur Fol 1g-.. e Kbalich in R, Hobors hhrbuoh ‘dor Physiologio des Menschen.
5. Aufl. Berlin 1930. 8. 305: ,Das Zentrum fur den Erektions- und Ejakulationsreflex, das
Centrum genito-spinale, ist im Sskralmark golegen; seine Zerstrung hebt den Reflex suf
(Golta). h Quer-
trennung des Riickenmaris im Lumbalteil und selbst im obereo Sakralteil bleiben dia
Reflexe erhalten, js sie konnen durch die Isolierung sogar gesteigert werden. Darauf ist es
wohl zu beziehen, daB man bei Erhiingten und Enthaupteten gelegentlich eine Erektion hat

zustande kommen sehen. 8. auch Handworterbuch der gesamten Heilkunde. .. hreg. von
Albert Eulenberg. 4. Aufl. Bd. 14 (Berlin u. Wien 1913) 8. 149,

1) Zeitschr. f. Ethnologie Jg. 60 (1930) 8. 195.

%) Tattvirthidhigamasiitea IV. 4

4 Birket-Smith a. a. O. 8. 349.

) Badpxadi Toiuy pryadiuay uldag kadlobs yakeh Smbuv

%) vinxerat et past targa manus, quos mitteret inferias,
flammas,

cacso sparvarus asnguine
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Vergegenwiirtigen wir uns jetzt noch einmal das Ritual des A4., so erkennen wir
es — trotz allen zeremioniellen Beiwerks, das sekundar entstanden sein mu8 — als
ein verblaB es oder abgeschwiichtes Abbild jenes grausigen Prototyps: an die
Stelle des Opfermenschen ist das OpferroB und an die seiner menschlichen Beglei-
tung eine solche von Tieren getreten. Geblieben sind jedoch die charakteristischen
Momente, so daB die Kritik eigentlich schon aus diesen den Prototyp sogar hiitte
rekonstruieren kbnnen, selbst wenn uns vom Ritual eines einstigen Pu. nichts
berichtet worden wire. Freilich muB man einréumen, daB in letaterem vielleicht
noch eine weitere Komponente verschmolzen sein konnte, dbnlich jonem Men-
schenopfer in Zentralamerika, bei dem nnphrhch am Festo 'l‘oxentl dem Sonnen-

gott Te ,.auf einer der
Grenze von Chalco ein auserlesener Junglmg geﬂpfurt“ wuxde, ~der wiihrendeines
hindurch dieRolledi jelt hatte".1)

Jene sogenannte sakrale Zeugung eines ‘\nchkommen, die durch den Pu. als
beabsichtigt erscheint, entsprach ganz dem Rechtsempfinden der Inder; denn
nach ihren Dharma-Werken konnte ein Mlnn wegen Alters oder wegen Impotenz
selbst das Levirat (niyoga) d.h.erk

zwecks Erhaltung des Erbes oder zur Sicherung der Manenopfer mit seiner Gattin
einen Sohn zu erzeugen;?) galt doch auch im Bereich des Feldbaues der Grund-
satz, daB die Frucht nur dem gehort, der der Eigentiimer des Feldes ist, und nicht
dem, der den Samen gesiit hat.

Schon Bhawe konnte feststellen, daB das Pferd beim As. keiner bestimmten
Gottheit dargebracht wurde, mithin keine Gottheit als mit ihm enger verbunden
galt. Wihrend jenes Opfer z.B. im Ramayapa (Bengali-Rez) I. 1332 als ,,vaié-
vadevika®, also als ,,an alle Gotter gerichtet'* bezeichnet wird, eine Ansicht, die
auch Oldenberg vertritt?) glaubt Bhawe wie frither schon Senart) auf Grund
vedischer Mantra's und gewisser ritueller Momente im Pferde ein Symbol der
Sonne und im ganzen Verlauf des Aé. ein Sinnbild der Sonnenbahn sehen zu
miissen.5) Sollte Bhawes Ansicht zurecht bestehen, 5o konnen wir allerdings nicht
feststellen, ob dieser Zugschondem urspriinglichen Pferdeopfer der Arier ange-
baftet hat oder erst sekundiir hinzugetreten ist. Immerhin kann aber in der Ver-
bindung des Pferdes mit der Sonne ein Moment liegen, das im Hinblick auf unsere
weitere Argumentation vielleicht nicht ohne Bedeutung ist; zeigt sich doch ge-
rade der Sonnenkult — 80 z. B. in Agypten oder in Japan — mit der Institution
eines ,Gottkonigs* enger verkniipft. Da immerhin das Pferd beim As. allen Gottern,
also den waltenden Potenzen des gesamten Kosmos dargebracht wurde —und fir
den Pu. diirfen wir, da er ja fiir jenen den rituellen Prototyp darstellt, das Gleiche
annehmen —, so erhalten beide, Opferro8 wie Opfermensch, einen irgendwie uni-

b et 6 N " .

1) Konrad Habler: Die Religion des mittleren Amarika. Miinater 1809. S. 125.
% Z. B. Manu IX. 146, 166f; Yajnavalkys IL. 127f; Vasistba XVIL. 64£.; vgl. J. Jolly:
Reght und Sitte. StraOburg; 1898, 8. 70f.

E. Senart: Essaisurls légendo du Buddhs, 2. ed, Paris 1882. 5. 69 ff.
') Bhawea.a. O. §. 88; &hnlich Hillebrandt: Vedische Mythologie. Bd. 3 (1912). 8. 401f.
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‘Wie bereits bemerkt, mus der’ eines Pu. als
worden sein, und damit diirfte sich auch die spitere (im Bgvadx noch nicht
iibliche) Anreds des Konigs mit ,deva* ,,Gyttlicher* erkliren. Uber die ,,Gott-
konige" sagt nun Birket-Smith:

I keinem Fall verrst sich die Verbindung von Religion und Regiorung einer Gemein-
-ohnn deutlicher ala da, wo die Herrschalt, kraft gottlicher Vollmacht susgeiibt wird. Aus
die , wie wir sie bei ei Reiho
o ackerbauteaibenden Volkern de Alertoms und des Nousol sateofen.. Dor Gedaals
vom gottlichen Wesen des Konigs ist vermutlich zuerst i alten Morgenland entstanden,
von hier hat e sich aber groDe Teile Afrikas und ostwiirte iber Indien bis nach Indonesien
und Polynesien, dszu bis nach China und Japan weiter verbreitet. Dem Gottkonig missen
sich sonst allo und jeder beugen. Seine Macht ist ja nicht von dieser Welt und erstreckt sich
sogar auf die Krankheiten.")
Und an einer anderen Stelle fiihrt er aus: !
Das d alles, was damit i
stebenden Ackerbauern zu Hause und kann am bufrwd.g-nd.ben ausderen wummm
erklirt werden. Viellsicht als Gegengewicht gegen don Einflu der Frauentstanden diezahl-
losen gehoimen Gesellschaften, die némlich ebenfalls dieser Kulturstufe entsprossen sind.
Eine ihrer . Auf
Stufe kommen Kannibali jog in Masse, ioho Aus-
achweifimgen u. a. in dem Mae vor wie bei di
der Nomadenlkultur auf die westliche Ackerbsukultur bnm dioer orner die ndtige Ver-

Die Ethnologen W. Schmidt und W. Koppers iuBern sich iiber die Gonkbmge
folgendermaBen:
B st mitallr lucheit v, dad diio Vergottung eingotroten ist iberall da, wo

Togischor Gobior die Tovamelans in die Heretsiasen eingeteilt wurdon uad auf mytholo-
gischem Gebiet die Sonne, an die Stelled:
dem Mond als der hahere gogeniibertritt*, ..

Nachdem diese Entwicklung dann fiir Agypten, hamitische, hamitoide und
andere Volker auf gezeigt worden ist, heiBt es weiter:

.An und fiir sich ist diese Auffamung des Konigstum den hamitischen wie auch den
semitischen Volkern nicht zueigen, gerade 80 wenig wie die Anerkennung des Sonnengottea
als hochstes Wesen, sondern das hochste Wesen ist diesen Hirtenvolkern wie allen Hirten-
volkern der Himmelsgott, demgegeniiber eine solche Vergottung des Konigs nicht eintritt."?)

Die weiteren iber die itung dieser Entwi entspre-
chen denen bei Birket-Smith.
‘Wenn man diese it der Ethnol als an-

sehen will, darf man wohl weiter schlieBen, daB der Pu. — ja selbst in den Namen
der Franen des Konigs in ihrer absteigonden ! Rnngordnung stockt m. E. oin
ethnologischés Problem — einer von

angebert haben wird. Als dann die is Armmlnd.len i und

%) Birket-Smitha. a. 0. 8.326.
*) Ebenda §. 1701,

o w. W. Koppers: und Wirtschaft
derVikor, Regausburg (1924) 8. 326 f. (Der Meowe e Zona: By

¢ tamsetng ©®
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die Herrschaft antraten, werden sie wie auch sndere Indogermanen weiterhin
Plerdeopfer dargebracht haben, obgloich dies im Rgveda nirgendwo direkt gesagt
wird.) Offenbsr verdringte dann der Aé. den ilteren Pu. aber hier trat jotzt die
merkwiirdige Erscheinung auf, daB das Ritual des letzteren, zumsl dio Momente,
die auch Bhawo als nicht- oder voratisch ansohen mdchte, sich ammm und

mit dem Ritual des alten i es
sogar zu beherrschen scheinen. Oder, wie Koppers sich ausdrilckt: zu den m bis
hochstens 15 aus der i treten die

23 Elemente, die er als , siidliche” bezeichnet, hinzu.?)
Die Vermischung arischer Hirten- mit vorarischer Ackerbaukultur macht es
nun erkhrllch daB zwlnchen dem emf&chen veduchen Gobt&'glnuben und der

Periode eine breite Kluft
gihnt. Das ! der arischen und das Einsetzen
jener i die an zum Teil die b it fordernde

Opfer ankniipfen, darf demnach also weniger als das Ergebnis einer natiirlichen
Entwicklung sngesehen werden, sondern zeigt vielmebr, da8 die arischeNomaden-
und die mit ihrer suf

o io bereits soweit waren, da die let2tere sogar
dominierend wurde. Damit war die an sie anschlieBende Spekulation gewisser-
maBen bedingt.

Wie bereits oben gesagt wurde, wurden Pferd und Mensch allen Gottheiten,
mithin allen den Kosmos regierenden Kriften und Michten dargebracht. Beide
muBten hierdurch einen irgendwie universistischen Aspekt aunehmen, da ja alle
Teile, Organe und Funktionen des Opfertiores zu kosmischen Erscheinungen in
Beziehung gesetzt wurden, jenes also gewissermaBen als ein Abbild des Kosmos
erschien. Damit erkliren sich die Spekulationen iiber Pferd und Kosmos, mit
denen z. B. die Brhadaranyaka-Upsnigad einsetat. Diese Spekulationen missen
aber alssekundit betrachtet werden, ds der A6, nach seinemn vorliegenden Ritusl
eben eine iro Phase altindi i darstellt. Als primér missen
wir vielmehr entsprechende Spekullnonen ansehen, bei denen der Mensch, der ja
zu allen Zeiten als MaB und Mittelpunkt aller Dinge galt, die kosmologischen Ver-
gleichspunkte lieferte. So erkliiren sich die Vorstellungen vom Welt-Purusa, der
alles in sich begreift und sus dem alles entstanden ist. Diese Opfermystik war die
Atmosphire, sus der z.B. jenes beriihmte Purusasikta (Rgv. X. 90) hervorgehen
konnte. Man muB die hier susgesprochenen Vorstellungen schon wortlich und
nicht bloB symbolisch nebmen: denn in dem gleichen geistigen Milieu wird wobl
auch jene Anschauung der Jaina’s ihren Ursprung haben, die dem Kosmos gleich-
falls die Form eines Menschen zuschrieb.?)

1) ImRgv. wird V. 27, 4-6 ei t,deralsO)]

fungiert,
und VIIL. 57, 15 werden Nachkomumen eines Bhérsta namens Aévamedhs erwihnt. Die ge-
nannten Strophen beider Hymnen gelten als sekundire Zusé tze. Oldenberg glaubt, daf sich

Rgy. X. 60. 1—3 auf den Aé. beaieht. %) Koppers a..0, 8. 366.
o Vorstellung von der Menschenform des Kosmos findet sich auch in hinduistischen
Werken wioz.B. im Garudspuraga Pretakalpa 16. 63{T. undimBhagavatapuravs IT. L 23.1T.,
echlieBlich such in der Nadabindu-Upanigad 3 f., wo durch die Vogelgostalt dos Hamsa,
unter der derYogin vorgestellt wurde, deutlich die Menschenform durchschimmert.
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WillibaldKirfel (Bonn)

DIE LEENWORTE DES SANSKRIT AUS DEN SUBSTRASTPRACHEN
UND THRE BEDEUTUNG FUR DIE ENTWICKLUNG
DER INDISCHEN KULTUR '

Vor der Entdeckung der vorarischen Stidte im Industal (bis heute
wurden ihrer drei, und zwar Harappa, Mohenjo-daro und Chanhu-daro
von den Archéologen ausgegraben, wihrend noch etwa sechzig Triimmer-
statten kleineren oder groeren Umfangs der Erforschung harren) —
galt fast jedes Wort, das sich in den Sansknmchnften vorﬁndet als
arischen Ursp: und b eine
Erklirung auf indogermanischer Basis, mochte sie auch noch so gesucht
oder erkiinstelt sein. Dieser Standpunkt ist heute iiberwunden.

Wir sind in Indien in der Lage, wenigstens einen Teil der einstigen
Substratsprachen mit dem Wortschatz der mdo«unschen Idiome ver-
gleichen und beide hinsichtlich ihrer unter-
suchen zu kénnen. Es sind die Dravida- und die Munda-Sprachen. Dieser
beiden Gruppen haben sich T. Burrow?) (Oxford) und F. B. J. Kuiper?)
(Leiden) angenommen; ersterer zog die Dravida-, letzterer die Munda-~

in seinen Forsch bereich. Beide folgen der gleichen Methode :
Sanskritworte, die auf der Basis des Indogermanischen keine oder eine
nur wenig befriedigende Etymologie finden, sich aber aus den Dravida-

%) T. Burrow: Some Dravidian words, in: Transactions of the Philological

Socne:.y 1945 (London 1946) S. 78—120 (zitiert: B. I nach Nummem); ders.:

rds in Sanskrit, i . 1946 (London 1947) 8. 1—30 (zitiert:

B. II nach Seiton); ders.: Dravidian Studies VII, in: Bulletin of the School of

Oriental and African Studies, University of London, Vol. XII (London 1947)
S.365—396 (zitiort: B. IIT nach Num.).

) F. B. J. Kuipet Proto-Munda words in Sanskrit. Amsterdam 1948 (Ver-
handelingon d. K. Nederlandse Aked. van Woteuschappon, Afd. Lotterkundo
N. R, D.LL,No. 3) (sitiert: K.nach N t
atic myth in the Rigveda, 1950 d. K.

Akad. van Wetenschappen, Afd. Letterkunde N. R, D. 13, No. 7).

18*
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bew. Munda-Sprachen zwanglos abloiten lassen), betrachten sio als
aus diesen ilien. Obgleich bisher erst einige Hundert
Sanskritworte auf Dravida- oder Proto-Munda-Ursprung zuriickgefiihrt
werden konnten oder dieser doch wenigstens recht wahrscheinlich ge-
macht wurde, reizt es doch schon, diese Lehnworte, statt sie in alphabe-
tischer Ordnung zu belassen, wie sie die beiden Forscher durchweg an-
fidhren, nach gewissen Kategorien oder Sachgebieten zu ordnen, um so
die Bedeutung der von ihnen ! Dinge oder
fir die Entwicklung der indischen Kultur besser veranschaulichen zu
konnen?).

Selbst der Rgveda, der bisher als das alteste und vornehmste Sprach-
denkmal der Indogermanen gilt, ist nach den Ansfuhnmgen der genann-
ten Forscher nicht frei von Einflii
des Dravidischen, und zwar befinden sich unter ihnen neben seltenen
Ausdriicken auch solche, die iiberaus haufig sind. Kuiper glaubt sogar
feststellen zu konnen, dass der Name der Kanva's, der Verfasser der
Hymnen des achten Rgveda-Buches, der Proto-Munda-Sprache ange-
horts).

Wenn wir von den oder Abteil des
Kosmos nach indischen Vorstellungen ausgehen, so gilt das Wort, ,nara-
ka*, der Name der zutiefst liegenden Hollen oder Strafriume der Bosen,
als dravidischen Ursprangs (B. III 175). Indes ist der Name ,patala®,
der die nach hinduistischor Vorstellung iber jonen sich uusbreltenden
sieben i von
bezeichnet, noch nicht erklirt worden.

Im Bereiche der Naturerscheinungen lassen sich Worter wie anala
Feuer (B. II S. 8), tadit Blitz (B.III 152; hier ist p. 148 in 138 zu ver-
bessern), marici Lichtstrahl (B. ITL. 253), ferner taranga Woge (B. I 26),
toya Wasser (B.II1169), nira Wasser (B. II 8.9) und vici Woge (B.126)
als Lehnworter aus dem Dravidischen erklaren. Ebenso verhilt es sich mit

Worten, die gewisseDi: d heiten im Geléinde bezeich wie
) B. 1L, 8. 12.
%) Es ist also nicht ichtigt, zu einzelnen ien kritisch Stellung

2u nehmen, sondern nur aus dem dargebotenen Material gewisse kulturgeschicht-
liche Schlussfolgerungen zu zichon. Diese diirften auch dann keum wesent-
lich beeintrichtigt werden, wenn sich im Leufe der Zeit die eino oder andero
Ableitung als strittig oder unrichtig erweisen sollte.

%) Kuiper: An Austro-asiatic myth . .. 8. 1ff.
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kataka Seite oder Grat eines Hiigels oder Berges (B. III 25), kanana
Wald (B.IT164), kiita Kuppe, Gipfel(B.I15No.3), ki pa Quelle, Brunnen
(B. I1196),khalla Kanal, Graben (B.III 113), tadaga See, Teich (B.125);
puskara Teich, Wasser (B. III 218); vela Ufer, Seeufer (B. IT 8. 11);
ferner kedara Rieselfeld (B.III 102); bila Hohle, Loch (BIIS.23);
bhiika Hohlung, Loch (B. III 241); maru Wiiste, Wildnis (B. T 44);
pulina Sandbank (B. I 40); sikata Sand (B. I 49), wihrend kassa
Schlamm (K. 16); jambala Sumpf (K.32) und éarkara, -5 Sand, dann
auch Sandzucker, (K. 66) auf das Proto-Munda zuriickgefithrt werden.

Dravidischen Ursprungs sind die Mineralien, Metalle und Gesteine:
kaparda kleine gewundene Muschel (B. IIT 39); pravala Koralle
(B. II 8. 15) und mukta Perle (B. II S. 11) und von den Proto-Munda
wurde das Wort kanaka Gold (K. 11) iibernommen.

Die Worte pittala Glockenmetall (B. IIT 208), vellaka Legierung
aus Eisen und Silber (B. III 294) sowie tuttha Kupfervitriol (B. III 165)
bezeugen, dass die Dravida’s metallurgische Kenntnisse besessen lmben_

Die Pl die bisher als Leh aus dem D i
erkannt worden sind, sind unter Beifii ihrer b
nach Uday Chand Dutt!) folgende: agasti Sesbania grandnﬂon, Pers.
(B. TII 2); aguru Aquilaria Agallocha, Roxb. (B. ITI 3); aikola (ankota)
AlangiumLamarkii, Thwaites (B.I1.S.7;II15); arka Calotropis gigantea
oder procera, R. Br. (B. II, 8. 16); a1u Bauhinia racemosa oder tomentosa
(B. IIT 10); kacu (kacvi) Colocasia antiquorum, Schott. (B. III 17);
kati Piper longum, Linn. (B. III 28); kadamba (kalamba) Antho-
cephalus Cadamba, Benth. (B. IIT 35); kamala Nelumbium speciosum,
Willd. (B. TIT 41); karavira Nerium odorum, Soland. (B. III 47);
karira Capparis aphylla, Roth. (B. IIT 48); kiéa Saccharum sponta-
neum, Linn. (B. III 65); kaémari Gmelina arborea, Linn. (B. III 66);
kuficika Abrus precatorius, Linn. (B. ITI 74); kutaja Holarrhena anti-
dysenterica, Wall. (B. III 75); kuran ta Barleria prionitis, Linn. (B. IIT
88); kulattha Dolichos uniflorus, Lamk. (B. I 14); kuvalaya Nym-
phaea stellata, Willd. (B. II S. 9); ketaka Pandanus odoratissimus,
Roxb. (B.II 8. 16); cakragaja Cassia Tora, Linn. (B. III 130); candana
Santalum album, Linn. (B. II 8. 14); campaka Michelia Champaka,

1) Uday Chand Dutt: The Materia Medica of the Hindus ... with & glossary of
Indian plants by George King. rev. ed. with additions and alterations by Kavirej
Binod Lall Sen, Kaviraj Ashutosh Sen and Kaviraj Pulin Krishna Sen. Calcutta.
1022,
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Linn. (B. II §. 17); cifica Tamarindus indica, Linn. (B. ITT 142); tagara
Tabernaemontana coronaria, Br. (B. III 150); tala Borassus flabelli-
formis, Linn. (B. I 50, II 8. 9); tinika Holchus Sorghum, Linn. (B. IIT
160); tila Sesamumindicum, DC. (B. III 161); tulasi Ocimum sanctum,
Linn. (B. III 168); tala Morus indica, Linn. (B. II 8. 18); nada, nala
Phragmites Karka, Trin. (B. II 8. 23); nirgundi Vitex Negundo, Linn.
(B. III 178); nivara, wilde Art von Oryzasativa, Linn. (B. T 32); nemi
Eugenia Dalbergioides, Benth. (B. III 181); patola Trichosanthes
dioica, Roxb. (B. III 196); panasa Artocarpus integrifolia, Linn, (B. IIT
191); patala, i Stereospermum suaveolens, pindi Saraca indica, Linn.
(B. TIT 205); punnaga Calophyllum inophyllum, Linn. (B. I, 8. 10);
pundarika weiBe Art von Nelumbium speciosum, Willd. (B. III 214;
K. 48); pugkara Nymphaea stellata, Willd. (B. III 218); piiga Areca
Catechu, Linn. (B. IIT 219); bakula Mimusops Elengi, Linn. (B. III
229); bilva AegleMarmelos, Corr. (B. I 43); mallika Jasminum Sambac,
Ait. (B. TI 8. 16); mé.sa Phaseolus Mungo, Linn. (B. ITT 261); muf ja
Saccharum Munja, Roxb. (B. II S. 22); mudga Phaseolus radiatus
Mungo, Linn. (B. IIT 266); muruigi Moringa pterygosperma, Gaertn.
(B. III 267); miirva Sansevieria ceylonica, Willd. (B. III 273); laéuna
Allium sativum, Linn. (B. II 8. 11); vafijula Calamus Rotang, Linn.
(B. III 279); vam bha Bambusa arundinacea, Retz. (B. III 281); varaka
Phaseolus trilobus, Ait. (B. IIT 282); vidula Calamus Rotang, Linn.
(B. III 291); virana Andropogon muricatus, Retz. (B. ITI 292); vellan-
tara Dichrostachys cinerea, W. (B.III 295); §aka Teotona spiralis, Linn.
(B. IIT 299); $aivala Vallisneria spiralis, Linn. (B.III 306); hintala
Phoenix paludosa, Roxb. (B.I 50).

Auf Proto-Munda-Ursprung fiihrt K. folgende Pflanzennamen zuriick:
udumbara Ficus glomerata, Willd. (K. 6); kamatha (selten) Bambusa
arundinacea, Retz. (K. 12); didima Punica Granatum, Linn. (K. 42);
érigavera Zingiber officinale, Roscoe (B. IT S. 26) und hiigu Ferula
Asa foetida, Linn. (K. S. 66, 86).

Diese Pflanzen spielen neben anderen, deren Namensursprung etymolo-
gisch noch nicht geklart ist, in der alten Hellkunde Indlens e.me groﬂe
Rolle und werden in den R ten der groBen i
(Caraka, Suéruta, Vagbhata), sowie den spateren wie z. B. im Bhavapra-
kada) haufig genannt. Hieraus darf geschlossen werden, dass die Arier
neben den Namen auch die Kenntnis von Jhren Heilwirkungen von der
dravidischen bzw. Proto-Munda-U hick haben.
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AuBler den genannten Pflanzennamen haben nach Burrow noch einige
andere Ausdriicke, die sich auf Pflanzen oder verwandte Dinge beziehen,
aber zur Zeit noch nicht genauer botanisch bestimmt werden konnen,
dravidischen Ursprung. Es sind: aravinda Bliitedes Taglotus (B. III 8);
ulapa Staude, Art weichen Grrases (B.IT1 13); kacaka Pilz (B.III 16);
kata Gras (B.III 23); kambt Art minderwertigen Getreides (B. ITI 42);
kicaka hohler Bambus (B. III 70); tamarasa Lotus (B. II S. 9);
tundi(keri) Gurke (B. IIT 164); pala Stroh (B. ITI 193); pulaka
schlechtes, leeres Getreide (B. ITT 216); mulali Art essbarer Lotus
(B. III 269); varuka Art minderwertigen Getreides (B. IIT 284);
saspa Gras (B. IIT 298); §imba, -1 Name verschiedner Dolichos-Arten
(B. TII 300).

‘Wesentlich bedeutsamer erscheint esaber, dass eineReihe von Worten,
die Teile oder Produkte von Pflanzen bezeichnen, Lehnworter aus dem
Dravidischen sein sollen. Zu diesen gehoren: aikura Spross (B. III 4);
kanda Knolle (B. III 37); kotara Baumhohlung (B. III 107); koraka
Knospe (B. II §. 18); guccha Biischel (B. IIT 122); colaka Rinde
(B. III 144); dala Blatt (B. III 170); paraga Bliitenstaub (B. I 35);
puspa Bliite (B. IT S. 10); bija Samen, Keim (B. II S. 10); phala
Frucht (B. II S. 10); mukula Knospe (B. IT 8. 11) und valli Ranke
(B.1I 8. 15).

Ob sich dala Zweig tatsachlich aus der Sprache der Proto-Munda her-
leitet, wie Kuiper wahrscheinlich zu machen sucht (K. 34), muss vorliufig
dahingestellt bleiben.

Dass sich unter den Lehnwortern aus dem Dravidischen so viele be-
finden, die sich aus der Beobachtung der Pflanzen und der einzelnen
Stadien ihres Wachstums ergeben, ldsst duauf schlieBen, dass die Arier
in eine hene Acker

Das, was {iber die Flora Indiens gesagt wurde, gilt dann auch fiir seine
Fauna. Zunichst seien vier Worte erwiihnt, die keine bestimmte Tier-
gattung bezeichnen, sondern einen inen Charakter haben; es sind:
kunaka neugeborenes Tierjunges (B. III 80); pillika Vogeljunges
(B. IIT 209); pota Tierjunges (B. ITT 223); mina Fisch (B. IT S. 10). Die
iibrigen Namen, die also bestimmte Tiergattnngen ausdriicken, sind die
folgenden:

Dravidischen Ursprungs sind: ificaka Seekrabbe (B. III 11); ulupin
Meerschwein (B. ITI 14); eda Schaf (B. II §. 8); kaika Reiher
(B. I 8); kataha junger weiblicher Biffel (B. IIT 27); kaka Krahe
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(B. IT 8. 13); kukkura Hund (B. ITI 72); kuthiku Specht (B. ITI 78);
kurari Mutterschaf (B. I1I 89); kokila Kuckuck (B. IIT 105); khaliga
Fischart (B. IIT 111); gardabha Esel (B. III 121); ghuna Holzwurm
(B. I1I 128); ghitka Eule (B. II 8. 9); cataka Sperling (B. IIT 133);
chikkara Antilopenart (B. ITT 145); nakra Krokodil (B. II . 9);
paravata Taube (B. III 197); palli, pallika Hauseidechse (B. II
8. 10, 15£.); pika indischer Kuckuck (B. ILI 201); pilu Wurm (B. IIT
228); pecaka Eule (B. III 220); baka Kranich (B. TIT 228); bidala
Katze (B.III1233); bhriga Biene (B. III 242); maggusa Ichneumon
(B. III 243); mataci Heuschrecke (B. III 247); matkuna zahnloser
Elefant (B. III 251); mandika Frosch (B. II S.'23); mayiira Plau
(B. II S. 22); marka Affe (B. III 254); macala Krokodil (B. IIT
258); musali Hauseidechse (B. III 270); mikaka Frosch (B. III 271);
meka Ziege (B. ITI 274); rolamba Biene (B.I11276); varata Wespen-
art (B. III 283); vyaghra Tiger (B. I 47); §alaka Spinne (B. III 297);
sardila Tiger (B. I 47); §ira Boa constrictor (B. II 8. 19); éerabha(ka)
Schlangenart (B. II S. 19); heramba Biiffel (B.III 315).

Auf Proto-Munda Ursprung fiihrt Kuiper folgende Tiernamen zuriick:
patamga Insekt (K. 46) und sakunta, -ti Vogel (K. 65), undura Maus
(K. 7); kulinga gabelschwanziger Wiirger (K. 20); kokila Kuckuck
(K. 22); khinkira Fuchs (K. 25); dundubha nicht-giftige Wasser-
schlange (K. 36); tiipara hornlose Ziege (K. 40); mend(h)a Bock
(K. 57) und vatuli Vampirart (K. 64).

Hieran mogen sich Worter schlieSen, die mit einem Tier irgendwie in

ieh stehen. Dravidisch ) sind folgende, und zwar be-
ziehen sich:

a) auf den Elefanten: kapola Wange des Elefanten (B. II S. 15);
karata Schlafe des Elefanten (B. III 44); éunda Riissel des Ele-
fanten (B. III 304). SchlieBlich wird hier am besten auch kankata
eiserner Haken, als Elefantenstachel verwendet, (B.III 16) anzufiigen

sein.

b)auf den Pfaven: kalapa Pfauenschweif (B. III 56); piccha
Schwanzfeder des Pfaues (B. I S. 28); keka Schrei des Pfaues
(B. III 101).

¢) auf die Schlange: phana Schlangenhaube (B. ITT 224).

d) auf andere Tiere: kulaya Nest (B. II S. 23); kipusa Tierblase
(B.ILS. 16); khura Huf(B. III 114); caficu Schnabel (B. III 132);
$akala Schalen oder Schuppen des Fisches (B. IT 8. 11).
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Nach Kuiper haben dieseltenen Wortvarianten hamb(h)a, humbha
Briillen einer Kuh (K. 69) Proto-Munda-Ursprung.
An das Tierreich mag swh das des Menschen anschlieBen, physm]o-

gische oder soziologische B i auch Ver
grade, i aber ile des hlichen Korpers, Stadien
seiner embryonalen i oder K i und G

Es sind Worter, von denen viele in der medizinischen Literatur der Inder
eine Rolle spielen, was wieder darauf hindeutet, dass gerade die Substrat-
volker, insbesondere die Dravida’s, an der Entwicklung ihrer Hellkunde
emen hervorragenden Anteil haben.

Ph he (ver haftliche) oder iologische (berufliche)
Beziehungen bx'mgen folgende Lehnworter zum Ausdruck, die Burrow
auf dravidischen Ursprung zuriickfiihrt: akka Mutter (B. III 1); atta
Mutter (B. I1I 6); amba Mautter (B. ITI 7); mahila Frau (B. ITI 257);
nandana Sohn, eigentlich der ,Erfreuende’ von der Wurzel nand
(B.II 8. 9), die weiter unten noch erwahnt werden wird. Hierher gehtren
ferner panda Eunuch (B. I 34) und pots Hermaphrodit (B, 111 222).

Eine soziologische oder berufliche Ei lichkeit bringen zum Aus-
druck: karata niedere, schwierige Person (B. III 46); kalama Dieb
(B. IIT 52); kavariki Gefangene (B. ITI 60); khala Landstreicher,
Bosewicht (B. IT 8. 9); ganda Held (B. IIT 119); bharata Tanzer (B. ITT
238); malla Athlet, Ringer (B. IT 8. 17); $ala Prostituierte (B. ITT 305).
Werter, die Kuiper auf Proto-Munda-Ursprung zuriickfithrt, sind:
dimb(h)aFEi, Kind (K. 35); kuvinda Weber (K. 21) und cata Betriiger,
Wahrsager (K. 30).

Auffallend groB ist die Zahl der Worter, die Teile des menschlichen
Korpers benennen und nach Burrow dravidischer Herkunft sind. Unter
ihnen finden sich mehrere, die nur selten in der Literatur erscheinen,
wahrend die Mehrzahl die iiblichen Ausdriicke fiir die angegebenen
Begriffe darstell.

Den Leichnam bezeichnen die beiden Worte: kunapa (B. III 81)
und §ava (B. IT 8. 11f). Die iibrigen sind in der Reihenfolge vom Kopf
zum FuB folgende: alaka Haarlocke (B. III 9); kavara, -1i (B. I 12);
kurala, kurula Haarlocke (B.11190,91); ciida Schopf (B.1II144);
jata Flechte (B. I S. 17); jita Haarbiindel (B. III 148); lalata Stirn
(B. III 277); bidala Augapfel (B. I1I 234); kapola Wange (B. II §. 15);
kenara der obere Teil der Wange (B. ITI 103); ganda Backe (B. III
116); pali Ohrlappehen (B. IIT 200); mukha Mund (B. III 263); halu
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Zahn (B. III 313); adhara Unterlippe (B. I 2); kantha Hals, Nacken
(B. IIT 23, K. 9); kuca Brustwarze, Brust (B. IIL, 73); kiirpara Ellen-
bogen (B. I 16); tunda, -i Bauch, Nabel (B. III 166); tata Abhang,
runde Seite eines Hiigels oder Korpers, meist der Hiifte (B. I 25); alga
Leiste, Weiche (B. I, 4); ukha Teil des oberen Beines (wohl zu unter-
scheiden von dem homophonen Worte ukka Kochtopf) (B. I 6); piccha
Wade (B.IIT 202); kulpha (B.II S.17,22) und ghuta Knochel, Enkel
(B. TII 127).

An oder im Korper befinden sich: pala Fleisch (B. II S. 16); pitta
Galle (B. III 207); 1ala Speichel (B. IT §. 11); vali Falte, Runzeln
(B. IIT 286). Auf Proto-Munda-Ursprung fithrt sich das Wort nadi
Ader, Gem (K. 8. 82f) zuriiok, wahrend das Wort pitia ,Galle", der

drei Dosa’s oderKi i des hlichen Korpers,
dravidischer Herkunf't ist.

Unter den Entwi dien des Embryos wird vom
Dravidischen abgeleitet das Wort kalala, welches das erste Stadium un-
mittelbar nach der Empfangnis benennt (B.III 53), wahrend aus der
Sprache der Proto-Munda die Termini budbuda Tropfen, Entwicklungs-
stadium nach fiinf Tagen (K. 54) und arbuda Stadium seiner Ent-
wicklung im 2. Monat (K. 8. 146) herstammen sollen.

Den Substratsprachen gehoren ferner die Namen fiir eine Anzahl von
Krankheiten an, die vornehmlich auf der Haut in Erscheinung treten.
Dravidischen Ursprung haben die Worte: kaccht Kratze (B. ITI 19);
kandi Jucken (B. ITI 34); ganda Knoten, Kropf (B. ITI 117, 118);
gulma Gewachs (B.I11124); dadru, - Art Aussatz (B. I 30); pifijata
Schleimabsonderung des Auges (B. ITI 203); pitaka, pidaka Beule,
Schwaren (B. 111 204); mandala Kreis, sodann kreisformige Flecken auf
der Haut (B. TTT 250); masiira, -i Pusteln (B. ITI 256); sitala Pocken
(B. TII 302); sidhma Aussatz (B. III 308); sphota Beule, Tumor
(B. III 311). Abgesehen von dem Worte kasd (K. 17), das Krankheit
im allgemeinen bedeutet, wird das vorhin bereits erwhnte Wort arbud a
Anschwellung, Tumor (K. S. 146) aus der Sprache der Proto-Munda her-
geleitet.

AuBer diesen Namen, die in der Hauptsache verschiedene von der
Pustel bis zum Aussatz auf der Haut in Ersche)mmg tretende Erkrankun-
gen anzeigen, die groBen Werke der Inder aber
noch eine weitere erhebliche Anzahl von Termini verwandter Bedeutung,
die auf indogermanischer Basis wohl kaum eine etymologische Erklirung
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finden kénnen und daher aller Wahrscheinlichkeit nach ebenfalls den
Substratsprachen zugewiesen werden miissen, wenn auch ihre Ableitung
noch nicht gefunden worden ist.

An Wortern, die menschliche Gebrechen ausdriicken und die fast
durchweg die iiblichen i fiir diese Leiden im Sanskrit
darstellen, werden aus den Dravida-Sprachen hergeleitet: kana blind
auf einem Auge (B. II S. 22); kunaru armlahm (B. II S. 22); kubja
buckelig (B.ITI87, K. 19); jada apathisch (B.IT1146); jarjara morsch,
alt (B.IIT 147); tarala zitternd, schwankend (B.T 27); paigu lahm
(B. III 183, K. 44); banda gelihmt, verkriippelt (B. III 230, K. 53);
munda kahl (B. ITI 265); vandhya unfruchtbar (B. ITI 280); vithura
schwankend, taumelnd (B. ITT 290). Auf Proto-Munda-Ursprung fiihrt
man zuriick: khalati kahlkopfig (K. 24); khora lahm (K. 26); latiga
lahm (K. 59).

Geschmacksarten bezeichnen kavara Saure, Schiarfe (B. III 59);
katu(ka) scharf, beiBend (B. I S. 22); kasaya zusammenziehend,
adstringierend (B. IT S. 27); tubara, -vara adstringierend (B. II S. 9);
patuscharf (B. III 187). Von diesen sind katuka und kagiya die iiblichen
Bezeichnungen fiir zwei der sechs Haupt-Geschmacksarten, die die Inder
unterscheiden.

Dravidischer Ursprung wird weiter folgenden Eigenschafts-Worten
zugeschrieben: alasa trige, matt (B. I 3); kaccara schmutzig (B. III
18); kathina hart, fest (B. III 29); kanala leuchtend, hell (B. III 36);
kalusa triib, unrein (B. II S. 8); kavaga offen, auseinander spreizend
(B. III, 61); kala schwarz (B.II S.16); kagana unreif (B. III 67);
kutila gebogen, krumm, falsch (B. T 15 No. 5); kiita falsch (B. I 15
No. 5); kiita hornlos (von einem Tier) (B. I 15 No. 9); kaurukuca
miirrisch (B. I 17); catura geschickt (B. II1 136); capata flach, toricht
(B. III 137); cikkana glatt, fettig (B. I 22); talina fein, diinn (B. I 28);
tunga hoch (B. III 162); nibida dicht, fest (B. III 177); parusa rauh,
hart (B. III 192); pita gelb (B.III 210); pelava fein, zart (B. III 221,
K. 49); phalgu rotlich, nutzlos (B. ITI 226; K. 50); manku betaubt,
schwankend (B. III 244); mafi ju schon, lieblich (B. III 246); masrna
zart, weich (B. ITI 256); satha falsch, tiickisch (B. II S. 17); erwahnt
sei schlieBlich noch kata Seite in: utkata hoch, vikata ungeheuer und
samkata eng (B. IT S. 20f).

Aus der Sprache der Proto-Munda werden hergeleitet: arala krumm,
gewunden (K. 1); akula erfiillt von, verwirrt (K. 3); kasmala schmutzig
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(K. 14); kuntha stumpf, matt, schlaff (K. 18); cipita abgestumpft,
flach (K. 31!); timita nass, feucht (K. 38); tumula larmend, gerausch-
voll, n. Tumult, Aufrubr (K. 39); bhrmala schlafrig, betaubt (K. 55);
lampata gierig, listern, (K. 60); lola listern, gierig (K. 63).

Manche der hier aufgefithrten Adjektive sind in den Sanskrit-Werken
stindige Ausdriicke, wihrend einige andere nur selten erscheinen.

An diese Leb , die eine Ei b driicken, sollen nun jene
angeschlossen werden, die cine Tatigkeit bezelchnen und zwar unter-
schieden nach Verbalwurzeln, von denen wieder andere Begriffe ab-
geleitet werden konnen, und Substantiven, die eineTatigkeit bedeuten.
Fiir beide Gruppen gilt hinsichtlich ihrer Haufigkeit das Gleiche, was
sohon vorhin von den Figenschaften gesagt wurde.

Aus dem Dravidischen werden abgeleitet: anth besuchen (B. IT S. 21);
ufich nachlesen, proiich reinigen (B. I 7); kad berauscht sein (B. ITI
30); kut krumm werden (B. IT S. 8); kutt quetschen, zerschlagen (B IT
S. 8); kin zusammenziehen (B. III 94); kard hiipfen, springen (B. ITT
100); khand zerbrechen (B. I 19); ghiirn schwanken, zucken (B. IIT
129); carv zerkauen, benagen (B. ITI 138); cumb kiissen (B. I 24);
tad schlagen, strafen (B. III 151); nand erfreuen (B. II S. 9); nud
stoBen (B.II1 179); ned iiberflieBen, stromen (B.ITI 180); path rezitie-
ren (B. III 190); pan handeln, kaufen (B. I 33); picc quetschen (B. I 36);
putt klein sein (B. ITI 212); p@ij ehren, verehren (B. I 42); phal bersten,
platzen (B. III 225); mand schmiicken (B. III 248); mut brechen,
knicken (B. ITI 264); mruc untergehen (von der Sonne) (B. I 46); luth
sich wiilzen, rollen (B.III 278); vrid sich schamen (B. III 296); sunth
trocken werden (B. III 303); §mil blinzeln (B. III 307); sii ¢ andeuten,
verkiinden (B. III 310).

Dagegen fithren sich die Verbalwurzeln: 1al scherzen, spiclen (K. 61);
ghattay streichen, beriihren, schiitteln (K. 29); lordy ‘vilocane’ (sehen)
(K. 62) auf Proto-Munda-Ursprung zurtick.

Die Substantiva, die eine Tatigkeit ausdriicken, sind weit geringer an
Zahl. Dravidi: Ursprung wird den Worten: kapata
Betrug (B.III 40); kalaha Streit (B.II154); kutuka Neugierde (B. IIT
85); capeta, -3, i Schlag mit der flachen Hand (B. I 21); tandava
Hiipfen, Tanz (besonders der Siva’s) (B. III 157); haphikd Gahnen
(B. III 312).

1) Vgl. hierzu dio Wortsippe im B. 1 21.

— 200 —

Die Lehnworte des Sanskrit, 277

Hingegen wird afopa Aufbauschung, Aufgeblasenheit (auch im medi-
zinischen Sinne), stolz (K. 4) aus der Proto-Munda-Sprache hergeleitet.

Namen dravidischer Herkunft zur Bezeich von Stadten, g
und Dorfer sind: atta Stadt, Festung (B. I 1); kota Festung (B. III 106);
nagara Stadt (B. I 31); pattana Stadt (B. III 189); pataka Art Dorf
(B. III 195). Die Behausung kann verschiedener Art sein je nach GroBe
und Bauart, und dementsprechend wird sie genanpt: agara Haus (B. I
31); kitpa Haus, Wohnung (B. I 15 No. 7); kuti Haus, Hitte (B. IT
8. 8); pakkana Hiitte eines Kastenlosen (B. III 182); madi Palast
(B. IIT 269); meta weill gotinchtes mehrstockiges Haus (B. ITI 215).
Zur Beh gehoren i's: kavata, kapata Fligeltir
(B. III 62); khala Tenne (B. II S. 9); culli Feuerstatte (B. IIT 143);
talaka Schloss, Haken (B.III 159); mandura Stall (B. III 252); val-
labhi Soller, Zinne (B. III 285). Das Wort argala Riegel, Hindernis
(K. 2) ist von Proto-Munda-Ursprung. Einige der angefiihrten Worter
finden sich nur vereinzelt.

Unter den Lebens- und Genussmitteln finden sich im Sanskrit ver-
hiltnismiBig viele, die sich auf das Dravidische zuriickfithren lassen.
Feste Speisen sind: kiira gekochter Reis (B. III 98); tarasa Fleisch
(B. IIT 153); pinyaka Olkuchen (B. IIT 206); vatya gervstete Gerste
(B. III 288); valliira trockenes Fleisch (B. III 287). Etwas groBer ist die
Anzahl der Let die fliissige Nahrungs- oder G ittel bezeich-
nen. AuBer toya Wasser (B. III 169) und nira Wasser (B. II S. 9),
die bereits oben genannt wurden, wird folgenden Worten eine dravidische
Etymologie zugeschrieben : kali saurer Reisschleim (B. III 57); kaficika
Reisschleim (B. II S. 8); kuti berauschendes Getrank (B. III 76); kul-
maga saurer Schleim aus Friichten (B. III 93); taila Sesamol von tils
Sesam (B. IIT 161); palana Milch einer Kuh, die eben gekalbt hat
(B. TII 198); manda Reisschleim (B. ITI 249); mastu Rabm (B. T 45);
masara Getrink aus feinem G 1 und i B
(takra) (B. III 262); morata, morana saure Buttermilch (B. I 45).

Dravidischer Herkunft ist schlieBlich auch khanda Stiick Zucker
(Kandis-Zucker!), (B. I 19), wihrend arkara Sandzucker (der Ausgang
fiir unser Lehnwort ,,Zucker) (K. 66) sowie tambiila Betel (K. 37) auf
die Sprache der Proto-Munda zuriickgehen.

Die meisten der genannten Worter werden in den indischen Lehr-
biichern der Heilkunde genannt, da die von ihnen bezeichneten Speisen
bei Diatverordnungen von Bedeutung sind.
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An MaBen und Gewichten werden neben dem viel gebrauchten kudava
(etwa 182 gr.) die selteneren Worte: kulija GefiB8 oder MaB zur Auf-
nahme von Fliissigkeiten (B. III 92); karaca GetreidemaB (B. III 43)
und kanaja bestimmtes Gewicht (B. ITI 31) aus dem Dravidischen ab-
geleitet. Wahrscheinlich gehoren aber auch noch andere MaBbezeich-
nungen hierher wie pala (etwa 45,5 gr.); &dhaka (etwa 2,912 kg.);
drona (etwa 11,648 kg) und andere, die in der indischen Rezeptur immer
wieder genannt werden und auf indogermanischer Basis wohl kaum eine
Erklirung finden diirften.

Worter, die die Form der Heilmittel besti und den Substrat
sprachen angehoren, sind: kalka Paste (B. III 58); kavala Mundvoll,
Mundfiillung (B. I 13; K. 13) und guda Kugel, Pille (B. III 123)

Unter den Worten, die Gewander oder Kleid it h
und dravidischer Herkunft sind, befinden sich einige, die in der Literatur
haufig erscheinen, wihrend andere nur vereinzelt auftreten. Es sind:
cand étak a kurzer Unterrock (B. ITI 135); calanaka kurzer Unterrock
(B. III 139); cira, civara, cela Baststreifen, Lumpen, sodann auch
Bettelkleid, inshesondere Monchsgewand (B. I 23); dukiila Decke, feines
Gewand (B. TIT 172); diisya Zeug, Stoff, Gewand (B. ITI 173); dhati
Stiick Zeug, als Beinkleid verwendet (B. IIT 174); phuttaka eine Art
Gewand (B. TIT 227).

Auch pundra Sektenzeichen als Stirnmal (B. ITI 213) gilt als dmvldx-
sches Lehnwort. oder Putz bezeich das auf
Ursprung zuriickgehende und von der oben bereits genannten Verbal-
wurzel mand (B. IIT 248) abgeleitete mandana und das der Proto-
Munda-Sprache entlehnte ériagara (K. 68). Der allgemeinste Schmuck
ist der Kranz aus Blumen, zu dessen Benennung es die beiden Worte
apida (K. 5) und mala (auch im iibertragenen Sinne angewandt) (B. ITT
260) gibt, von denen also das erstere der Proto-Munda-, das letztere der
Dravida-Sprache zugeschrieben wird.

An Schmuckstiicken aus edlen Metallen sind: kataka Armband
(B. III 24); kundala Ring (B. III 84); keyira Armband (B. III 104);
tali Art Schmuckstiick (B. ITI 158); mukuta Diadem (B. IT S. 11)
dravidischen Ursprungs, ebenso das Wort kala die Kunst, das Kunst-
handwerk (B. III 55), das jene herstellt, wihrend érikhala Kette
(K. 67), aber auch in der Bedeutung von Fessel verwendet, der Proto-
Munda-Sprache angehort.

Die iiblichen Namen fiir landwirtschaftliche Gerite gehdren im
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Sanskrit ausnahmslos den Substratsprachen an. Es sind: ki ta Pflugschar
(B.T 15 No. 1); kuddala Art Spaten oder Haue (B. ITI 86); laiigala
Pflug(B.ITS. 25f.; K. 1271.); éirpa Getreideschwinge, Wanne (B. I 48);
sira Pflug (B. III 309); hala Pflugschar (B. II S. 26; K. 70).

Die Haushaltsgegenstinde seien hier je nach der Verwandtschaft ihrer
Bedeutung in mehreren Gruppen genannt:

kunda Topf, GefdB (B. II 8. 21); kiita Topf, Krug (B. I 15 No. 7);
ghata Topf (B. III 126; K. 28); karota, -ti Schale, GefdB (B. I 10);
catuka b GefaB zur A b von Fliissigkeiten (B. III 134);
tarda holzerner Schopfloflel (B. TIT 154); ult khala Morser (B. II 8. 22);
musala Morserkeule (B. IT S. 27).

kata Matte (B. IT S. 20); khatva Bettstelle (B. IIT 110); pitaka
Korb, Kasten (B. I 39); puta Tiite, Tasche (B. 1 39); muta Korb, Biindel
(B. III 272).

karapatra, krakaca Sage (B.I18); kuthara Axt (B.III 77); kiita
Hammer (B. 115 No. 1); vasi Art Axt (B. III 289).

utkiita Schirm, Sonnenschirm (B. III 12); kdca Joch zum Tragen
von Lasten (B. III 63); kinkini kleine Glocke (B. III 68); pafijara
Kafig (B. IIT 184).

DiedreiWortejala Netz (K.33); bad iéa Angelhaken (K. dmukura
Spiegel (I .56) gelten als Lehnworte ausder Sprache der Proto-Munda.

Unter den vorhin schon aufgefiihrten Wortern zur Bezeichnung chi-
rurgischer Instrumehte werden hinsichtlich ihrer Verwendung in den
medizinischen Lehrbiichern (Susruta I. 8 und Vigbhata: Astangahrdaya
1. 25, 26) genauer definiert: karapatra Sige, ein Instrument zum
Schneiden (chedana), kuthéri oder kutharika kleine Axt, ein Instru-
ment zum Aderlass, und badisa ein Haken, der zur Extraktion eines
toten Foetus verwendet wurde. Erwahnt sei noch kiirca (urspriinglich:
Biischel) oder tri-kiircaka Trokar (B. ITI 99), ein Instrument zum An-
schlagen schwarzer oder brauner Flecken im Gesicht und am Korper,
dag auch bei Haarausfall Verwendung fand. Zu dieser Kategorie von
Lehnworten diirften noch gerechnet werden mandalagra Messer ,,mn
krei der Spitze, ein I ifizieren und Sch
da mandala ein dravidisches Lehnwort lst (B. IIT 250). Erinnert sei
schlielich noch an das bereits genannte Wm'c tuttha Kupfervlmol
(B 111 165), das bei der Behandl X wie
Star u. a. als Atzmittel (Va gbha-

t,a Amngahrdaya 1. 30, 74f.) diente.
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An Waffen und verwandten Dingen wurden aus den Substratsprachen
aufgenommen: kanaya, -pa Art Speer oder Lanze (B. III 32); kunapa
Speer (B. ITI 82); khadga Schwert (K. 23); khetaka Schild (B. TII
110); capa Bogen (B. ITT 140); puikha der gefiederte Teil des Pfeiles
(B. 1 38; K. 47).

Namen, die verwandte Dinge bezeichnen, sind: kiita Falle, Schlinge,
Hinterhalt (B. I 15 No. 6); gophana Schlinge (B. IIT 125); danda
Stock, Stab usw. (B. II §. 22; K. 41); laguda Kniittel, Stock (K. 53).

Den Waffen mogen sich die Musikinstrumente anreihen. AuBer mu-
rali Flote (B. IIT 268) sind es Trommeln verschiedener Art, die zum
indischen Orchester gehoren. Nach GroBe und Form werden unter-
schieden: karata (B. III 45); dindima (B. III 149); pataha (B. TIT
186; K. 45); panava (B. I S. 10); muraja (B. II S. 11); hudukka
(B.TI1314). SchlieBlich gehort auch kona Trommelschliger (B. IIT 108)
hierher. Aber auch Namen anderer mdmcher Musikinstrumente sind
sicher als Lek aus den wie z. B.
damaru (K. S.86), die meist zu magischen Zwecken verwendete Sanduhr-
trommel, deren Herkunft und Urform noch nicht ganz geklart ist?), und
die vina, d.i. die auf zwei Hohl-Kiirbissen aufmontierte indische Stab-
zither, die sich traditionell auf die Kirata, einen Aboriginerstamm am
Himalaya, zuriickfiihrt?).

Worte idischen Ursprungs, die sich auf Landfah beziehen,
sind: kata Fuhrwerk zum Transport eines Toten zur Leichenverbren-
nungsstitte (B. III 21); kiibara Wagendeichsel (B. ITI 79); bhandi
Karren (B. ITI 237) und solche, die in den Bereich der Schiffahrt gehtren:
kiipa Mastbaum (B. III 96); tarpa FloB, Schiff (B. IIT 155) und veda
Boot (B. 111 293).

Auch das Schriftwesen ist durch ein paar Lehnworter vertreten:
pusta(ka) (B. T 41) ,,Buch®, ein Wort, das nicht nur in Indien, sondern
bis weit in die Siidsee hinein verbreitet ist. Zur Herstellung einer Art
Tusche dient als Hauptbestandteil LampenruB, entweder mit kajjala, -
(B.IIS. 17; K. 8) oder dem hiiufigeren Wort masi (B. IT S. 10) benannt.

Auf den Konig und seine Herrschaft beziehen sich: kara Steuer
(baufig!)) (B. I 9); garta hoher Sitz, Thron (B. III 120); khalarika
Paradeplatz, Arena (B III 112); dala Truppenabteilung (B. III 171).

1) Curt Sachs: Die Musi Indiens und i der
Kgl. Museen zu Berlin), Berlin 1915, 8. 74f.
2) ebenda S. 89ff.
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Hierher gehoren auch das schon genannte danda Stock, Herrscherstab,
Strafgewalt(B.I18.19.22; K.41)und bala Kraft, dann auch Heeresmacht
u. dgl. (B. II 8. 19, 22).

Nicht unter unsere obigen Kategorien einzuordnen sind: kanduka
Ball (B. IIT 38); kunda Klumpen, KloB (B. III 83); kiita Menge, An-
sammlung (B. I 15 No. 6); koti hochster Punkt Spitze (B. I 15 No. 3);
pulaka Flecken in einem Juwel (B. III 51); brgala Bruchstiick (B. ITI
236), sowie die drei Begriffe eines gewissen moralischen Inhalts: kalanka
Fleck, Makel, Schande (B.IIT 215); k ilbiga Unreinheit,Siinde (B. ILI 69)
und mangula Siinde (B. ITI 245). Den Worten gana Schar (K. 27) und
bak ura Widerhall (K. 51) wird Proto-Munda-Ursprung zugeschrieben.

Dass in den verschiedenen Gruppen von Lehnwortern die Cerebral-
laute ausgiebig vertreten sind, ist zunéichst wohl nur als eine duBere Er-
scheinung zu werten. Ob dies je einmal zu einem Kriterium nicht-arischer
Substratwirkung werden kann, muss zuniichst dahingestellt bleiben.

Dass die Arier fiir Pflanzen und Tiere, die ihnen bis dahin nicht begegnet
waren, die Namen der eingeborenen Bevolkerung iibernehmen, ist ganz
natiirlich. Bedeutsamer ist die Tatsache, dass sie von ihr auch die Heil-
wirkung der Pflanzen und die Eigenart der Tiere kennen lernten. Noch
auffallender ist es aber, dass sie von ihr die Begriffe oder Worteriiber-
nahmen, die die Stadien der Pflanzenentwicklung von der Wurzel bis
zum Samen zum Ausdruck bringen, was darauf schlieBen lisst, dass ihnen
eine derartigen Beobachtung abging. Dies fishrt zu der weiteren Schluss-
folgerung, dass den Ariern als Nomaden oder Hirtenkriegern die Be-
schaftigung mit der Landwirtschaft, iiberhaupt fern lag, was vor allem
noch durch die Tatsache erhértet wird, dass die iiblichen Bezeichnungen
des Pfluges und einiger anderer laudwlrtschafthcher Geritschaften im
Sanskrit L aus den ich aus dem
Dravidischen, darstellen. Mit anderen Worten heiBt dies, da.ss die Arier
als Nicht-Pflanzervolk in eine kul brach
mochte diese mit noch so primitiven Hilfsmitteln betrieben worden sein.

Sodann verraten uns andere Wortgruppen, dass die arischen Eroberer
von den Ansissigen Bogriffe und Ausdricke erhalten haben miissen,
die fiir den Aufbau der indischen Heilkunde maB8gebend wurden, auBer-
dem aber auch jene, d)e sich auf die Kunst oder das Kunsthandwerk,
ja das und seine isse beziehen.

An und fiir sich liefert dies noch nicht den strikten Beweis, dass das
medizinische System der Inder ausschlielich in Kreisen der Substrat-

19 Lexis ITl/2
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bevolkerung entstanden ist. Jedenfalls lehren sie aber soviel, dass sich
die letztere mit vielen Dingen und Vorstellungen beschaftigt sowie Namen
und Begriffe gebildet, also mi eine erheblich it geleistet
hat, ohne die jenes System iiberhaupt nicht so hatte entwickelt werden
konnen, wie es sich uns heute darbietet, von der Doga-Lehre angefangen —
denn auch das Wort ,;Pntt&“ Galle als Bezeichnung des feurigen Dosa

oder K i der N ist nach Burrow dravidischer
Herkunft — bis zur Dmgnose zahlrewher Krankheiten, ihrer Abwehr
auf Grund der Kenntnis der und anderer th

Mittel sowie chirurgischer Praktik Diese Leh uppen stiitzen
also die Hypothese von dem i Ursprung altindischer und alt-

mediterraner Heilkunde, die der Verfasser dieses Artikels auf Grund
innerer Argumente sowie der Berichte iiber gewisse chirurgische Praktiken
glaubte aufstellen zu koénnen?).

Ferner lehren uns einige weitere Gruppen, dass die Bezeichnungen
vieler einheimischer Erzeugnisse des Handwerks ins Sanskrit Eingang
gefunden haben. Es sind auBer mehreren Namen fiir Gewéinder oder
Stoffe vor allem solche, dne Putz und Schmucksachen, aber auch Haus-
hal ande und hied Art sowie Waffen und
Beforderungsmittel zum A\lsdruck bringen.

Zeigten schon die Ausgrabungen der vorarischen Stédte im Industal,
dass in ihnen eine hohe materielle Kultur herrschte — die Arier kannten
damals weder Stidte noch Stadtkultur —, so kann es nicht iiberraschen,
dass die einheimische Bevolkerung llurgische Fertigkeiten besaB und
sich auf die Bearbeitung von Metallen und Edelsteinen verstand. Wie die
Lehnworter fiir Schmuck im allgemeinen und die im Sanskrit recht ge-
briuchlichen Namen einzelner Schmuckstiicke beweisen, miissen mit
jenen diese selbst nebst dem Begriff der Kunstfertigkeit (kala) von den
Ariern iit worden sein. Auffallender ist es, dass manche ge-
duchlich von h i und
aber auch von Waffen den Substratsprachen angehoren. Dies dringt zu

1) W. Kirfel: Gehen die medizini Systeme Altindiens und des
raumes auf einen gemeinsamen Ursprung zuriick ? in: Grenzgebiote der Medizin
Jg. 1 H. 1 (Minchen 1947) S. 6ff.; dors.: Die finf Flemente insbesondere Wasser
und Feuer. Thre Bedeutung fiir den Ursprung altindischer und altmediterraner
Heilkunde. Walldorf/Hessen 1951 (Beitrige zur Sprach- und Kulturgeschichte des
Oriente H. 4).
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der dass die issi| auch in der H
den Ariern iiberlegen waren.

Sodarn beweisen auch die Namen der Musikinstrumente, dass sie Er-
findungen der Substratvolker sind, das indische Orchester also iar Werk
und die mdmche Muslk bei 1hrer uns schwer verstindlichen Eigenart

inli ihre Schopft bildet.

SchlieBlich sind die wenigen bisher festgestellten Lehnworter; die sich
auf das Schriftwesen oder den Konig und seine Herrschaft beziehen,
insofern von Bedeutung, als sie beweisen, dass die Einheimischen auch
in dieser Hinsicht ihren Beitrag zur indischen Kultur geliefert haben.
Erinnert sei an kara Steuer, dessen Grundbedeutung ,,melken* im Dravi-
dischen sich noch in Ausspriichen der indischen Literatur (z. B. Raghu-
vaméa 1. 26 oder Manu VIL. 129) widerspiegelt.

U wir die in ihrer G it, so miissen wir
zu dem Schlusse kommen, dass die Arier in ein Gebiet einbrachen, dessen
Bevolkerung eine erheblich hohere materielle Kultur besessen haben
m\lss, als jene w&r, die sie selbst mitbrachten. Ob sie auch von dem geisti-

b hill hisch G ) der assi| auf-

dieser Dinge

na.hmen. steht hier nicht zur Erorterung.

Zum Schlusse seien noch die Worte aufgefiihrt, die bereits in den Hym-
nen des Rgveda erscheinen.

Dravidischen Ursprungs sind nach Burrow: arani Reibholz (B. IT
S.22)1.127.4;129.5;111.29. 2; VIL. 1. 1; X. 184. 3; ulapa Buschwerk
(B. IIT 13) X. 142. 3; ulikhala Morser (B. II S. 22) I. 28. 5; katuka
scharf (B. IT 8. 22) X. 85. 34; karambha Mus, Brei (B. IT S. 22) in:
karambhad VI. 56. 1; karambhin III. 52. 1'); karta Hohlung, Grube,
Loch (B. ITI 49) I. 121. 13; IT. 29. 6; IX. 73. 8. 9; kiina blind auf einem
Auge (B. IT S. 22) X. 155. 1; kija Sporn, Stachel (B. III 71) VIIL 66. 3;
kuparu armlahm (B. IT 8. 22f.) ITL 30. 8; kunda Topf (B. IT 8. 22) in:
kundapayya Bigenname VIIL. 17. 13; kula Herde, Familie (B. I1 S. 23)
in: kula-pa Herden-, Familienschiitzer X. 179. 2; mahdkula von vor-
nehmem GeschlechtT. 161. 1; kulaya Nest in: kulayay (B.ITS. 23) VIL.
50. 1; kulpha Knochel (B. II 8. 22) VIL. 50. 2; kiita Hammer (B. IT
8. 22) X. 102. 4; khala Tenne (B. IT 8. 22) X. 48. 7; garta hoher Sitz,

*) H. Grassmann : Worterbuch und wohl nach ihm P. W. geben als 700. 2 bzw.
VIIL 80. 2 noch eine zweite Belegstelle, dio sich in unserem Text aber nicht fest-
stellen lasst.
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Thron (B. ITI 120) V. 62. 5, 8; 68. 5; VI. 20. 9; VIL. 64. 4; danda Stab,
Stock usw. (B. II S. 23) VIL 33. 6; nada, nala Rohr (B. II . 23)
VIIL 1. 33; pinda KloB (B. IT 8. 23) I. 162. 19; puspa Bliite, Blume
(B.IIS. 22) in: apuspa X. 71. 5; 97. 15; puspevat X. 97. 3; puspin I1.13.7;
X. 97. 15; 142. 8; pundarika Lotusblume (B. ITI 214) X. 142. 8; phala
Frucht (B. II 8. 22) IIL 45. 4; X. 146. 5; in: aphala X. 71. 5; 97. 15;
suphala IV. 57. 6; bala Kraft (B. IT S. 22) I. 37. 12; 80. 8; 93. 12; 179. 6;
1I1. 18. 3; 53. 18; V. 57. 6; VI. 47. 30; VIL 82.2; IX. 113. 1; X. 18. 9;
28. 11; 54.2; 87.25; 116, 5;133,5; 153. 2; in: balada I1I. 53.18; X. 121. 2;
baladeya X. 83. 5; balavat X. 145. 1; balavijiaya X. 103. 5; bila Hohle,
Loch, Offnung (B. II §. 23) L. 11. 5; 32. 11; bilma Span (B. IIT 235)
II. 35. 12; bija Samen (B. I S. 22) X. 85. 37; 94. 13; 102. 3; mandika
Frosch (B. II S. 23) VIL 103. 1, 2, 4, 7, 10; IX. 112. 4; X. 166. 5; -ki
Teil des Elefantenbeines (B. IT S. 23 Anm.) X. 16. 14; mayiira Pfau
(B. II §. 22) I. 191. 14; in: mayu TI1. 45. 1; mayi VIIL
1. 25; marici Lichtstrahl (B. ITI 253) X. 58. 6; 177. 1; muiija Grasart
(B. II 8. 22) in: muiijonejana 1. 161. 8; 1angala Plug (B. II S. 22, 261.;
K. 8.112,127£.) IV. 57. 4; vrié Finger (B. IT 8. 23) I 144, 5.

SchlieBlich sind nach Kuiper die Worte bunda Pfeil, Bogen VIII. 45.4;
77. 6. 11, aber auch bana Pfeil VI. 75, 17 ebenso wie kanda Rohr, Pfeil,
ndraca Pfeil u. a., die im Rgveda allerdings nicht vorkommen, sowie die
Namen der vonIndra bekampften Damonen Arb uda (K. S.146)I1.11.20;
14, 4; VIIL 3. 19; 32, 3. 26; X. 67. 12; Sambara L. 51. 6; 54. 4; 59. 6;
101. 2; 103. 8; 130. 7; IL. 12. 11; 14. 6; 19. 6; 24. 2; IV. 26. 3; 30. 14;
VI. 18. 8; 26. 5; 31. 4; 43. 1; 47. 2, 21; VIL 18. 20; 99, 5; IX. 61. 2;
Srbinda VIIL 32. 2 Lehnworte aus der Sprache der Proto-Munda’s!).

Bestehen die Etymologien Burrow’s und Kuiper’s zurecht, so enthélt
der Rgveda bereits eine verhiltnismaBig groBe Anzahl von Lehnwortern
aus den Substratsprachen, die sich auf all seine Biicher verteilen, aller-
dings im ersten und zehnten am héiufigsten sind. Dies bestatigt Burrow’s
Annahme, dass sich das Siedlungsgebiet der Dravida’s zur Zeit der
arischen Invasion sehr viel weiter nach Norden erstreckt haben miisse
(B. II S. 24f.) und die Sprachinsel des Brahui demnach als ein Rest des-
selben werden diirfe. b inlich haben vor den Ariern
aber schon Proto-Munda-Fiirsten weitere Gebiete der Dravida’s be-
herrscht, und diese verschmitzten Feinde waren es auch wohl, die die

1) Kuiper: An Austro-ssiatic Myth in the Rigveda. S. 14f.
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vedischen Singer in ihren Hymnen als Damonen brandmarkten. Und
jedenfalls haben die Dravida’s dank ihrer kulturellen Hohe und ihrer
geistigen Beweglichkeit zu allen Zeiten ihre Rolle gespielt, was Indiens
Geschichte bis zum heutigen Tage und nicht zuletzt auch die groBe An-
zahl ihrer Vertreter in seiner icklichen Regierung und Di i
beweist.
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Von
Willibalg Kirfel

Mit 4 Abbildungen

In seinem interessanten und anregenden Werke Italien und Rom'')
begrindet Franz Altheim auf Grund zahlreicher o heacmlicher Argumente
seine These von der ie Zeit
den gesamicn Mitlelmecsraum beherracht hahen soll. Nach seimen Ausfin-
rungen bezcichnot ,Italia” als Land der itali — vgl. itylos oder italos , Rind”
mithin das der , Sohne des Stiergottes™. Dic Miinzen, die Semnium wéhrend des
Bundesgenossenkrieges gegen Rom prégen lie8, zeigten das Bild des ,Gottes
-Mamess oder Mars”, die Ruckseite jedoch das des ,Stieres mit der Beischrift
viteli (italia), der die rémische Wollin zu Boden wirft", Fiir die Semniten war
der Stier das Tier ihres Gottes, und den Namen ihrer Stadt Bovianum bat man
ais den der ,Stadt des Stieres™ zu verstehen. Demnach sind die Itali als , junge
Stiere”, .. oder des Mars™, zu deuten
Nech auben dokumentierte sich dicse Vorstellung in den mit ,Nachbildungen
gewaltiger , die .in
ganz Holien und besonders bei den samnitischen Stammen” in Biauch waren.
Dies weist darauf hin, dad sich thre Triger eben als ,Stiere” oder ,Jungstiere”
gefiihlt haben misssen. Doch in ganz Italicn lassen sich die Spuren dieges vor-
geschichtlichen Stierkultes nechweisen, wepn sie auch durch jingere Formen
uberdeckt worden sind und im romischen Staatskult nur noch .des Stieropfor
an Mars” an ihn erinnert.

JIn Etrurien erscheint der Stiergott auf den Wandgemélden der Graber,
den Reliefs der " und anderen hrend ,Stier-
spiele und Stieropfer” von den etruskischen Konigen in Rom eingefithrt wurden.
Auch in den vorindogermanischen Frihkulturen innerhalb des italischen Be-
reichs 1aBt sich dieser Stierglaube noch nachweisen. So tritt auf den Fels-
zeichnungen der Ligurer der Stier als dos , herrschende Tier” auf, in Picenum
findet er sich vornehmlich als Amulett, und die Graber des alten Sardinien
haben zahlreiche Belege filr diesen Glauben gelicfert, angefangen mit den
,morumentalen Stierkopfcn aus Kalkstein oder Lava”. Auch auf den Balearen
StoBt man auf ,Stierprotome", und bereits auf den altsteinzeitlichen Felsmale-
reien Spaniens erscheinen ,Stier und Stiermensch”. In Numantia dienten
,Stierkopfe und Stierhomer als Amulette”, und aufgefundene Vasen zeigen in
ihrer Bemalung ,als Stiere verkleidete Tanzer"

Ahnlich lagen die Verhaltnisse im Bereich des ostlichen Mittelmeeres;
,nicht nur in Kreta", sondern auch ,,auf dem griechischen Festlande" galt der
Stier als der Trager einer hoheren Potcnz, und Vasenbilder der ,kretisch-
mykenischen Zeit” vermitteln uns einen Eindruck vom Hetzen, Einfangen und
Opfern der Stiere. In Agypten herrschte der Apis, die in Memphis in der
Form eines weiBen Stieres verehrte Verkorperung des Gottes Osiris. Daneben
galt die Kuh dem Agypter als heiliges Tier, ,,in dessen Gestalt vor allem die
Mutter- und Liebesgottin Hathor erscheint”). Ebenso war die Kuh der Gottin
Isis heilig, bisweilen wurde diese sogar mit dem Kuhkopf abgebildet. hauriger

1) Franz Altheim: Italien und Rom. [2 Aufl] Bd. 1. 2. Amsterdas
+ auchs 83170 F1; B4 3, S 264 b fnden Sie audh o Guellen
Erman-Ranke: Agypten. Tubingon 1923, §. 520, mit Qucllenangaben,

prig (1905 B4 15, 456

&
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allerdings mit Kuhhornern auf dem Haupte?). Daneben wurde der gotlich ver-
ehrie Konig ..seit unvordenklicher Zeit” als ,starker Stier” gepriesen ). Als
ein Reflex dieser wohl auch die Geschichte vom
Goldenen Kalb im 2. Buch Mosis, Kap. 32, anzusehen. Von Agypten aus scheint
sich dieser Kult weiter nach Westen bis.in den Sahara-Atlas ausgebreitet zu
haben; denn in der Altsteinzeit trafen vor allem in Fezzan zwei Stile der Fels-
bildkunst aufeinander. Wahrend die altere Gruppe nur Wildtiere wiedergab,
bildete fiir die von Osten her vordrmqende jingere das Haustier, vor allem das
Rind,

Altheims ln der .Ein groBes
Reich des Stiergottes zog slch quer durch den mittelmeerischen Bereich von
Vorderasien bis Spanien. Als die indogermanischen Stimme von Norden und
Nordosten her, von jenseits der Alpen und aus dem Innern des Balkans auf die
Apenninenhalbinsel einwanderten, sind sie in dieses Reich eingebrochen. Sie
iibernahmen den Stiergott von den ilteren Kulturen, auf die sie stieBen, und
verleibten ihn dem Bestand ihrer eigenen religiosen Vorstellungen ein®).”

Das aber der Stier und iiberhaupt das Rind in den alten groBen Kulturen
des Vorderen Oriénts eine groBe Rolle gespielt haben, braucht hier nicht weiter
betont zu werden.

Nun zeigen sich schon im alten Indien, wie z.B. auch Ananda K. Coomara-
swamy erkannt hat?), i Parallelen und U mit ge-
wissen Erscheinungen im Mittelmeergebiet und iberhaupt im Westen Europas,
ind so diirfen wir uns fragen, ob sich in jenem Lande, in dem élteste und
ingste Formen oft unvermittelt nebeneinander stehen, nicht auch noch Spuren
erhalten haben, die mit jener Ver-
bindung gebracht werden kinnen. Durchmustern wir seine Gottergestalten, so
stoBen wir zundchst auf Siva, eine der groBten und interessantesten Gotter-
konzeptionen, auch iiber Indiens Grenzen hinaus, die die Religionsgeschichte
iiberhaupt kennt.

Bekanntlich gilt der weiBe Stier Nandi als Tragtier, Diener und Freund
Siva's, und seine Bildnisse werden von Frauen verehrt, die Nachkommenschaft
begehren. In einem Kapitel des Adhy. 50.39,
wird Nandi, mit Rosenkranz und Dreizack s Actributen ausgestattet, als Tiir-
hiiter (dvarapaly) Siva's bezeichnet; hier wird ihm elso im Gegensatz zu der
Mehrzahl seiner Kultbilder eine anthropomorphe Form zugeschrieben. Auf
allen Miinzen des Wima Kadphises (c.78—c. 110 n. Chr), des Vorgangers
Kaniska's und Verehrers Siva's, erscheint dieser ‘,mu oder ohne Stier, zw
armig und mit einem Heiligenschein"%), und eine unter der Regierung Vasu-
devas I (c. 185—220 n. Chu) ), des letzten Herrschers der Kusapa-Dynastic.
gepragte Gold zeigt de i und iva mit dem
Stier als seinem Begleiter®). ‘Aus der Fnlgezen gibt es jedoch noch viele Dar-
stellungen Siva’s in seinen verschiedenen Aspekten mit oder ohne Reittier.

Aber nicht nur in der Plastik, sondern auch in der Dichtung und Literatur
Indiens ist Siva's Verbindung mit dem Slxer nH genug belegt. So wird er, um
hier nur ein paar Stellen
1.197.21 vysavahana genannt, d.h. ,,der den Stier zum Fahrzeug hat”, odet
111.84.129 visadhvaija, . der den Stier im Banner fuhrt". In Kaliddsa's Kuméra-
sambhava V.80 heiBt es von ihm, daB er auf einem Stiere reitet (visepa gac-
chatah) oder II1.62, dab er vysabhadhvaja (in gleicher Bedeutung wie das vor-

1AW

omunn: Die Relgion dex et Xgyptor Musser 188, 5. 136,
an-Rasie
) Aem s
* Ebeads. S 39
7) Anands K. Coomaraswemy: Goadiichia der indiseen wnd indonssicchen Kunit. Aus dem Eoge
Ischen von Hermana Gite. Leiprig 1927, S. 13 1
¥ Ebenda S,
» e

St

da 5 55, Tal. 0, AB. 125,
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hin genannte visadhvaja), oder V.84b, da er visarjaketana sei. d.h, daB .er
den Konig der Stiere als Merkzeichen habe”. Ahnlich wird er im Garuda-
purana, z.B. Adhy. 55.11(12), mt ja oder 57.1 mit
— vgl. 55.3 (4) und 57.8 (9) Rudra — angeredet.

Schon aus der Natur des Reittieres 13Bt sich erschlieSien, daB Siva selbst
irgendwie an dieser teilhaben muB, haben doch stets die Gottheiten etwas von
dem Wesen der ihnen zugeordneten Tiere schon von Anfang an an sich oder
doch wenigstens im Laufe der Zeit dnqenommen‘ So mag es denn zutrefien,
da das von .Mir Ziyarat oder Bala-
Hisar" ,am Zusammenflu des Svat. und Kabul-Flusecs im Peshawar-Tale")
Siva selbst und nicht den Stier Nandi wiedergeben soll?).

Nun taucht aber die Frage auf, ob sich bei Siva selbst in den Attributen,
die die Ikonographie und Giberhaupt die indische Literatur ihm in seinen anthro-
pomorphen Formen zuerkennt, nicht doch noch cine Spur erhalten hat, die
urzweifelhaft auf seine urspringliche Stiernatur hindeutet. Die iblichen Attri-
bute, mit denen die indische Spekulation ihn ausgestattet hat, sind: Dreizack,
Bogen, Trommel, Schlinge und Keule, in der Hauptsache also Waffen, die
seinem grausigen Aspekt entsprechen. Ferner ist eines der charakteristischsten
Merkmale, die seine Bildnisse von denen anderer Gottheiten unterscheiden,
sein drittes oder Stirmauge. Betrachtet man nun all diese Eigentimlichkeiten
etwas naher, so erkennt man alsbald, daB sie mit der urspriinglichen Stiernatur
des Gottes offenbar nichts zu tun haben und mit ihr auch nicht in Verbindung
gebracht werden konnen. Zweifellos beziehen sie sich auf andere Aspekte, die
der historischen Siva-Gestalt anhaften.

Es heiBt nun in dem ikonographischen Adbyaya 259 des Matsyapurapa
(Anand. Ser.), Vers 4, von Rudra, d.i Siva: ,Er ist weiB, eine Zusammenballung
von Sonnenstrahlen, trégt durch den Mond gekennzeichnete Haarflechten, ist
machtvoll, hat ein Diadem aus Haarflechten und die Gestalt eines [Mannes]
von zweimal acht Jahren.” Ferer erfahrt man — um auch hier nur auf ein
paar Stellen aus Werken indischer Dichter zu verweisen — aus Kalidasa's
Kumarasambhava I1. 34, daB der Mond dem Siva mit allen Kala's, d.i. Sech-
zehnteln, dient, aber ,den einen Strich (lekhd = kala), der zum Juwel auf
Hara's Haarschopf geworden ist”, nicht hinwegnimmt. Wiederholt wird ferner
bemerkt, dab Siva den Mond als Scheitelschmuck (V. 78 indusekhara) oder als
Diadem (V.86 candramauli bzw. VIL63 indumauli) triqt, was z.B. auch im
Mahabharata X.7. 11 (devam candramaulivibhisanam) gesaqt wird. DaB es sich
hier aber nur um die Mondsichel und nichtum den vollen Mondhandelt, erkldrt
uns Vers 1. 6, wo der Dichter sagt, dan dle Spitzen des Mondes — gemeint
sind offenbar die der hangen (jata-
maulivilambisasikoti). Und schhelﬂlch heuu es auch zu Beginn der launigen

Wer ist jene Gliickliche
die auf deinem Haupte weilt? — Die Mondsichel (sasikala, eigentlich: Mond-
sechzehntel) ist es ... Belege dieser Art lieBen sich aus der ind:schen Literatur
beliebig vermehren, doch es bedarf ihrer hier nicht weiter.

Aber nicht nur in der sogenannten klassischen Literatur finden sich der
artige Angaben, auch in Werken, die sich vornehmlich mit ikonographischen
D viel Material enthalten, wird
das gleiche gesagt. So heift es 7. B. in Patala 48 des Uttarakamikagama, daft
bei der Herstellung eines Siva-Bildnisses der Halbmond an der linken oder
rechten Seite des Hauptes (vame ‘vame ‘rdhacandrakam) anzubringen sei; bis-
weilen scheint die Mondsichel ihm sogar mitten aufs Haupt gesetzt worden
zu sein (Abb. 1—4) %), Das gleiche trifft auch auf seine Gattin (sakti) zu_ Nach
einem Text, der dem Silparatnakara angehangt ist, wird gelehrt, daB Katyayani,
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«ine ihrer l:rschemungsformen dreidugig und mit dem Halbmone als Diader:

nd im
Parvailkhdnda des Mnhaslvupurana VII 15 wird von der Gottin Kallka einer
anderen Form derselben, behauptet, daB sie taglich die reizende Sichel der
Mondscheibe getragen habe (dadhre canudinam ramyam candrab.mbakalam
iva). Da die Sakti stets die Natur ihres mannlichen Partners widerspiegelt,
diirfen diese AuBerungen auch auf $iva selbst gedeutet werden.

ABb 1. Der Kopfputz iva'snach Utarkmiikig .2 Der Koptputz Siva's nach Uttara
Pata Goplnatha Rao: Eler Kimikagoms P 46 Go-
o Findu A(Dnﬂvmph\’ Vol I (airas 910, piaatha” Raa: Blements of Hundu feoor
PL. VIL Fig. 2; vgl. 5. 281 graphy. Vol I, P, 1, Pl VIL Fig. 3; val

5. 281

Nun miissen wir uns fragen: Tragt Siva denn sonst iiberhaupt Mondziige?
Warum wird der volle Mond, der doch wesentlich eindrucksvoller ist als die
Sichel, nich t mit ihm in Verbindung gebracht? Die Antwort ist einfach und
durchaus befriedigend: Die Mondsichel auf Siva's Haupt hat urspriinglich mit
dem Monde nichts zu tun, sondern stcllt die weif schimmemden Stierhérner
dar, eine Erklarung, auf die, sowcit ich sehe, seltsamerweise bisher noch nie-
mand gekommen zu sein scheint. Eshandelt sich also um ein charakteristisches
Merkmal, das sich seit unvordenklichen Zeiten bis auf den heutigen Tag er-
halten hat und Siva uns urspriinglich als einen Stiergott kennzeichnet. Als die
Menschen im Verlauf einer geistigen und kulturellen Aufwartsentwicklung
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dazu bergingen, ihre Gotter in Tiergestalt anthropomorph umzuformen
schwand die Erinnerung auch an Siva's einstige Stiematur dahin; sein Horner-
paar wurde zur Mondsichel auf seinem Haupte und der Stier gewissermaien
els sekundare Zutat zu semem Begleiter und Tragtier. So gehort denn die Stier-
natur unsweifelhaft zu dem altesten Kern der komplexen Siva-Gestalt, mogen
sich im Laufe der Zeit auch noch gewisse andere Formen, die spater als ihre
Aspekte erscheinen, mit inr verbunden haben, sei es, abgesehen von ganz.
primitiven Erscheinungen wie die des
Schédel sammelnden Kopfjagers, die
desschemanistischenAsketenoderTan-
zers; des androgynen, sich in die zwei
Geschlechter spaltenden Erzeugers:
des dreikopfigen, Ursprung, Bestand
und Untergang, also die Stadien der
Entwicklung symbolisierenden Schop-
fers; die des ostasiatischen, die An-
ordnung und Ausbreitung der Dinge
in der Ebene andeutenden Gestalters
und so fort, bis er schlieBlich zum
geistigen Hochgott emporgestiegen
war, Es sind alles Formen ganz ver-
schiedener Herkunft, wie in ein Bin-
del zusammengelegt und noch kaun
miteinander verschmolzen, die letzt-
hin ein Spiegelbild alter Volks- und
Kulturmischung im indischen Raume
darstelle:

Aus Siva's urspranglicher Stier-
vatur erklaren sich nun zwanglos
zwei verschiedene Grundziige seines
Wesens, die ihm von alters her an-
heften. Einerseits gilt er namlich als
der Cott der Fruchtbarkeit, und dor-
um ist auch das Linge, das mannliche
Zeugungsorgan, sein ausgesprochenes
Symbol ''). Andererseits betrachtete
manihn als den grausigen Vernichter
Erscheint nun, wie bereits oben be- . .
merkt wurde, der Stier auf den Min-  Abb. 3. Vorderansicht von Siva's Anlitz un
zen der Samniten als des Tier des Lot biper hee 1" ATGAIITS ﬂ?:“}?f
Kriegsgottes Mars, 50 zeigt sich auch  ments of Hinda iconography. Vot.
bei Siva dieser Aspekt, der sich danu (Madias 1914), Appendiz B PL. 3
durch seine in der Literatur mehrfach
geschilderte Erzeugung des Kriegsgottes Skanda oder Karttikeya gewisser-
maen als selbstandige Figur von ihm abgelost hat. Auch die Waffen, die vor
hin als seine Attribute genannt wurden, beweisen schon den kriegerischen
Charakter, der ihm anhaitet. Zudem bezeugt dies auch die indische Literatur,
wenn es z. B. im Mahabharata VIL. 19. 35 heift, dab ,das Schlachtfeld des
Todes sein Spielplatz” sei ). Auch in diesem zwicfachen Aspek! offenbart sich
also seine einstige Stiernatur, die einerseits Leben spendet, andererseits aber
in ihrer Raserei Tod und Verderben sat. SchlieBlich sei noch bemerkt, dab
auch sein Name ,,pasupati”, ,Herr der Ticre”, dieser Erklarung vollkommen
gerecht wird,

U E Wasnoura Hoskins: Eplc Mythology. Stalburg 1915 (Grundis 4 indo-ar Phlologie und
Aterignakunde. B 11 1. 17). 5,21
EL
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So gehért denn anch der indische Siva zu dem grofien Reich des Stier-
gottes, das sich einst in breitem Streifen ,quer durch den mittelmeerischen
Bereich von Vorderasien bis Spanien” hinzog. Damit liefert er zugleich ein
gewichtiges Argument fiir die These eines kulturellen Zusammenhanges des
vorarischen Indiens mit dem mediterranen Raume, vielleicht sogar eines fiir
die von der heutigen Anthropologie vertretene Annahme einer vorgeschicht-
lichen Einwanderung von Europiden nach Indien.

Um diese Zusammenhange aber noch besser erkennen zu konnen, miissen
wir noch einmal nach dem Westen zuriickkehren und hier eine alte Gotter-
figur betrachten, die trotz ihrer Gestalt und
Aspekte, die von der Spekulation spater entwickelt oder mit ihr verbunden
worden sein mogen, urspriinglich ebenfalls unverkennbare- Stierzuge aufweist,
wie dies der verstorbene Walter F. Otto in einer schonen Monographie gezeigt
hat ). Es ist Dionysos, der gewuhnhch als der ..Golt des treibenden Wachs-
tums der Erde, wird und einst durch
L.ausschweifende Orgien” verehn wurde,

ie Otto nun u. a. ausfishrt, besitzt Dionysos eine Vorliebe fiir ,das
Element der Feuchte”, und zwar spendet er selbst ,das belebende und er-
frischende Wasser”, wie viele Stellen in den Werken antiker Schriftsteller
betonen ). Thm war aber ,nicht nur die lebenerhaltende, sondern auch die
lebenschaffende Kralt” zu eigen, und von dem Glauben seiner Verehrer an
.diese Wirksamkeit" zeugt die besondere Bedeutung, die selbst in historischer
Zeit noch der Phallos in seinem Kulte bewahrt hatte; bei dionysischen Feiern
wurde némlich sein Abbild bekranzt und herumgetragen. Ja, der Phallos selbst
galt als der ,Freund” und ,Begleiter” des Gottes. HeiBit es doch — um hier
nur cinen von Otto's Belegen anzufihren — z. B. in den Acharnern des Aristo-
phanes 26311 #uiis iraipe Bexziov' V). Seine ,Zeugungskraft” und ,Lebens-
fillle” offenbarte sich aber am auffallendsten im Stiere, so dab man gerade
ihn als eine seiner Erscheinungsformen ansah. Dieses Tier besitzt aber nicht
nur eine groBe Zeugungslust, sondern zugleich auch jene , Gefahrlichkeit und
Raserei", die es zum Schrecken macht, so daB z. B. Athenaeus (um 200 n. Chr)
in seinem Werk ,Dei * 11.38B zur C der Wild-
heit, die der Weinrausch hervorrufe”, schreiben konnte, ,man habe Dionysos
mit dem Stiere verglichen ). Die griechische Literatur enthalt aber so zahl-
reiche und eindeutige Ausspriche, die Dionysos mit dem Sticre in Beziehung
bringen, daf sie nichtvon der Hand zu weisen sind, und es mag geniigen, hier
aus den von Otto gesammelten Belegen nur zwei herauszugreifen. So berichtet
Athenaeus in seinem schon vorhin genannten Werke 11.476 A, ,,daB Dionysos
mit Hornern dargestellt (vgl. auch Schol. Lykhropon 1237) und von vielen
Didhtern Stier genannt werde"”, und Plutarch bemerkt in seiner Schrift ,,De Iside
et Osiride” 35, daB , stiergestaltige Bilder” des Dionysos ,,in Griechenland nicht
selten”gewesen seien 7). Im Laufe der Zeit mégendann noch anderezeugungs
freudige Tiere, wie der Bock und der Esel, mit thm in Beziehung gebracht
worden sein, wodurch sein urspriinglicher Suercharakter etwas verwischt
werden konnte. Aber seine Doppelnatur als Lebenspender und doch 7ugleich
Vernichter in seiner Raserei mul seinen Verehrern doch so tief im BewuBt-
sein gesessen haben, dab jene AuBerungen, Vergleiche und Berichte von Bild-
nissen, von denen wir bei den Griechen horen, einfach undenkbar gewesen
seien, hatten ihnen nicht von alters her konkrete Vorstellungen zugrunde
gelegen. Wie mut Siva, so wurden auch mit ihm im Laufe der Jahrhunderte
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noch andere Anschauungen und Mythen verquickt oder verschmolzen, jecloch
1Bt sich wie bei jenem, so auch bei ihm, seine urspriinglicheForm noch deut-
i G e e e e TR Ableger oder Ebenbilder

nes allerdings im Laufe der Zeit
i AR Gestriipp von Beiwerk, Mythen und Spekulationen, das
dem Charakter von Land und Leuten entsprechend ganz verschieden sein
muBte.

Nun gibt es vielleicht noch eine Ubereinstimmung Siva's mit Dionysos,
die recht bemerkenswert ist. Karl Ammer %) erklart namlich den Namen

ABb. 4, $iva und seine Gallin Parvali
Ausschnitt aus einer Miniatur (Rajputana) aus der Zeit um 1800 n. Chr

.Siva” nicht in der ablichen Art, wie ,der
Giltige, Heilbringende”, wie es das Sanskrit-Worterbuch angibt, sondern leitet
ihn von der dravidischen Verbalwurzel ,$iv" ,rot sein” ab, und hierbei kann
er sich darauf berufen, daB Richard Pischel ¥) schon 1889 den Namen ,Rudra",
der bereits in den vedischen Schriften erscheint und auch spater stets als ein
Synonym fiir den Nemen des Gottes verwendet wird, nach Diskutierung der
bis dahin he mit guten Grunden als
ot nrdtlich” erklart, Danach ist Rudra aiso der Role” und eine arische
Ubertragung des Nemens Siva. Uber die Deutung des Namens $iva hatte Sir
John Morshall freilich schon 1931 bemerkt: It has been suggested that the
name Siva is connected with a Dravida root meaning ‘red’. Whether this
surmisc is correct or not, it is by no means unlikeley that the Sansknt

) Katl Ammee Die L-Formen im Roveda, in: Wiener Zelschrilt fir die Kunde des Morger
unm TSt e s 15 i
) Fichard Pischel wnd Karl F. Geldner: Vedische Studien, Bd. 1. Stutigart 1885, 5. 55 1
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cpithet of $iva (= auspicious), applied to this god by the Aryans, bore a
i i B

Dieser Etymologie laBt sich nun eine Mme.lung gereibemsieleiin s

SR . Descriptio Graecise” gemacht hat. Er berichtet namlich
1.2.8: ,...die holzernen Gotterbilder des Dionysos sind vergoldet mit Aus-
nahme der Gesichter; die Gesichter aber sind mit rotem Anstrich geschmickt"
(... zi hori BT R EGE I TE oo i OF Xpbione dioy i
# Lovdod zezoowrer), und VIL 26,11 sagt er — éhnlich heiBt es VIIL
39.6 —, dab das Bildnis des Dionysos mit Zinnober rot bemalt sei (e deori
O iy 7 vt vé &y sarer T pipniror )

Die Griechen, die all diesen Dingen um rund zweiundeinviertel Jahr-
tausende naher standen als wir, hatten also gute Griinde dafiir, daB sie Siva
mit Dionysos identifizierten; das tertium comparationis war namlich die Stier-
natur der beiden. Vielleicht erhdlt auch hierdurch eine sagenhafte Nachricht
ous den ,Indica” des Megasthenes, die uns als Epitome in Diodor's Bibliotheca
historiarum 1I. 38.25 erhalten geblicben ist, ein anderes Gesicht. Diese besagt
namlich, daB nach Mitteilung der gelehrtesten Inder Dionysos in den altesten
Zerten mit einer bedeutenden Heeresmacht aus den gegen Westen gelegenen
Gegenden in Indien eingedrungen sei und ganz Indien durchzogen habe, da
keine bedeutende Stadt in der Lage gewesen sei, sich jener entgegenzustellen.
Er sei der Erfinder und Verbreiter der Kiinste und der Urheber von Gesetz,
Weinbau und Landbau gewesen®!)

Wenn aber nun die Stierform zu dem dltesten Kern des Siva-Komplexes
gehort, sollte es da reiner Zufall sein, dafl die Jaina's die Reihe ihrer Pro-
pheten (Jina) ausgerechnet mit Rsabha, dem ,Stier”, beginnen und ihm auch
einen Buckelstier als sogenanntes Wappentier zuerkannt haben! Oder sollte
sich bewuBt oder unbewuBt hier cine Reminiszenz an Vorstellungen lingst
vergangener Zeiten erhalten habent

n. S John Morabell: Mohenlo-dao and the indus civlation Lordon 1631 Vol 1 5550
A Sriiven Mgosthens Tndica. Fragments cotesh Bonman 1810, S, 80 .
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“Joint-marks’ im alten Indien
Von WiLLiBaLD KirFEL, Bonn

Im Jahre 1951 hat CARr SCHUSTER als Mededeling No. XCIV dos
“Koninklijk Instituut voor de Tropen” in Amsterdam, Afdeling Cul-
turele en Physische Anthropologie No. 39 eine in mehrfacher Hinsicht
bedeutsame Abhandlung verstfentlicht. Sie trigt den Titel Joint-marks,
a possible indez of cultural contact between America, Oceania and the Far
East und ist die leicht erweiterte Version des Vortrages, den der Ver-
fasser unter dem Titel 4 significant Correapondme between Old- and New-
World Design, auf dem 29, i im
September 1949 in New York gehalten hat. Erlmm wurde der Gegen-
stand durch eine Reihe von Photographien, die einen Teil der Ausstel-
lung “Across the Pacific” im Vorraum des “Museum of Natural History”
bildete. Wendet sich das vorliegende vorziiglich ausgestattete und illu-
strierte Bindchen auch in erster Linie an Amerikanisten und Siidsee-
forscher, so hat es doch auch fiir die Indologie einige Bedeutung, da es,
wie sich weiter unten noch zeigen wird, dazu beitragen diirfte, aus ihrem
Bereich ein paar bisher ungeloste Punkte zu kliren.

Die “Joint-marks”, die Schuster unter Beifiigung von 82 Abbildungen
behandels, sind im all on her Art. Die erstere charak-
terisiert sich dadurch, daB bei Ienscharngen Schnitzwerken, Reliefs,
Keramiken oder dgl, ja sogar bei Titowicrungen die Gelenkstellen durch
pflock- oder Verdi oder Zeich hervor.
gehoben werden, so etwa, als seien sie zusammengenagelt. Bei der zweiten
Art zeigen sich bei geschnitzten oder ihnen nachgebildeten Tonfetischen
in sitzender Stellung stii v die
zwischen Ellbogen und auf Knie stehen geblieben sind.
Beide Arten finden sich an Museumsstiicken, die beiderseits des Pazi-
fischen Ozeans aufgefunden worden sind, und zwar hauptsichlich auf den
Sitdsee-Inseln und in Ozeanien (auBer Australien) sowie in den zentralen
Landern Amerikas. Ein ausfiihrliches Verzeichnis nennt nicht nur die
Museen, in denen sich die Originale oder die zu Grunde gelegten Quellen
fiir die Abbildungen befinden, sondern macht auch noch weitere Angaben
2u den einzelnen Nummern, SchlicBlich vermittelt eine Kartenskizze noch
einen ischen Uberblick der F llen beiderseits des Pazifik.

In ihrer Gesamtheit liefern die in dem Biichlein behandclten und ab-
gebildeten Stiicke ein beachtliches Argument fiir einen alten transpazi-
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fischen kulturellen Kontakt Asiens mit dem vorkolumbischen Amenka
Aber nur die erstere Gruppe der “Joi ks” i

uns hier; und ein paar Beispiele sollen dem Leser die Eigenart des Gegen-
standes etwas niher bringen und zugleich zu den weiteren Ausfihrungen
aus indologischem Bereich iiberleiten.

Abb. 1 (ScHUSTER 50) zeigt eine im ‘Rijksmuseum voor Volkenkunde’
in Lclden aufbewahrte ma.unhche Holzplastik der Dajaks, eines nicht-
auf Borneo. Was sie wieder-
geben soll, wissen wir nicht, was bei ihr aber sofort in die Augen springt,
ist die ki g der G durch eingel leuchtende Porzel-
lan-Scheiben. Sie sitzen an den Arm-, Ellbogen- und Kniegelenken sowie
an der Spitze des Penis, der nach ihrem Glauben ein Sitz der Seele oder
ein Haupt-Brennpunkt der physischen und psychischen Potenz darstellt.
ScrUsTER denkt, daB die Scheiben eigentlich Augen wiedergeben und
den Sitz der sieben Seelen andeuten, die nach der Meinung der Dajaks
in jedem Menschen hausen. Ob diese Interpretation den priméren Sinn
jener Gelenkmarken trifft oder eine sekundiire Erklirung wiedergibt,
soll zuniichst dahingestellt bleiben. Abb. 2 (ScHUSTER 54) veranschau-
licht die Hervorhebung der Schultergelenke bei einem jungen Dajak
durch eine rosettenformige Titowierung, entnommen J. M. ELSHoUT,
De Kenja-Dajaks wit het Apo-Kajangebied (s Gravenhage 1926), S. 16.
Diese Form ist insofern von Interesse, als sie als Schultertitowierung
nicht nur in verschiedenen Teilen des Pazifik verbreitet, sondern auch
als Muster auf Dajak-Textilien sehr beliebt ist. Sodann sieht man auf
Abb. 3 (ScuUsTER 59) die Sclmm.ere) an einer im ,,Otago Museum“ in

Dunedin (Neuseeland) erh Federbiichse der Maori. Auch hier sind
die Schulter- und Kni durch besondere K hen hervor-
gehoben, die nach Meinung wi Augen sol-

len, und schlieBlich fiihrt Abb. 4 6) einen Topfhenkel aus

Ronquin in Venezuela vor, dessen Original im ,,Peabody Museum of

Natural History* (Yale University) in New Haven aufbewahrt wird. Bei

dem eine menschliche Figur darstellenden Griff treten Marken an den

Schultergelenken besonders deutllch hervor dle durch Aufdruck eines
)| zwei

auf den noch feuchten Ton ausgefiibrt sein diirften.

Diese vier Beispiele, entnommen aus der Fiille der Darstellungen so-
genannter “Joint-marks” —. ob sie nun in ScHUSTERS Abhandlung
wiedergegeben sind oder nicht — mogen geniigen, um den Leser, der
letztere nicht zur Hand hat, in das indische Problem einzufiihren.

Schon im vorarischen Indien finden sich Spuren des gleichen Brauches,
die ke durch Merkmale her St Jonn
MaRSHALL hat nimlich in seinem Monumentalwerk Mokenjo-daro and
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the Indus civilization (London 1931), Vol I PL X, dle ‘wundervoll ausge-
fiihrte Stei ik eines ménnlichen Korpers von der er mit
Recht sagt, daB ein griechischer Kiinstler des 4. vorchristlichen Jahr-
hundets auf sie hiitte stolz sein kénnen (Abb. 5). Aber nicht nur ,die
Umsténde ihrer Auffindung und ihre Lage", sondern auch Einzelheiten
jhrer Ausfiihrung erweisen o als sicher, daf sio cine original indischo
Schopfung* darstellt. Ein iiber A fiir diese
liefert aber gewiB die Tatsache, daB mit einem rohrenartigen Drillbohrer
an der Vorderseite jeder Schulter eine groBe runde Vertiefung mit einem
vorstehenden zentralen Kern in den roten Stein eingeschnitten worden
ist. Nzwh MarsHaLLs Worten wurde der rohrenarhge Drillbohrer in vor-
i Zeiten ohnlich von Stei aber nur
selten, wenn iiberhaupt, in geschichtlichen. Jene beiden Vertiefungen,
fiir deren urspriinglichen Sinn MaksHALL keine Erklirung beibringen
kann, erwecken offenbar den Eindruck, daB sie einstmals zur Aufnahme
irgendeiner Einlage, moglicherweise einer Art Rosette, bestimmt waren,
und wenn das zutrifft, konnte sie doch ‘wohl nur die Betonung oder Her-
hebung der

In dem genannten Werke bildet MABSE.ALL aber noch cine zweite
Plastik ab (PL XII No. 5), die die gleiche Eigentiimlichkeit zeigt. Es ist
kein Fund aus dem unmittelbaren Bereich der alten Indus-Kultur, son-
dorn ein préhistorisches Terrakotta-Figirchen aus Baluchistan (Abb. 6).
Dieses weist auf der Vorderseite drei k E oder
Zelchnungen auf, Die mittlere ist als Darstellung oder Andeutung eines

motiviert, jene beiden anderen in der
Schultergegend sind es aber nur dann, wenn sie ebenfalls die Gelenk-
stellen besonders betonen sollen. Solange kein iiberzeugendes Argument
vorgebracht werden kann, das diese plastischen Eigentimlichkeiten
sinnvoller erklirt, wird man also auch diese beiden Fille zu dem groBen
Komplex der “Joint-marks” zu rechnen haben, die sich von Polynesien
bis in das vorkolumbische Amerika hinein beobachten lassen, und dies
wiirde weiterhin auf gewisse kulturelle Zusammenhinge schlieBen lassen,
deren Anfinge bereits in eine préhistorische Zeit zuriickreichen.

Nun miissen wir uns fragen, welcher urspriingliche Sinn wohl dem
Brauch, die Gelenke besonders zu betonen, zu Grunde liegen mag. Wie
bereits angedeutet, scheint SCHUSTER ihn darin zu sehen (8. 19f), daB
er die verschiedenen Seelen andeuten soll, die nach animistischen Vor-

1 den ichen Korper b b , und hierfiir beruft er
sich auf Dajak-Stimme, die die durch die Merkmale gekennzeichneten
Korperstellen als Sitz der sieben Seelen (brua) des Menschen erkliren.
Als solche werden z. B. von den Murung niimlich die Spitze des Kopfes,
die Augen, die Kniee und der Nabel angenommen, wihrend die siebente
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Stelle nicht néher bestimmt wird. Nach der Meinung der Duhoi sind es
dagegen auBer der Spitze des Kopfes, den Augen und Knieen noch die
Handgelenke. Diese Angaben der Dajaks als Erklirungsgrundlage der
“Joint-marks” glaubt ScHUSTER noch durch ein paar andere Denkmiiler
innerhalb des asiatisch-amerikanischen Bereiches bestitigt zu sehen, zu-
mal die Gelenkzeichen hier eine den Augen dhnliche Form aufweisen oder
gar als Gesichter erscheinen.

Sicherlich hat der Animismus in den Lindern Asiens einstmals eine
groBe Rolle gespielt, und vielleicht sind auch die finf Prana’s der Inder
(Praga, Apana, Udana, Vyana und Samana), die in ihren Upanisads und
in ihrer Heilkunde eine gewisse Rolle spielen, unter diesem Gesichtspunk-
te zu werten und urspriinglich als Seelen, d. h. Triger der Lebensfunk-
tion, zu betrachten. Sagte doch auch FRI1Tz GRAEBNER iiber den Seelen-
glauben Indonesiens: ,,An Lebenskriften kénnen in dem selben Dinge

- auch wohl mehrere unterschieden werden, etwa im Menschen finf
Lebensseelen, wie WuNnDT sie nennt, mit dem Sitz an den fiinf Stellen
des Korpers, wo man die Blutpulsung fihlt's. Aber auch sonst finden
sich in den Upanigads noch mehrere Vorstellungen, die man in dieser
Weise deuten konnte; ihnen aber in diesem Zusammenhang nachzugehen,
wiirde zu weit fiihren.

Es fragt sich nun, ob Scrusters Erklirungsversuch der , Joint-marks*
deren urspriinglichsten Sinn trifft, oder ob er vielleicht auf einer erst
sekundiren Auslegung basiert. Ist seine Interpretation die einfachste
und natiirlichste, oder gibt es eine noch natiirlichere ? Diese Frage wiirde
man wohl kaum stellen, wenn die Jaina’s, die in ihren Schriften viel ur-
altes Material erhalten haben, uns nicht auch ihre Ansichten iiber die
verschiedenen Arten der Gelenkfiigung hinterlassen hiitten. Sie unter-
scheiden nimlich folgende sechs Arten einer Gelenkfiigung (samhanana,
samghayana) in der Sanskrit- und Prikrit-Terminologie®:

1) Vajrarg ardca- (vajjari araya-),
2) ardhavajy ardca- (usabha-ndraya-)

* Fr. Grasogn: Dus Welibild dor Primitiven. Munchen 1924, 8. 43.

s UmdsviTn: ed. (Cal-
catta 1923, Bibliothoca Indica) VIIL 12 (S. 176) H. Jacont: Eine Jaina

U 2 ibers. u. erl. (Leipzig 1908,
ZDMG Bd LX) 8. 631, Sep. 8. 30; W. Kirrzr.: Die Kosmographis der Inder
(Bonn u. Leipzig 1920) S. 269 Anm. 5 H. v. GLASENAPP; Der Jainismus.
Eine indische Erlssungsreligion (Berlin 1925) 8. 170f.; W. ScausriNe: Die
Lehre der Jaina (Berlin u. Leipzig 1935) § 66, S. 95.

In der groBen der Jaina’s Ab Gjendra kosa werden
unter den zitierten Prakrit-termini die Stellen der kenonischen Schriften
angegeben in ihrer mitgeteilten Folge: Bd. 6, S. 796; Bd. 2, S. 1153; Bd. 4,
S.2013; Bd. 1, S. 562; Bd. 3, S. 566; Bd. 3, S. 1362.

— 222 —

“Joint-marks” im alten Indien 375

3) naraca- (naraya-),

4) as naraca- (addhandraya-),

5) Kilika- (kiliya-),

6) mrpajika- (chevaffha-).

Als die erste und beste Art gilt nach den Jaina-Werken die Gelenk-
fiigung, bei der die Knochen ineinander gehakt sind, durch die Verbin-
dungsstelle ein Stift (vajra) getrieben und das Ganze noch mit einer Binde
umwunden ist. Bei der zweiten Art fehlt der Stift und bei der dritten die
Binde. Bei der vierten Art sind die Gelenke auf der einen Seite inein-
andergehakt, auf der anderen aber nur aneinander gepreBt und zusam-
men genagelt, bei der finften sind sie nur aneinander gepreBt und ge-
nagelt, und bei der sechsten beriihren sich nur die Knochenrinder.

Diese Aufziihlung in ihrer Abstufung von einem Maximum zu einem
Minimum trigt offenbar die Ziige der den Indern so eigenen Systemati.
sierungssucht, wenn diese auch einer gewissen Logik nicht entbehrt.
Wenn die istische Spekulation diese Arten der Gelenkfiigung auch
auf die hi We ihres ischen Systems verteilt,
sie diese also gleichsam in eine hohere Sphire verlegt, so bleibt doch
immerhin die Tatsache bestehen, daB sie sich die Zusammenfiigung von
Knochen zu Gelenken als durch &uBere mechanische Manipulationen be-
wirkt vorstellte. Hierbei spielt Stift oder Pflock, Nagelung, Anemander—
pressen und dergl. als Verbind 1 die ja, mogli
weise sind die schwiich Arten der Gel tigung nur eine K
der Spekulation an die erstgenannte, die durch Stift oder Pflock gekenn-
zeichnet ist. Aber wie dem auch sei, of fenbar sind alle sechs Méglichkeiten
von der Art, als handele es sich um die Herstellung eines Fetisches oder
dgl, dessen Glieder auf rein mechanische Weise am Rumpf nachtriglich
angebracht wurden, sich also nicht aus der inneren Natur der betreffen-
den Wesensklasse heraus cnthckelten Hier sind also die Erfahrungen
der kiinstlichen Herstellung von Feti aus Holz oder dgl. auf phy-
sische Lebensvorginge ibertragen worden. DaB diese Vorstellungen
letzten Endes bis in die graue Vorzeit zuriickreichen bzw. in ihr ihre
Waurzel haben, kann m. E. nicht bezweifelt werden. So glaube ich denn,
daﬂ die erste Gruppe der “Joint-marks” urspringlich weit eher mit den

der Jainas i d in Beziehung gebracht werden darf,
e.ls daB sie nach Dajak’schem Glauben den Sitz der verschiedenen Seelen
andeuten soll. Gewil mdgen die Gelenkzeichen spiter eine neue Inter-
pretation, also auch eine solche von animistischer Seite erhalten haben,
womit aber durchaus noch nicht gesagt ist, daB sie auch die urspriinglich-
ste war. Jedenfalls diirfte diese damals beren.s in Vergessenheit geraten
sein. Die A dung der “Joint-marks” lieferte sich jedoch weiter,
als nicht mehr Holz das eigentliche Material, sondern selbst Ton oder
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sogar Stein an seine Stelle getreten war. Der zusammen genagelte Holz-
fetisch blieb aber das Vorbild, eine Beobachtung, die man auch sonst in
der indischen Plastik und Architektur machen kann.

Zusammenfassend 1i8t sich nun sagen, daB sich auch jene Plastik aus
dem vorarischen Indien sowie das Terrakotta-Figiirchen aus Balu-
chistan zwanglos in die Reihe der von ScrUSTER behandelten Figuren,
mit “Joint-marks” einfiigen, die Linie ihrer Verbreitung also bis nach
Vorderindien zuriick verfolgt werden kann und sie eben von hier bis nach
Amerika relcht Wenn unsere Ausfithrungen zu Recht bestehen, ergibt
sich wei die Folgerung, daB der Jinismus manche V
aus grauer Vorzeit bewahrt hat, deren tiefster Sinn nicht aus ihm selbst,
sondern nur durch vergleichende Studien erfaBt werden kann.
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Die vorgeschichtliche Besiedelung Indiens und seine kulturellen
Parallelen zum alten Mittelmeerraum

Von
WILLIBALD KIRFEL
Bad Godesberg/Bonn .

Als bei der Wiederentdedkang des indischen Altertums vor etwa 170 Jahren die syste-
matische Erforschung von Indiens Sprachen und Kultur einsetate, brach schon bald die
Erkermmu durch, daf das Samkm, die alte heilige Sprache des Landes, und seine Ab-

inge einen Zweig des darstellen, dessen Angehdrige in Europa seit
mehr als 2000 Jahren wesentliche Triger allesgeschichtlichen Geschehens gewesen waren.
Indo-Arier und Inmer, Griechen und Italiker, Kelten und Germanen, Balten und Slawen
ecwiesn sich it cinem Male als Angehorige ciner Spradamili, die man heute als
die ind che oder bezeidhnet. Je tiefer man dann in das indische
Altertum cindrang und sich mit Indiens Literatur und Geschichte vertraut machte,
um 50 ausgesprochener wurde die These vertreten, daf erst der arische Zweig der indo-
cheinend um die Mitte des 2. vorchristlichen Jahr-
tausends den Boden Indiens betreten und nach und nach weite Gebiete davon erobert
hatte, hier cine hohereKultur entwickelt habe.Diese cinseitige, lodiglich auf linguistischen
Argumenten beruhende Anschauung erfuhr eine Korrektur, als man in den zwanziger
Jahren unseres Jahrhunderts daranging, im Industal die Ruinen vorarischer Stidte aus-
2ugraben und die Zeugen einer uralten Hochkultur nach Jahrzausende langem Schlummer
ans Tageslicht zu zichen.

In cinem weiten Bercich durdhwiihlte man Ruinenfelder, die sogar eine Reil
cinander lagernder Kulturschichten aufweisen. SWidte mit parallelen Strafien, un

cr Kanalston b Badeanlagen in jdem Hause wd Sherhaupe e Fill von
Kultur erstanden wieder aus dem Sand
ot Wiste, der sie vor Jahrtausenden verschlungen hatte. Wo uns aber cine hoch-
entwickelte Kultur entgegentritt, miissen wir auch mit ciner entsprechenden geistigen

Komponente rechnen, denn Kultur ist immer ein Ganzes, und ihre materiele Seite
kann nur als die duBere Ersch eines besti geistigen ge-
wertet werden. So gewdhren uns denn genug der aufgefundenen Dinge — ganz ab-
geschen von einer nndn nicht en:uﬂeﬂen Bilderschrift — gewifl schon einigen Einblick

1,“_

in die Geistes- jener alten Von den verhiltnis-
miflig wenigen Skelencn, die md| in den Trilmmer fanden, konmen dle memen von
der den”. Sie be-
‘weisen uns also, da bereits im 3. d zum

Westen, insbesondere zum Mittelmeerraum, bestanden haben miissen.

Die Rassenzugehbrigkeit des heutigen indischen Volkes und damit auch die Frage nach
seiner Herkunft wurde noch stirker in den Mittelpunke der Diskussion gerickt, als die
Ergebnisse der deutschen anthropologischen Expedition nach Indien in den Jahren 1926

1 Jobn Marshall, Mohenjo-Daro and the Indus civilisation 2 (London 1931) S. 642f.
166
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bis 1929 unter Fiihrung des bewihreen deutschen Anthropologen Egon Frb. von Eick-
stedt ausgewertet werden konnten. Von Eidkstedt kam zu dem Schlu® — und die indi-
schen Anthropologen, Wi 2. B. B. 5. Guha, schlieen sich ihm, wenn auch mit ccwas ab-
weichender an —, daf in Zeit zwei grofie Wellen von
Europiden iber dic Pisse des westlichen Himalaya dic indische Halbinsel erreicht hiitten”.

Aber werfen wir zunichst cinen Blick auf die geologische Vorgeschichte Vorderindiens,
weil sie uns das ganze Bevélkerungsproblem in diesem Raum wesentlich deutlicher vor
Augen fiihre.

Geologisdh gliedert sich Vorderindien in drei Teile verschiedenen Alters. Der weitaus
hesve Tl istdor Siden, der Dekhan, der in paliozoischer Zeit noch von dem iibrigen
Asien getrennt und wahrscheinlich mit Sudafrika und Australien verbunden war, also
2u cinem anderen Erdtcil gehorte. Gegen Ende der Kreideformation erhiclt der Siden
durch gewaltige Eruptionen, dic etwa cine halbe Million qkm mit Lava und vulkanischen
Ablagerungen iiberschiltteten, seinc heutige Gestalt. Im Norden wurde Kalkstein der
Sec aus nummulitischer Zeit bis zu 6000 m und noch dariiber hinaus iber den Meeres-
spiegel emporgehoben und zum hichsten Gebirge der Erde, dem Himalaya, aufgetirmt,
wihrend zugleich grofe Teile des ehemaligen Kontinents, so auch das Land westlich

alten Wasserscheide, der sogenannten West-Ghats, im Meer verschiwanden. Der
jiingste Teil, die vorderindische Ticfebene, in der Breite von 150 bis 500 km und mit
einem Flichenraum von fast 800000 qkm, war chedem ein seidites Meer: das Tarai, das
sumpfige Vorland des Himalaya, ist desscn letzzer Rest, Durch die afluvialen Ablagerun-
gon der auf dem Himalays enupringenden Stréme wurde e im Laufe der Zeiten alimih-
lich ausgefilly, So encsrand die vorderindische Ticfebene, die als reichster und wichdigscer
Teil Indiens das Ziel yon Invasionen und der Hauptschauplarz seiner Geschichte wurde,
auf dem Jahrtausende hindurch Reiche entstchen und vergehen sollten.

Wie bercits angedeutet wurde, erreichten nach der Lehre der heutigen Anthropologic
schon in vorgeschiculicher Zeie iber die Pise des westichen Himalaya den Boden Indiens
2wei Wellen von Einwanderern, die aus dem curopiischen Raume kame

Die erste war dic der sogenannten Veddiden, einer noch ziemlich primitiven Menschen-
rasse, die dic Indo-Negriden, d. h. dic cingeborenen Vorfahren der heutigen melaniden
Bewohner des Landes, durchsetzee und vielleicht schon eine hohere Kultur entwidkelte.

Die zweite Welle, die der ersten wohl in cinem angemessenen Abstand folgte, war die
der Indiden, einer langkopfigen Rassc, die zum  sideuropiischen Rassegirtel, den so-
genannten Meditcrranen, gehérte, u. a. Landbau und Mutterrecht mitbrachte und mehr
oder weniger ein sudh heuce noch weie Surecen im Wessenderindischen Halbinel be-
wohnt. Wahrscheinlich sind sie mit der d bindung zu
bringen, die eins okl weitere Gebiete der indischen Halbinsel bewohe, jedoch spiter
unter Druck der arischen Invasion teils aufgesogen, teils nach dem Siiden zuriickgedringt
wurde. Gerade mit dieser Vélkerwelle werden auch jene glinzenden Stadtkulturen aus
dem 3. vorchristlichen Jahrrausend in Bezichung gebracht, von denen oben schon die
Rede war.

Freilic ist auch das Dravida-Problem durch die jingsten Ausgrabungen in Mysore,
insbesondere in Brahmagiri, insofern wicder in cin neues Stadium getreten, als man in
Stdindien e peuss Volkselemcm aufedecs bty da durch seine Megalcbausen, vor

Raume verrit und Eisen ver-
irbeitee, wihrend in Nordindien dumals mur Bronse bekannt gewesen sein soll. Divse

* Egon Frh. v. Eickstedt, Rassenkunde und Rassengeschichte der Menschheit (Stutsgar 1930);
ders, Rassengeschichue von Tndien it besonderer Bertcksichigong von Mysore, in. Zeitchr
f. Morphologic, A 32 (1933) S. 77—124; ders,, The Position of Mysore in India’s udal History,
in: L. K. Anathakrishna lyar, The Mysore Tribes and Races 1 (Mysore 1935) S. 33
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Eisenleute sollen aber erst kurz vor der Mitte des letzten Jahrtausends vor unserer Zeit-
rechnung entweder zu Lande oder iiber See vom Westen her cingetroffen sein. Vallig
ungekirt st u. a. noch die Frage, ob sie it den Dravida iberhaupt identisch oder irgend-
wic in ihnen aufgegangen sind".

Aber audh iber die Pisse des dslichen Himilaya muS schon in vorgesdhichlichr Zeit
cine mongoloide Rasse in dic indische Ebene h scin s waren tib
nische Stimme, die das Tal von Assam und dic Hiigel lings der Ostgrenze besctzten, aber
auch iiber Indicns Grenzen hinaus bis ticf in dic Sidscehinein vorstieGen.

Gerade diesen Punkt berithrt Robert Shafer (Berkeley) in scinem jingst erschienenen
Budhe, insofern er die Hypothese aufstellt, da8 dic Namen der Asiga, Vanga, Kalinga,
also die der bekanntesten Stimme an der Ostkiiste Vorderindiens, sowie der der Ganiga
(Ganges) urspriinglich einsilbig gewesen seien und auf einen Nasal, also A, Van, Ka-lin
oder Klii sowie Gar gelautet und erst unter dem Einfluf der arischen Idiome ihre dwei-
silbige Form angenommen hitten®. Sollte seine Ansicht zu Redat bestehen, wiirde man sich
fragen diifen, ob dicses mongoloide Substrat nicht auch auf die Gestaltung desPali und

ke und etwa den vokalischen und nasalen , die Ver-
tretung des % durch ,I*, 2. B, in den Adoka-Inscbriflen und dgl., ausgeldst habe. Jeden-
falls diirRe dieses Volkselement fiir die politische und kulturelle Gestaltung Indiens von
groferer Bedeutung gewesen scin, als man_ gemeinhin annimme, begann doch gerade im
Osten die Bildung cines Grofistaates und nicht im Zentrum oder Westen Indiens.

Eine interessante, aber ctwas abweichende Theorie iiber die cinzelnen Stadien der vor-
geschichtlichen Besiedelung Indiens hat Swniti Kumar Chatterji, der bekannte Professor
fir Linguistik an der Universitit Kalkutta und Prisident der Asiatic Society of Bengal,
entwickelt. Die heutigen Bewohner Indicns, so hat er kiirlich ausgefihrt?, sind in meh-
reren aufeinanderfolgenden Wellen in Indien eingewandert und haben verschiedenen
Rassen und Sprachfamilien angehr.

Als erste Welle betrachtet er die negroide Rasse, dic, von Afrika aus den Kilstengegen-
den Arabiens und Irans folgend, sich im Westen und Siiden Indiens niederlicB. Spater
breitete sie sich bis Nordindien aus und drang bis Malaya und zu den Inscln Tndonesicns
(Philippinen und Neu-Guinea) vor. Nur wenige ihrer Nachkommen sind noch in Siid-
indien ansissig und bedicnen sich der Tamilspracbe, wihrend Spuren dieser Rasse noch
unter den mongoloiden Naga’s in Assam nachweisbar sin

Nach den Negroiden kam von Westen, und zwar von Palistina (1) her, die mittelgrofie,
1 und d ige Rasse der P Manche von
diesen sind sogar ber Indi is Australien o sic heute nodh als
Eingeborene leben. Doch jene, di in Indien blichen. wnd hier hre Kultur entwickelten,
charakeerisieren sichals Austricr; auch auflerhalb Indiens breiteten sie sichnach Ostenhin
aus. Bei ihnen man dic beiden F und Austrone-
sier. Zu den ersteren werden dic Kol oder Munda in Zentralindicn, die Khasi in Assam,
die Mon in Birma und Siam usw. gerechnet, zu den levzteren die Indonesier, Melanesier,
Mikronesier und Polynesicr. Die Angehorigen dicser Rasse waren im alten Indien als
Nisidas und vielleicht auch als Nigas bekannt. In Indien brciteten sich die Austrier, die

s Chr. v. § (Prof. fir die e Asiens an der Universitit London),
When, how bl Siviny TV T R Tndia, in: The Indo-Asian Culture 2,
3 (New Delhi 1954) S. 238ff. — Der Artikel beruht auf einem' Vortrag, den der Verfasser auf
der letzten Sitzung des inernationalen Kongresses fiir Anthropologie und Ethnologie in Wien
sehalten bat.

Robert Shafer, Ethnography of Ancient India (Wiesbaden 1954) S. 13f.

§ Suniti Kumar Chatterji, The Indian synthesis and cultural and racial intermixture in India,
The Indo-Asian Culture 2, 4 (New Delhi 1954) S. 329 .
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sprachlich zu den Proto-Munda gehireen iiber den ganzen Subkontinent aus und wurden
das bedeutendste Element in den unteren Gesellschaftsschichten. Als ihren Beitrag zur
Entwidslung der indischen Kultur betrachtet Chatrerji den Hackbau fiir Reis und Gemiise-
pflanzen, die Gefliigelzudht, dic Zihmung des Elcfanten und die Baumwollweberci, in
geistiger Hinsicht gewisse Vorstellungen iiber das Leben nach dem Tode, die sich spiter
vermitselst anderer Elemente zu der Lehre von Scclenwanderung und Samsira sub-
limierten.

Das dritte Volksclement secllten di Mongoloiden dar, die sich durch ihre gelbe oder
goldbraune Hautfarbe, schmale oder schrigstchende Augen, hervorsuchende Backen-
knochen, flache Nase und spirlichen Haarwuchs kennzeichnen. Wahrscheinlich haben sie
vor den Ariern, die sic als Kirata betrachten, den Boden Indiens betreen, und zwar
dem Brahmaputra und seinen Nebenflissen folgend oder von Tibet aus iiber die Pisse des
sstlichen Himalaya. Sic besetzten Assam, Bhatan und Nepil sowie Ost- und Nord-
bengalen, Nord-Biir und die Landstriche sidlich des Hlmalaya Bl von Kascie
Einige sdicinen sogarweiter Orissa und scin,
ja selbst in Mohenjo-Daro haben sich Spuren disier Rasse gefunden. Th kulureler Ein-
lu8 beschrinke sich zwar auf den Norden und Nordosten Indiens, aber dennoch bil-
deten sic cinen bedeutenden Faktor bei der Entwi der indischen

Die nichste Gruppe von Einwanderern, die nach Chatterjis Ausfihrungen in Indien
cinzog, war die dravidische. Triftige Griinde sprechen dafiir, da8 sic aus dem Sstlichen
Mittelmeerraum, aus Kleinasien kam und der mediterranen Rasse angehdrte, wenn auch
mit anderen Elementen, so 2. B. Armenoiden gemischt, aber mit ihnen durch cine cinheic-
liche Sprache zu ciner Einheit verscunolzen. Ihre Einwanderung verlegt Chatterii in die
Zeit vor 3500 v. Chr. Einzelneihrer Verbinde liefen sich bereits in Mesopotamien und
Persien nieder, bevor sie als Gros in Indien seBhaft wurden. Dic Dravidier waren cin
hochentwidseltes Volk, das seine religiésen und zivilisatorischen Errungenschaften mit
nachindien bradste undhier die der austrischen Dorfkultur entgegengesetzte Stadtkultur,
wie z. B. die von Mohenjo-Daro und Harappa, entwidelte. Sie sollen auch mit den che-
maligen Bewohnern von Panjab und Sindh identisch sein, die von den Ariern als Dasa
oder Dasyu, spiter als $adra bezeichnet wurden. B. Hroznys (Prag, { 1952) These, dafl
jene Stadtkulcuren im Industal von Indogermanisch sprechenden Hettitern im Verein mit
anderen asiatischen, nicht Indogermanisch sprechenden Elementen, wie z. B. den Kas-
pisdhen Subaraco-Hurriten, begriindet worden scien, lehnt er ab, da sie nicht durch Tat-
sachen gesichert sei. Sprecher des Dravidischen safien Scite an Scite mit den Austrern in
den groen FluBtilern Nordindiens vom Panjab bis Ostbengalen und Assam sowie mit
Mongoloiden in den Gegenden sidlich des Himalaya. Vicle Jahrhunderte vor unserer
Zeitrechnung vermochten sic ihre Spradhe nicht nur im zentralen Indien, sondern auch
sidlich des Vindhya zur Vorherrschaft zu bringen, wenn die erstere audh in nachdhrist-
licher Zeit vor der arischen nach dem Siiden zuriidswich; denn Ortsnamen nichtarischen
Ursprungs in ganz Indien enthalten, soweit sie etymologisch analysierbar sind, dravi-
dische,austrisdheoder sinomongolische Elemente und bezeugen o das cinsige Vorhanden-
sein von Tragern dicser Sprachen. Chatterji schirze den Anteil der Dravidier als des
wichtigsten nicht-arischen Volkselementes an der Encfaltung der indischen Zivilisation
auf mehr als 50%, wenn er auch in der Hauptsache durch die arische Sprache zum Aus-
druck komme,

Als letzte Welle vorgeschichtlicher Einwanderung folgte dann die der Arier, deren Aus-
2ug aus ihrer urspriinglicien Heimat siidlich des Ural bis nach Nordindien Chatterji im
Anschluf an Wilkelm Brandenstein® verfolgr. Dic Skizzierung dieses Teils seiner Ab-
handlung ist hier nidst weiter vonnten, da sie fir unser Thema nichts Besonderes bietet.

* Wilhelns Brandenstein, Dic erste indogermanisdie Wanderung (Wien 1936).
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SchlieBlich betrachtet auch H. Heras SJ, der Dircktor des Forschungsinstitucs des
St. Xavier's College in Bombay, in seinem neuen grofien Werke iiber die indomediter-
ranen Kulturbezichungen’ die Negriden, Austrier und Dravidier als die drei Haupt-
rassen, die vor den Ariern in Indien ansissig gewesen scien. Er berihr in jenem aber so
viele Probleme und stcllt so cigenartige Hypothesen auf, da8 diese hier nicht weiter
skizziert und noch weniger diskutiert werden kbnnen, sondern cine cigene Behandlung,
wennnicht sogar teilweise Korrektur erfordern.

Man mag sich zu den verschiedenen Theorien iber die vorarische Besiedelung Indiens
stellen, wic man will, jedenfalls stimmen sie alle in dem Punkte mitcinander berein,
daf sid in vorgeschiclichr Zesgrale Wellen von Einwanderern aus dem curopisc
Kleinasiatischen Raum in Indicn mit
der Kultos Indiens und the Verglech s joner im Mitselmecrragm einsciieBlich des alen
Galliens zeigen nun Parallelen und Ubercinstimmungen so charakeeristischer Are, daf
man hier uralte Zusammenhinge annchmen darf, jene also nicht nur aus rein mensch-
lichen Voraussetzungen erklirt oder als Zufalligkciten angeschen werden diirfen.

So wies schon der beriihmee franzsische Kulturhistoriker Alexandre Bertrand® unter
Beifiigung zahlreicher Bilddokumente auch aus Indien daraufhin, daf der Svastika, also
das Hakenkreuz, cin vermutlich altes Sonnensymbol, das wir schon im vorarischen
Indien in zahlreichen Exemplaren antreffen’, in gleicher Weise im vorgeschichtlichen
Gallien wie im Mittelmeerraum zu Hause war.

Im Anschluf hieran handelte Bertrand iiber den zum Teil bis nodh in die Gegenwart
fordebenden Kult der Gewissct, inbesondete der Qusle,dieim alen Gallen als
heilkriiftig und liuternd galten. Man glaubte, daf sie von Nymphen bewohnt seien, und
nn(cmahm Vallfahreen zu ihnen™. Den gleidien darakteristishen Zug finden wir

im Indien, schon in der alten und
in dem gleichen Sinne wi die Tempelteiche und Tirchas von heute st wohl auch das in
Mohenjo-Daro durch die Ausgrabungen freigelegte grofic Bad zu deuten't, Doch schon in
den Veda ist die Anschauung von der liuternden und heilenden Wirkung der Wasser
cingedrungen, ,besonders sowsit diese von Rudra hervorgebracht worden sind*, wic von
Prof. Dandekar (Poona) in sciner ausgezcichneten Veda-Interpretation iber Rudra dar-
gelege worden ist ™. Insofern verfiigt Rudra — auch Dandekar betrachtet diesen Namen
als eine arische Ubertragung des dravidischen Wortes Siva (uder Rote) — ber bemer-
kenswerte Heilkrafte und gilt infolgedessen als der Arzt der Arzte (Rg. ii. 33. 17)".

Bilden ferner die Nadidevats, d. h. dic FluSgottheiten, wic . B. die auch figiirlich
dargestellte Gariga oder Yamuna als ihre ausgesprochenen Personifikationen, das indische
Gegensiick 2u den Najaden der klassishen Mythologi, so entsprechen die Dryaden den
indischen Yaksis, d. h. die immer nur in g mit Biumen und
Holz gedacht und wiedergegeben werden'®. Schon lingst wurden sie als Angehtrige der
Gétterwelt des vor- und nicht-arischen Indiens erkannt, wenn sic auch in jingerer Zeic

* H. Heras S, Studies in Proto-Indo-Medeterranian Culture 1 (Bombay 1953) S. 61f.
} Alesandre Bestiand, Nou Ovigioes. La Religion des Gaulois (Pars 1657) S. UOR: vel.
auch B. ] Lechler, Ober das Hakenkreuz 1 (Vorzeie) (Leipzig 1921, 2. Aufl. 1934)
s Sir John Marshall, Mohm]a -Daro and the Indus civilisation (London wn) 3PLexlV.
1.

p. Rolf Bonaudo, Die Tirtha's oder heiligen Badeplatze in
den Purinss (Ungedr. Diss. Bonn 1942).
. Dandekar, Rudrd in the Veda, in: Journal of the University of Poona 1 (Poona 1953)
s
A, K. Coomaraswamy, Yakasas [I] (Washington 1928) . 36£.; J. Marshall, op.cic. Anm. 9,
S. 63f ; Hans Berstl, Indo-koptische Kunst, in: Jahrbuch der asiatischien Kunst 1 (Leipzig 1924)
S. 159 Man vel. insbesondere die Yaksi-Stellung S. 176ff. sowie Taf. 104, Abb, 4; endlich:
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meist zum leeren Dekorationsmotiv abgesunken sind. Bei uns leben sie als die giitigen
‘Waldfrauen oder Feen der Mirchen fort, dic Notleidenden helfen und ihnen Nahrung
spenden, ja es ist erstaunlich, wic in der indischen Plastik einzelne ihrer bildlichen Dar-
stellungen gerade diesen charakreristischen Zug so treffend, ja wortgetreu zum Ausdruck
bringen'®,

Aber auch die Yaksas, d. h. dic minnlichen Gestalten glcichen Namens, die nach indi-
schem Glauben die verborgenen Schitze behiiten, gleichen nicht nur in dieser Bezichung
den Gnomen und Zwergen der europiischen Volkssage, Thr Herrscher Kubera, der in
Indien viel ver:hm Gott des Rndnums, uhem( mlt den Kabemn, vorgn:dxmh umo—
h inLemnos
bewohnen sollten, urspriinglich verwandt zu sein, wic szn mem seinerzeit ausgcfulu't
hatth, Aber auch der indische Licbesgott Kama, der ebenfalls als Yaksa g, trige wie
Amor, sein westliches Ebenbild, als Waffen Bogen und Pfeile, wenn die indischen Dichter
diese spiter auch in symbolischer Woise auf dic Boten des Friihlings und die in ihm er-
wachende Licbeslust gedeutet haben.

Galten die Béume als Wohnsitz von Vegetationsgottheiten, so wird es erklirlich, da
man vielen ihrer Art eine besondere Verehrung erwies. In Indien lebt dieser Brauch

it den altesten Zeiten bis zum heutigen Tage fort, und schon 1856 schrieb Karl Botti-
. Bei den Indern lieflen sich aus der Literatur dieses Volkes die Zeugnisse leicht
2usamménfassen, . . . und.ich begniige mich, nur daran zu erinnern, wie die Inder selbst
innerhalb ibrer Stadte auf den Plitzen und an den Ecken der Strafen heilige Biume mit
Altiren darunter hatten.” Es sind die sogenannten Caitya-Biume, die in Dorf und Stadt
als Heiligtimer galten und besonders bei Anliegen in bezug auf Fruchtbarkeit aufgesucht
und verehrt wurden'”.

Es ist heute wenig bekannt, daf einst audh im mediterranen Raum allenthalben hei-
lige Baume mit Rascnaltiren ausgestattet, mit Weihebinden geschmiickt und mit Weih-
rauch beriuchert wurden und dafl man Lichter unter ihnen entziindete®, Sie galten dem
Adkerbau treibenden Landvolk als Heiligtiimer, auf die es fiir Familie, Vieh und Felder
seine ganze Hoffnung setzte. Dieser Kult, der sich von Geschlecht zu Geschledht weiter-
vererbe hatte, fand schlie@lich ein jihes Ende durch das zur Macht gekommene Christen-
tum. Synoden, wie z. B. die fiinfte von Carthago (401) und die zweite von Arles (443
oder 452), bedrohten denjenigen, der ¢ in seinem Bereich dulde, daf Biume, Quellen
oder Felsen verehrt und Fadkeln entziindet wiirden, mit Exkommunikation, und sie
wandten sich an die Kaiser, um die Zerstorung der nodh vorhandenen heidnischen Heilig-
timer zu erwirken®. Selbst in des Augustinus sermo CCXLI De tempore* (Migne, Pa-
trol. Lat. T. 39, Sp. 2271) wurde, allerdings in ainer den Sermones des Bischofs Caesarius
von Arles (ca. 470—542) entnommenen Interpolation, gegen diesen Kult Stellung ge-
nommen, und Kaiser Theodosius (Codex Theodosianus 16. 10, 12) belegu ihn durd|
Edikte mit Strafen*®*. Bezeichnend fiir seine Verbreitung ist aber das, was der

Otto Laufer, Geister im Baum, in: Volkskundliche Gaben, John Meier z. 70, Geburtstage dar-
gebrache (Berlin und Leipzig 1934) S. 105—120 nebst Abb.
A, K. Coomaraswamy, Yaksas 2 (Washington 1931) PL. 25, Abb. 1—4.
# Vittore Pisani, 'Unitd culturale Indo-Mediterranea anteriore dfevvento d Semiti ¢ Indo-
evropei, in: Scritti in onore di Alfredo Trombetti (Milano 1936) .
W Karl Baticher, Der Baumkulrus der Hlenen nach den ;nmdmmdun Gebriudhen und
den bcrlieferten Bildwerken dargesel: (Belia 1856) 5. S08f.
Vel. James Ferguson sad / Burgen, Tree and Serpent Worship, 2. Aufl. (London 1873).
8 Barticher, op. cit. Anm. 1
Ebd, S. 53165 Carl ]oupb He[elr, Conciliengeschichte 2 (Freiburg i. Br. 1856) S. 69,
Canon 2; §. 284, Canon 23.
Codtx ‘Theodosianus. Instr. Gustay Hensel. Bonn 1840. Sp. 1617,
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Rhetor Libanius (314 — ca. 393) in seiner Eingabe an Theodosius um Schonung der heili-
gen Biume und Kultstitten ausfihree (2 p. 167): ,Uberall, wo fanatische Ménche das
Heil des Feldes zerstiren, titen sie damit die Seele desselben; denn in Wabrheit, mein
Kaiser, die Kapellen und geweibten Stitten im Felde sind die Seele aller Kultur: sie waren
der Ursprang alles Anbaues und aller der Niederlassungen, welche durdh so viele Ge-
schlechter bis auf uns gekommen sind, und die Landleute setzen mit Recht auf diese Heilig-
tiimer ibre Hoffnungen fiir Mann, Weib, Kind und Vieh, fiir ibre Saaten und Anpflanzun-
gen; denn der Acker, der sein Heiligtum verloren bat, gebt zu Grunde und mit der Hoff-
nung des Landmannes alle Freudigkeit seines Lebens; er glaubt vergeblich z arbeiten,
sobald.er derjenigen Gitter beraubt ist, welche seinen Arbeiten Gedeihen und Segen
verleihen.

Zu den merkwiirdigsten Parallelen zwischen Mictelmeerraum und Indien gehort ohne
Zweifel die Vorsellung vom Seclenvogel. Ein schr altes Zeugnis fir den Glaben,
da die Secle nach dem T und gelegentlich die Gestalt cines
bietet der bemalte Sarg von Hagia Triada auf Kreta™. Aber auch andere Grabgemilde,
wie z. B. eines in_ Etrurien, beweisen die cinstige Existenz dieses Glaubens. Selbst
die Menhire und die sie spiter ablésenden Grabstelen scheinen urspriinglich nebenher
den Sinn gehabt zu haben, den Seelen der Verstorbenen bei Besuch ihres Grabes oder bei
Totenopfern als Ruhesitz zu dlcnen” Sdmn 1oz | lm Georg Weiker unter Beifigung

und

“ehen Oberlicferung durch das ganse Mmelme«gebﬂe: verfolg:, ahne herbei auch seinen
Blick nach Indien zu wenden®. Die von ihm behandelten archiologischen Denkmiler
zeigen uns die Seele durchweg in Vogelgestalt mit menschlichem Antlicz oder Oberkérper,
also teils ohne, teils mit Armen, aber trotz ihrer typologischen Mannigfaltigkeit i sich
innerkalb dieses Konaepion, aufdie spiter suchdie bildliche Dagucllung de drilichen
Eng irfte, cing . In Indien findet sich die
gl Vorstellung; audh bir wurde i Sele in Vogelgentalt mit mensdlichem Ober-
Kbrper wiedergegeben, ja bisweilen wurde diese Form auch fiir Gotter gewihlr, wie uns
buddhirsche und Jaina-Plastiken — man vl. z. B. die der Kinnarasl — besstigen, Fir
dises weite Gebiet st diese Ideenkomplx:jedoch noch niche bearbeite; soweit ch aber
das mir sich Indiens Denkmiler im
Prinzip keineswegs von den mediterranen, selbst da nicht, wo diese Vorstellung durch
das Medium des Buddhismus iber seine Grenzen hinaus, ja bis nach Japan hin, ausge-
serahlt ist und dort ein lokales Kolorit angenommen hat.

Insbesondere auf ikonographischem Gebiet zeigen sich cigenartige Uberein-
stimmungen zwischen Indien und dem Mittelmeerbereich cinschlic@lich des alten Galliens.
So hat der franzésische Archiologe Raymond Lantier nachgewicsen®, a8 bis zum Jahre
1934 31 verschiedene Skulpturen aus dem antiken Gallien ans Licht gekommen sind, die
Gottheiten in der Form cincs ,diex accroupi®, diese also in der sogenannten Yoga-Positur
wiodergeben. Jene zcigen sie mithin in ciner ganz ihnlichen Weise mit untergeschlage-

Batticher, op. cit. Anm. 16, S. 532f.
P Schuchbardt, Alteuropa. 3. Aufl. (Berlin und Leipzig 1933) S. 101; vgl. auch S, 123,
32

# Ebd, S. 7

8 Georg Wagker, Dec Seclenvogelin der alten Literatur und Kunst (Leipzig 1902).

 Ebd, S. 86; vgl. S.

5 Die Zabi der Werke, die derartige Bildnisse wiedergeben, ist so grof, da ich niche alle
aufzahlen kann. Verwiesen sei nur auf Albert Griinwedel, Buddhistische Kunst in Indien. 2. Aufl.
Berln 1919) S. 448,

" Ra

ymon , Le dicu celtique de Bouvay, in: Monuments ct Mémoires publ. par
FAcad. 4o Toscripe o Belks Lert. 34 (Paris 1934).
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nen, gekreuzten Beinen, wie dies auch in Indien und namentlich im Buddhismus und
Jinismus bei der bildlichen Wiedergabe von Heiligen und Gottern zu geschehen pflegte,
wiahrend uns aus dem weiten Bereich zwischen Gallien und Indien bisher kein einziges
Beispiel dieser Art bekannt geworden ist. Dazu bemerkt Lantier auf S. 54: ,Nows voild
bien loin du modele ionien archaique qui anrait fourni, & la fois  UInde et 4 la Gaule, le
prototype du diew assis les jambes repliées sous lui.*

Sodann verdienen zwei weitere charakteristische Ziige aus dem gleichen Bereich hier
cine besondere Beachtung.

Im ersteren Falle handelt es sich darum, dat Géteerfiguren mit drei Augcn ausgesater
sind, und zwar den beiden natiirlichen und einem dritten mitten auf der Stirn. Mit die-
sem letzteren ist stets Siva gekennzeichnet, jedoch weisen es auch all jene dmm. Gesal.
ten auf, die ihm irgendwie nachgebildet sind oder zu seinem Kreise gehoren, ob es sich
nun um die sweng hinduistische Konacption d eses Gores handelt oder um seine zahl-
reichen Abarten und Ub; in den nérdlichen oder Mahaya
dhismus, der ja weite Gebiete Zentral- und Ostasiens erobert hat.

Doch auch im Bereich des Mittelmeeres finden sich Spuren dieser seltsamen Eigenart
oder Symbolik. So berichtet Pausanias, Descriptio Graeciae IL. 24.5, von einem hdlzernen
Standbild des Zeus in Argos, das dreiiugig gewesen sei und ehemals im Palast des Pria-
mos in Ilion unter freiem Himmel gestanden habe. Nach Herodot I. 144 verehrten die
Dorier an der karischen Kiiste den triopischen®, d. h. den ,dreiiugigen* Apollon. Thr
sakrales Zentrum sei das triopische Heiligtum gewesen, und vom Orakel sollen die

erakliden die Weisung erhalten haben, sich bei ihrem Zuge nach dem Peloponnes den
»Dreiiugigen* zum Fiihrer zu nehmen. Aber auch Hekate galt nach Athenaeus, Deipno-
sophistae VII p. 325 a, nicht nur als Trioditis (die »Dreifdgige”), sondern auch als
wtriglenos” (,diemit den drei Augapfeln Ausgestattete*); sie glich in dieser Hinsicht also
der Gattin Sivas sowohl in ihren giitigen wie grimmigen Aspekten, Als dreidugig hat man
sich wohl auch den Polyphem (Odyssee X, 371L.) vorzustellen, wie nach dem mit zwei
natiirlichen und einem Stirnauge ausgestatteten Kopfe auf der iuBeren Klappe am

Odyssee* (Nati in Athen) zu erschlieen
ist? Sd:heﬁhdx finden sich auch unter den anzeﬁguren, die Albert Della Marmora auf
Sardinien entdedte, einige Exemplare, die deutlich mit einem dritten, und zwar dem
Stirnauge, ausgestattet sind®.

Im zweiten Fall handelt s sich um eine weitverbreitete und zudem auffillige Eigenart
bei der Gestaltung von die sich dadurch daf man sie mit
drei Képfen oder drei Gesichtern ausstattete. In Indien wurden in dieser Weise vornchm-
lich Siva und seine vielen Abarten im Mahayana-Buddhismus und im Jinismus wicder-
gegeben; selbst bei den Ausgrabungen im Industal haben sich gewisse Spuren gefunden,
die darauf hindeuten, daf diese Darstellungsweise bereits in alter Zcit bekannt war. Thre
inhaltliche Interpretation variiert, wenn sie sich spiter auch auf die sogenannte Trimiirti,
d. h. eine leibliche Verschmelzung der an ihren Attributen erkennbaren drei grofien Gotter:
Brahman, Visnu und Siva als den Trigern von Schopfung, Erhaltung und Untergang des
‘Weltalls, konzentriert hat ™.

Nidcht nur in Indien, sondern auch in dem ganzen Bereich von der kleinasiatischen Kilste
bis Irland sto8t man auf dreikopfige Gestalten. Zunichst sei hier der dreikopfige Reiter-
heros aus dem alten Thrakien (Bulgarien) genannt, von dem die Ausgrabungen bis heute

* Georg Trew, Standbilder der Tlias und Odyssee in Athen, in: Mitteilungen des Kaiserlich-
Deutschen Archiologischen Insticuts Athen 14 (1889) Taf. V.
u ,m,m Della Marmora, Voyage <n Sardaigae 2 (Paris 1840) S. 194 (PL XVIID, S. 2226.
)
»y. er/d Die dreikipfige Gottheit (Bonn 1948) S. 11 .
173

— 232 —

Willibald Kirfel

fiinf verschicdene Denkmiler zutage gefirders haben®. An zweiter Stelle mag dann die
bald dreikspfig, bald dreilcibig abgebildete Gottin Hekate folgen, die, zunichst dimo-
nisiert, von der klcinasiatischen Kilste aus die Linder am Mittclmeer croberte, um nach
dem Zeugnis eines Porphyrios und Augustinus schlieBlich sogar mit der Weltseele iden-
tifiziert zu werden®'. Hierher gehort sodann der ebenfalls bald dreikopfig, bald drei-
leibig dargestellce mythische Riese Geryoneus, den einst Herakles erschlagen haben soll.
Mit drei Oberkérpern war auch Typhon, ein mythisches Ungeheuer der Urzeit, am
Athenetempel auf der Akropolis im Relief wiedergegeben, und selbst fiir Hermes haben
sich in der griechischen Literatur Spurcn erhalten, aus denen man gewisse Schliisse ziehen
darf, da8 auch er bisweilen als dreikopfig empfunden wurde®. Einzelne Notizen in der
rmischen Literatur lassen gleichfalls auf dreikopfige Lokalgottheiten in Tralien schlieen,
ganz abgesehen von der Tatsache, daf sich auf Sardinien und in Etrurien cin paar drei-
kopfige Bronzestetuetten gefunden haben, deren mythologische Bedeutung wit noch hiche
kennen. Dasgleiche gilt von den zahl aus dem antiken Gallien, ob sie
nun drei Kopfe oder drei mehr oder weniger miteinander verschmolzene Gesichter auf-
‘weisen, einschlieflich des Dreikopfes von Corleck Hills, Co-Cavan und ein paar weniger
wichtigen Fundstiicken aus dem Westen. Wie stark die Idee einer dreikopfigen oder drei-
gesichtigen Gestale die Menschen des Abendiandes beherrscht haben mu8, geht schon
d:rzus hervor, daf sie bis in die Neuzeit hinein dazu diente, nicht nur d.ne christliche

ch andere wie dic des Basen, der Zeir, des Jahreslaufes,
der Prodentia und dgl®, zu isieren. In diesem ist nodh b
wert, da uns aus der voraris eine Plakette i ist, die eine

anscheinend dreigesichtige, mit cinem grofien Gehorn ausgestattete Goterfigur in der
Yoga-Positur wiedergibt, und wir andererseits auch aus dem alten Gall en zwei drei-
kopfige Gottergestalten in der gleichen Stellung besitzen, und zwar eine aus Bronze (die
Statuette von Autun, Dep. Sadne-et-Loire) und die Steinbiiste von Condat (Dordogne®),

cher auf dem Haupte beweisen, urspriinglich ebenfalls ein Ge-
s Hirsches, getragen haben miissen.

SchlieBlich hat uns die Tkonographie noch ein Merkmal bewahrt, das ebenfalls eine
alte Bezichung Indiens zu den Lindern des Mittelmeeres andeutet. Es ist die Mondsichel
auf dem Haupte Sivas, cines Synkretismus von Vorstellungen und Aspekten der ver-

Zeiten und Diese Mondsichel, die in der Literatur des spate-
ren Indiens sowie seiner Kuns: als Shmudssic seines Haupes oder senes Kopfputzes
giltseellt urspriinglich nimlich nichts anderes
also als alten was mit den ubez seinen
Charakter und seine Umgebung vollkommen harmoniere. Seine chemalige Stiernarur
kennzeichnet ihn als Ableger oder Verwandten jenes Stiergottes, der, wie Franz Alth im
ausgefihrt hat® und was auch aus anderen kulturgeschichtlichen Werken hervorgeht, ein-

® In meinem vorgenannten Buche werden durch Abb. 80—83 vier verschiedene Denkmaler des
dreikiphgen Reiterheros wiedergegeben. Ein finfies wurde 1950 exsmals von Prof. G. Kazarow,
Sofia, in: Bull. de I'Inst. archéolog. Bulgare 18, S. 4, bekanntgemacht. Prof. Kazarow hatte die
Frcundiidkeir,mir im Mai 195 dise Nommet nebat cinem goren Lichebid des Deakmnah mosu
senden.

# Klrftl op. cit. Anm. 29, $. 101. * Ebd, S. 1184,
* Eine dreikipfige Miviatur der Justitia findec nd\ im Codex Vaticanus Latius 1925 fol. 1,
und sogar das Bildnis eines Liebesgotces als einer Handschrift

provenzalischer Poesie sandte mir im Februar 1953 Miss Meta Harrison, Keeper of Manuscripts
der Pierpont Morgan Library in New York.

% Kirfel, op. cit. Anm. 29, Abb. 124—128, . 133f.

3 Franz Altbeim, Tralien und Rom Bd. 1—2. 2. Aufl. (Amsterdam u. Leipzig 1943) Bd. 1
S. 42fF; vgl. auch . 63f., 70, 82f.; Bd. 2 5. 264.
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mal die Linder um das Mittelmeer beherrscht haben mu8. Nicht nur in Italien selbst,
das seinen Namen von itylos oder italos — ,Rind*, vgl. vitelié auf samnitischen Miin-
zen — herleitet, sondern auch auf Sardinien und den Balearen, auf den alten Felszeich-
nungen Liguriens und Spaniens, auf dem griechischen Festlande, in Agypten und Nord-
afrika treten uns die Zeugen dieses Stierkultes entgegen, ganz zu schweigen von jenen der
altorientalischen Kulturen, Siva gehore demnach urspriinglich zu dem grofen Reich des
Stiergotes, das sich einst quer durch den ganzen mittelmecrischen Bercich bis zum Orient
hinzog. Wie Dionysos, der urspringlich auch unverkennbare Zige eines Stiergottes an
sich trigt, wurde auch Siva spiter durch Aufnahme weiterer Aspekte anthropomorphisier
und idealisiert®.

Auch hinsichtlich GuBerlicher Merkmale fir dic Zugehbrigkeit zu einer bestimmen
Sekte oder Kaste scheint das Mittelmeergebiet eine gewisse Parallele zu Indien aufzu-
weisen, Es sind die sogenannten Stirnmale, die hier heute mit cinem pulverisierten
Farbmittel, wie Asche, Safran oder Sandel, aufgetragen, bisweilen sogar auf die Stirne
auftitowiert werden®”.

Spuren fiir diese in Indien heute noch herrschende Sitte finden sich auch im Mitelmecr-
gebiet; Leo Frobenius hat nimlich mehrere Abbildungen alter Masken aus dem Mirtel-
meerraum ie dem ersten angehoren und den
indischen nicht unihnliche Stirmmale tragen®. Bis in die Gegenwart haben sich hier,
vomehmlich an der afrikanischen Seite 2.B. in Agypten, derartige tirowierte Stimmale
erhalten, wenn

In soziologischer Hinsicht darf vielleicht sogar die Vermurung als nicht ganz
abwegig bezeichnet werden, daf selbst die Institution des Brahmanentums in cine vor-
arische Zeit zurlickgeht und ihe Gegenstick in dem cinst am Rande der westlichen Wele
blithenden Druidentum zu schen ist. Bertrandhat niémlich auf Grund aller antiken Quel-

 diser gistlichen Kommunict Alirlands mekeere sznel gevidmet und de i den

der i . Seiner Zeit entspre-

e e o o o als cine kelnsdze Insttuion. Seivdem aber
CarlSchuchbardt dessen keltischen Us den abgelchnt
eradezn als eine Mysterienlebre aus der alten Unterichiche Fesgasellt ha, g der
von Bertrand angestellte Vergleich mit ahnlichen soziologischen Einrichtungen im Osten
nodh beachelicher. Denn Druiden wie Brahmanen lebeen als Asketen in Wildero; beide
unterrichteten die Jugend, die oft viele Jahre bei ihnen weilte; beide hatten cinen starken
Einfluf auf dic Firsten und schlichteren in Streitfallen; beide besafien ihre Geheimlehre
und widmeten sich religis philosophishen Spekulationen. Zwischen Britannien und
Irland.cinerseits und Indien andererseits findet Bertrand eine annihernd entsprochende
Parallele nur nodh in der Stadt Comana in Kappadozien, also im Osten Kleinasicns, wo
nach Strabo cin ahnlich organisiertes Priesterkollegium cxistiert haben soll. Ganz un-
abhingig von Bertrand hat jeczt auch Heras cine shnliche These aufgestelle®, dod: <hbrings
er die Druiden mit den Draviden zusa dic durch das iber Spa-
nienbis zu den britischen Inseln gekommen sien. Obleich diese These auf uml:nguldnem
Material aufgebaut ist, scheint sieuns keine Wak hkeit zu besitzen,
cingehenden Kritik zu bediirfen.

YiL bieruo . Kirfl, Siva und Dionyuos, in: Zeisci. . Exhaologi 78, 1 (1953) . 831
" Ananthaleris Mysore Tribes and Castes 1 (Mysore 1935) S. 536f1.;
wexure Cherarer vgl.in K"/.l op. cit, Anm. 29, S. 189.
L. Frobenius, Das unbekannte Afrika (Minchen 1923).

 Bersrand, op. cit. Anm. 8, S. 252f.; vel. bes. . 298f.

@ Carl Sohuchbardt, Westeuropa und Griechenland,
s. 1276,

& Heras, op. cit. Anm. 7, S. 4808,

: Zeitschr, f. Ethnologie 64 (1932)
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Sollten Brahmanen und Druiden in Ost und West vielleicht die duBersten Zwaige oder
Reste einer kulturell-soziologischen Einrichtung gewesen sein, die in vorgeschichtlicher
Zeit, wenn audh in primitiverer Form, chenfalls im Zwischenraum, zumal im Mielmeer-
gebiet, vorhanden gewesen ist? Invasion der I
nen cinstige Zusammenhiinge zerrissen worden sein und sich ihre Reste nur in P
logischen Riickzugsgebieten erhalten haben? Hierfir haben wir keine iberzeugenden

Beweise, aber auch der bekannte Kunst un Ananda K. C
in seiner Geschichte der indischen Kunst® Indiens kultu-
relle Bezi 2um Westen

wIndien war durdy Jabrhunderte und vielleicht Jabrtausende v.Cbhr. ein Teil des
,Alten Orient', der vom Mittelmeer bis zum Gangestale reichte. In dieser alten Zeit
herrschte ein einbeitlicher K. ulturtyp, der sebr wobl eine ununterbrochene Gesdhichte seit
der Steinzeit gehabt haben kann. Einige seiner am weitesten verbreiteten dekorativen
oder, um genauer zu reden, symbolischen Motive, wie die Spirale und der Svastika, kén-
nen ausammen mit gewisien Phasen seiner Mythologie, wie z. B. des xonm. oder Feuer-
kultes, bis in die ferne Motive und technische
Entdeckungen aber mogen in irgendeinem Teile dieses Gebietes entstanden xem; ein grofler
Teil stamm vielleicht aus Mesopotamien, andere as Indien oder Agypten.+

SchlieBlich bestehen auch im Bereich der altindischen und der altmediterranen Heil-
kunde sowohl in den Grundprinzipien und vernduedmen Lehren wie auch hinsichtlich
einzelner Praktiken auffalhg U der altmedi-
terranen Heilkunde, wie sie im Corpus Hlppocnucum mcdergel:gr sind, gipfeln in der
Annahme von den die vier Temperamente bestimmenden Humores: Schleim, gelbe und
shwarze Galle sowie Blut. Diese geht — um hier Einzelheiten zu abergehen — auf die
beiden beriihmten Medizinschulen des Altertums in Knidos und der dieser Stadt vor-
gelagerten Insel Kos zuriids. Die Tatsache, daf8 diese Schulen nidht im eigentlichen Grie-

chenland zu suchen sind, sondern im Gebiet des alten Kunens, also in einem Bereich mit
vor- und nichtindogermanischer Bevilkerung, in dem, wie bereits vorhin bemerkt wurde,
der dreiiugige Apollon verehrt worden sein soll und die vielfach dreikipfig dargestellte
Hekate einst viele Kultstellen besessen hat, weist schon auf ein altes, den Indern ver-
wandtes Kulturstratum hin.

Die Grundprinzipien der altindischen Heilkunde sind die drei Krperelemente (dosa):
Schleim, Galle und Wind. Beide Systeme haben demnach Schleim und Galle oder besser:
das wisseige und feurige Prinzip gemeinsam, und cs gib, sbgeschen von der geographi-
schen Lage jener Medi fiir die daf die
beiden Kbrperelemente, hier wie dort u'nGrunde als Wasser und Feuer gekennzeichnet, die
Grundlage eines urspringlich gemeinsamen Systems gebildet haben missen. Erst sekundir
wurde diese alte Schleim-Galle-Formel in der koischen Schule durch die Aufnahme von
Blut und in Indien durch die von Wind erweitert, wodurch nicht nur die Atiologic, son-
dern auch die sich ihr anschliefende Therapie differenzierter gestaltet werden konnte.
Abgesehen von gewissen inneren Grinden g geht dies auch deutlich aus einer medizin-
geschichtlich noch md'n beadueten Stelle hervor, dne sich — natiirlich mit Ausnahme der

dna [1. 72.42°—57* Harivaméa
2178—2195* nndVayupurana 97.434F. wortlich wiederfindet®, Sie besagt— sie hier ganz

@ Ananda K. Coomaraswamy, Geschichte der indischen und indonesischen Kunst. Aus dem
Englischen von Herrmann Gotz (Leipzig 1927) S. 13f.
# Die Quellen und Belege fiir die Amluhn...;en dieses Abschnittes finden sich ausfahelich’in:
W. Kirfel, Die finf Elemente, insbesondere Feuer und Wasser, in: Beitr. z. Sprach- u. Kulcur-
:ms, hrsg. von Ono Spies 4 (W-lldorf/Hmm 1951).

fel, op.cit. Anm. 208
 Enbalten in: W, Kirfe, B Puriga Paicalaksana (Bonn [jetzt Leiden] 1927) S. 486£.
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in Uberserzung wiederzugeben, wiirde zu weit fihren —, da ein Embryo aus Same und

Mem:rualblu: entstehe, zwei Fakoren, die Wasser und Feuer, also den beiden Grund-

der Welt, Erst wenn jener habe, vollziche in
Bagleirang des hidisten Geistes (paramatman) der Wind seinen Eintritt und fordere ihn
in Form der fiinf Lebenshauche: Prana, Apana usw., die wahrscheinlich den finf Stellen
entsprechen, an denen man die Pulsung des Lebens spirt.

Auch hinsichtlich anderer Lehren weist die altmediterrane und altindische Heilkunde
tbercaschende Parallelen auf. So stimmen beide darin uberein, da die Gesundheit nur
auf der Harmonie jener (humores bzw. dogas) beruhe,
da8 diese unter dem Einfluf der Jahreszeiten periodisch zu- oder abnehmen und dadurds
Krankheiten verursachen und dafl man endlich die Gesundheit dadurch wiederherstellen
kénne, daB man eben das Korperelement wieder stirke, das von einem oder den ande-
ren iiberwilltige worden sci. In embryologischer Hinsicht stimmen beide z. B. darin iiber-
cin, dag die Rechtslage der Leibesfrucht die Gebure eines minnlichen und die Linkslage
dic cines weiblichen Kindes bedinge.

Aber nicht nur die Schriften des Corpus Hi zeigen Ub
mit den Lehrbiichern der indischen Heilkunde, dicse finden sich auch in den uns nur frag-
mentarisch Gberkommenen gricchischen Schriften der ersten Schipfer philosophischer
Systeme, von denen wir im Abendland wissen, und es it selsam genug, da sie aus Orcen
an der k Kiiste mit ihrer wie
Karien und Lydien, herstammen, also aus Gegenden, in denen uns, wie vorhin bemerk,
wurde, auchdie ilesten Medizinschulen der Antikecntgegentreten, Bei ihnen ﬁndemd)
2. B. die mit den Indern iib daf das d
lichen oder weiblichen Samens das Geschleche des Foctus besimme, da8 bes. diesemn
zunidhst der Kopf entstche und viele Krankheiten durcy Dimonen hervorgerufen
wirden usw.

Aufierdem wurde festgestellt, da8 in der Hi ischen Schrift ,De prisca medicina®
und in anderen antiken Werken, wie .B. im 4. Kapirel der Abhandlung ,De sensu et
sensibilibus™ des Aristoteles-Schillers Theophrast von Eresa, die sechs chymoi (,Ge-
schmack*) den sechs Rasas oder Geschmacksarten der Inder sowohl in der physiologischen
w.;imazogum» Theorie wnd in der therapeutischen Praxis® (Esser) vollkommen ent-

Natiirlich lieien sich hier noch weitere Baispicle von Parallelen beider Systeme, wie
z.B. die Einteilung der Fieber oder die der Geschwiilste, auffiihren; erwihnt seien aber
nur noch zwei charakteristische Praktiken, die sowoh! in Indien wie im Mittelmeerbereich
cinst 2u Hause e gevmesen sein miissen. Es sind der Kaucndmm bei ¢iner eben verstorbenen
bei Darm- und dhnlichen Verletzungen.
Nxdx: nur in d:n medmmsdaen Lehrbiichern der Inder (Suéruta IL 8. 14; V gbhat

5 II 4), sondem auch in brahmanudmn Ritual-
1L 4 u.a.) wird
die Fo:demng erhoben — sclbst in Erzahlnngxwerken wird darauf :ngupnel: —, dag
der Leib einer Schwangeren, die zur Zeic der Gebury stirbe, aufgeschnitten und das Kind
herausgezogen und, sollte es noch am Leben sein, einer Amme anvertraut werde. Auch
im Bereich des Mittelmeeres muf dieses Verfahren einmal bekannt und in Ubung ge-
wesen sein, wie Paul Diepgen® iiberzeugend darg:]ugx hat. Zwar finden sich in der medi-
znmsd|en Lmrzmr der Antike keine Belcgc ir seine Ausfithrung, jedoch 1Bt sie sich
& aus den Berichten iiber die Gebure des Diony-
sos und Asklepios erschlieSen, und fiir das romishe Gebiet verordnete es ausdriicklich

4 Paul Diepgen, Di Fesusnheilcunde inder Alen Wel,in: Handbuchder Gynaikologe 12, 1
(Miinchen 1937) S, 274¢.
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dic ,lex regia de mortuo inferendo”, die sich auf Numa Pompilius (715—673) zuriickfithrt
und in den Digesten des Justinianiscien Corpus iuris (ed. P, Kriiger) 11. 8. 2 erhalten ist.
Zudem sollen nach dem Bericht des Plinius (Naruralis historia VIL 47) die aus dem 2.
und 3. Punischen Kricge bekannten rémischen Feldherren Publ. Corn. Scipio der Altere
(253—183) und der Konsul Manilius (149 v. Chr.) auf dicse Weise das Licht der Welt
erblickt haben.

i der sogenannten , Ameisennaht* handelt es sich um eine seltsame Praktik der alten
Chmu-g:c. die auf Erden nur cinmal erfunden sein diirfte. Sie bestand darin, daf8 man
bei eine D: dzdurdn zu schlieflen suchte, daf man in
di dergel D: Ameisen mit ihren Mandiblen
hineinbeifen Ier und dann die Korper abrif, so daﬁ die zuriikbleibenden Kopfe ge-
wissermaBen die Wundklammern bildeten und die bei diesem Vorgang verspritzte
Ameisensiure — natiirlich, ohne daf man es wute — antiseptisch wirkte. Diese Praktik
ist fiir mehrere Mittelmeergebiete (Balkanlinder und Spanien) bezeugt. Wenn die Beob-
achter dicses Verfahrens einschlielich des arabischen Arztes und Chirurgen Abul Qasim
aus el-Zahrs bei Cordova (f ca. 1013) auch aus jiingerer Zeit stammen®, so spiegelt sich
in ihnen dodh ein uraltes Verfahren wider. Eben das gleiche lehren aber audh die grofen
medizinischen Lehrbiicher Indiens (SuSruta IV. 14; Caraka VL 13. 89; V gbhata: Astas-
gahrdaya IV. 15. 110ff.; Astadgasamgraha IV. 17) in dem Kapitel: ,Uber die Therapie
der Banchschwellung*(udara),in inhaltich ibereinstimmender Weise, Gerade diees primi-
tive und doch, wie Abul Qasim berichter, wirksame Verfahren beweist gewisse uralte

der Bewohner des Mi und Indiens, wenn diese auch sonst
nicht durch literarisch-historische Belege bezeugt sind.

Wahrscheinlich sind hiermit nicht alle Parallelen genannt, die Indien mit dem
Westen gemeinsam hat. So hatte schon Sir John Marshall seinerzeit darauf aufmerk-
sam gemacht*, daB dic religidsen Systeme verschiedener alter Mittelmeervdlker
diemerkwiirdige Parallelerscheinung aufweisen, da bei ihnen einst ein Gétrer-
paar, bestehend aus Weltmutter und Gottsohn, Gegenstand der Verehrung gewesen sei,
eine Erscheinung, die er aus arduiologischen Griinden audh fiir die vorgeschiduliche Kul-
tur des Industales glaubte erschlieBen zu diirfen. In Kleinasien bildeten Kybele und Attis,
in Phonizien Ashtaroth und Tammuz (Adonis), in Agypten Isis und Horus, in Griechen-
land Rhea und Zeus und in Nordafrika Tanit und ihr Sohn dieses Gotterpaar. Bis heute
ist aber noch nicht geklirt worden, wo dieses in Indien zu suchen ist. Sollte es sich hier
woh!l um den Siva-Parvati-Komplex handeln? Jedenfalls verweist auf diesen der fran-
28sische Kolonialarzt J. Boulnois, wenn er in seinem interessanten Buch* iiber indo-
mediterrane Kulturprobleme auch von der ,déesse mére® spricht. Er zieht hier aber ein
so umfangreiches Material von Bezichungen, Hinweisen und dgl. heran, dafl uns eine
eingehende und kritische Betrachtung dieses Problems als geboten erscheint, Aber auch
das Alte Testament enthilt mancherlei Parallelen zu Indien sowohl hinsichtlich literarisch-
mythologischer Motive als auch hinsichtlich des Brauchtums. Pater Heras S] schreibt nach
Aufzihlung einer Reihe derartiger Themen: T'hus the biblical scholar will find innume-
rable sources of study in the ancient culture of Indostan.** Auch mit diesen Fragen
kénnen wir uns hier nicht befassen, sie verlangen eine gesonderte und kritische Be-
trachtung.

Zum Sd\lnl! miissen wir uns fragen, ob es sich bei den oben skizzierten Ahnlichkeiten

@ Dic Belege vgl. in: Kirfel, op. cit. Anm. 43, S. 39 und 41,
@ Marshall, op. cit. Anm. 9, S. 37£.
4 J. Boulnois, Le caducke et la symbolique dravidienne indo-méditerranéenne, de Parbre, de la
piertc, du serpent et de a déssse-mare (Paris 1939) S. 826. Vgl. besondens 5. 926
® Heras, op. cit. Anm. 7, S. 26.
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Vorgeschidhtliche Besiedelung Indiens und seine kulturellen Parallelen zum alten Mittelmeerranm

oder Dbercinstimmiungen um echte Parallelen handelr, d.h. um Phinomene, die
unbecinflufic voneinander hier wic dort entstanden sind, oder um innere Abhingig-
keiten. Freilich muf zugegeben werden, da8 niche alle jene Falle von gleidher Arc und
Beweiskraft sind. Einzelne kénnten viclleicht in gewissen Stadien der mensdhlichen Ent-
widklung ihren letzten Grund haben oder durdh Zufall beding sein, wahrend dicse Mog-
lichkeit wieder bei anderen als ausgeschlossen erscheint. In ihrer Gesamtheitbeweisen sie
aber, daf in alter Zeit gewisse Bezichungen zwischen dem Mittelmeer-
gebict und Indien bestanden haben missen. Da die heutige Anthropologie nun
die These vertritt, da in prahistorischer Zeit mehrere Wellen von Europiden nach Indien
ausgewandert sind, spricht cine groRe Wahrscheinlichkeit dafiir, dag dic obenbehan-
delten Ubereinstimmungen wenigstens in ihrer Mehrzahl von jenen
alsErbgut nach Indicn mitgebracht worden sind, ihr Ausgangsgebiet
also im Mittelmeer- und Nachbarraum zu suchen ist.
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VERGLEICHS- UND BEIWORTE DER SONNE
IM RG- UNDATHARVAVEDA
Von Willibald KIRFEL

Vergleich st eine Art Tnterpretation, Will man einen Gegenstand, der srtlich

oder zeitlich fern liegt oder in irgendeiner Hinsicht als riitselhaft erscheint, in

seiner iusseren Form, hinsichtlich einer Eif oder seines wirkli Wesens

anderen niher Lnngcn, wendet man vielfach einen Vergleich an. Man setzt den
oder d mit einem bekannten in nihere Buxe~

hung, iibertrigt also dessen Form, Ej oder Wesen auf d:e-
sen. Infolgedessen ist es selbstverstindlich, dass man den Begriff oder Gegenstand
des Vergleiches stels dem Schatz der eigenen Erfahrang entnehmen muss, Der Ver-
gleich z. B. eines Auges mit einem blauen Lotos oder der eines Midchens mit einer
‘Tanne ist nicht iiberall moglich oder doch mindestens gebréucblich, Streng genom-
men kann ein solcher nur dort verwendet werden, wo jeweils blaue Lotusse bzw,
Tannen vorbanden sind, also zum Bereich der Erfahrung gehoren.

Mégen nun Vergleiche vielfach spontan entstehen, so liegt es doch nahe, dass
anderen wieder eine lingere Uberlegung zu Grunde liegt. Immerhin zeigt sich in
diesem Bereich auch eine gewisse Tradi oder sogar Gewohnheit, die, zumal in &

teren Zeiten, vielfach kultorell bedingtist und darum bisweilen schablonenhaft
wirkt,

In dieser Hinsicht sind gewiss die Dinge von Interesse, mit denen im Rg- und
Atharvaveda die Sonne verglichen wird, und es scheint mir, dass ch ger-d: in

diesen Vergleichen noch Kulturelle
Auf Grund bestimmter Indizicn hat man nun angenommen, dass das erste und das
zehnte Buch des Rgv., jiingeren Ursprungs seien, wihrend man den iibrigen ein
hheres Alter glaubt zuschreiben zu diirfen, womit natiirlich nicht gesagt ist, dass
auch diese bisweilen jiingere und die beiden vorgenannten iltere Bestandteile
enthalten knnen.

Freilich sind die vedischen Hymnen keine dichterischen oder literarischen
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Erzeugnisse, die immer mit klaren Begriffen operieren; vielmehr stosst man in
ihnen vielfach auf Ritsel nnd iiberhaupt in jene mystische Atmosphire, die den
tieferen Sinn des Gesagten zu verschleiern sucht. So scheitern nach den trefflichen
Ausfehrucgen eine so hervorragenden Keaners des Vola wie Louis Renou alle Ver
suche, in ibm einen annchmbaren_histori 2 entdecken, da er
eben in Aspekten und weswegen
ibm jener als “ein in symbolischen Termini ausgedriicktes weites magisches System™

erscheint, was lebhaft an das tantrische erinnere’. Aber wenn auch vieles ritselbaft,
2wieliehtig and dunkel bleibt, so kinnen sich in ihm dennoch unbeabsichtigt oder

unbewusst in Vergleichen und Beiworten gewisse Spuren oder Reflexe aus vergange-
nen Zeiten oder Kulturbereichen erhalten haben, die zu gewissen Schliissen berech-
tigen.

Der Sonnengott bzw. die Sonne (sizrya), ebenso wie in vielen anderen Spra-
chen und im Gegensatz zur deutschen als minnliches Wesen vorgestellt, wird Rgv. L.
15, 1und Athv. XIIL 2. 34 gitrgp devindm dnikam, “das glivzende Antlitz der
Gitter”, genannt, ein Ausdruck, der diese zugleich als leuchtende Wesen charakteri-
siert, Da Licht und Auge stets in Wechselhezielung steben, so liegt es nabe, dass die
Sonne Rgv. VIL, 35. 8 als “weitschauend” (uruciksas) und VIL 63. 4 nicht nur als
“weitschauend”, sondern zugleich als “des Himmels Goldschmuck” (20§ rukmd
urucikss) gekennzeichnet wird, Aber sie gilt nicht nur als der leibhaftige Sonnen.
gott, sondern wird Rgv.L 164,14(Athv.IX. 9. 14); Rgv. V. 40.8; V.59. 5 und X. 10,9
(Athv, XVIIL 1. 10) auch “des Sonnengottes Auge” (siryasya cdksus) genanat. Rey.
IX. 10.9 heist s in dhnlichem Sinne von der Tochter des Himmels, dase sie die vor
den Augen der Adhvaryus verborgeae Stitte des Himmels “mit dem Augeder
Sonne” sche (siiral pasyati ciksasd). Athv. V. 9.7 wird der Wind mit demLebens.
bauch, der Luftram mit dem Atman, die Erde mit dem Korper und das Auge mit
der Sonne in Parallelegestellt Eine ihnliche Besugnahme findet sich Athv, V. 10, 8
(sirydc cksul). Ebenso wird Athv. X. 7 33 “die Sonne und der immer wieder
neue Mond” (yasya siiryas ciksus candrdmas ca pinarnavah) als das Auge des hische
cten (jyestha) Brahman und schlicsslich Atbv, V. 24, 9 “die Sonne alsder Oberherr
der Augen” (siiryas oiksusim adhipatik) angerufen.
'L. Renou: Religions of Ancient India. London 1953.{School of Oriental and African Studies.
Univ. of London. Jordsn Lectures in ComparativeReligion I) I p. 17 f.
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Epitheta der Sonne, die sugleich den Sinn der Beweguog entbalten, sind
sablreich und meist von Von iner Natur ist in
Athv, IL 12, 1 der Ausdruck “der Weitschreitende” (urngaya), und vielleicht be-
sieht sich das gleiche Epithetonin Rgv. X. 29, 4 (Athv. XX, 76. 4) cher auf [ndra als
auf den Sonnengott. Auf die Sonne zu deuten ist anscheinend ia Athv. V. 1. 5 auch
der Ausdruck mahdtprthujman, d. b. “der eine grosse und breite Bahn hat”. Tm
gleichen Sinne als “Wanderer” (Geldoer: Umberzichender) ist auch parijnan Rgv.
L. 6.9 (Athv. XX. 70. 5) auf die Sonne oder auf Indra zu bezichen, und das gleiche
bringt auch die Stelle Ath, VIL 14, 4 zum Ausdruck.

Weit bedeutungsvoller sind jedoch andere Epitheta oder Vergleichsworte, die
dem damaligen Schatz icher Erfahrung denund entweder
kiinstlich hergestellte Gegenstinde oder Iebende Wesen bezeichnen, da sie fiir die
Begriffswelt jener Menschen und ihre kulturelle Eigenart charakteristisch sein
diirften. Dabei ist die Feststellung nicht ohue Iateresse, welchen Biichern des Rgoe-

da die Beispiele der beiden vorhin genannten Gruppen angehren.

Die erstere Gruppe umfasst die Begriffe “Rad” (Diskus) und "Wagen”. An
iner Reihe von Stellen des Rgv. wird von dem Rad der Sonne (entweder calrioder
as cakram baw. siiryam cakrim) gesprochen. Dieses hat man sich wohl in shnli-
cher Weise wie die heib

auf dem von Trund-
holm auf Seeland (Dinemark)”, den Moritz Hoernes in seiner Natur- und Urge-
schichte des Menschen (Wien und Leipzig 1909) Bd. 2 S. 476 als Fig. 206 abgebildet
hat. Dieso Auffassung des Sonnenrades wird an folgenden Stellen des Rgv. zum
Ausdrack gebracht: I. 130, 9; L. 164, 14 (Athv. IX. 9. 14); L 174, 5;1. 175. 4, IL 11.
20,1V.16,12;1V. 28, 2, IV. 39, 4; V. 29, 10; VL 31 3; VL. 56. 3 undin Verbindung
mit Ross und Wagen oder mit nur einem dieser Begriffe in Rgv. I 121, 13;IV. 17. 14;
V. 31.11 und VIL 63.2. Genanntsei hier schliesslich noch die Stelle Rgv. X, 85. 151.
(Athv. XIV. 1. 15f), die sich im gleichen Sione an Surya, die Sonnengéttin, wendet
und offenbar jiingerer Herkunft ist. Von den drei Ridern ihres Wagens sind nach
Sayapa die beiden sichtbaren Sonne und Mond, das eine verborgene aber ist das
Jahr.

Von Interesse sind sodann einige Ausspriiche, die die Sonne als cinen mit
Pferden bespannten Wagen (ritha) heschreiben, In den Versen Rgv. 1. 50. 8f. (Athv.
XIIL 2. 23f; XX, 47. 20L); Rgv. IV. 13, 3; V. 45, 9£; VIL 66, IS wird iibereinstim-
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mend von sieben "Falbinnen” oder Stuten gesprochen; in dem zuletst genannten
werden sie auch “Schwestern” genannt, Besonders be erkenswert ist in dieser Hin-
sicht der Hymnus Rgv. L. 164 (Athv. IX. 9), eine cigenartige Sammlung von Brah-
maodyas d. i. Riitseln, die auch Unstimmigkeiten enthalt und dadurch schon beweist,
dass jener Hymnus stiickweise zusammengeschweisst worden sein muss. So findet
sich in den Strophen 2 ff. eine Spielerei mit der Siebenzahl, und zwar heisst es:

+Sicben schirren den cinriderigen Wagen an, ¢ i n Pferdzicht ihn, das sichen Namen
hat. Dreinabig, niemals altersschwach, uniibertroffen ist das Rad, auf dem alle diese
rend sieben diesen Wagen besticgen haben, ziehen sicben Rosse

Wesen stehea. W.
diesen sicbenridrigen,

eben Schwestern schreien ihm zu, in dem die sichen Namen
der Kiihe niedergelegt sind” (Geldner). Dieser Auffassung, die sehr an die der Purd-
nas erinnert, widerspricht allerdings Vers 14 (Athv. IX. 9.14), wo ebenso wie in
Rgv.IX. 63.9 vonzehn (Sonnen-) Rossen die Rede ist.

Aber noclreine A ition ist fiir den istis Rgv.
11.40. 3 wird er nimlich rijaso viminam “den Raum durchmessend” genannt. Das
Wort mmamx wird piter, = sl in der Literstuc der Jains, im Sinne cines den
Raum ged. Doch der Ausdruck
7ijago vimano findet sich ausser in dem genannten Vers noch an folgenden Stellen
des Rgv: 111 26.7; VIL 87. 6 IX. 62. 14; X. 121. 5; X. 139. 5. Leider sind diese meist
dunkel, so dass—auch nach Geldners Meinung—eine klare Entscheidung, worauf der
Ausdruck in Wirklichkeit hinzielt, nicht gefunden werden kann, Nur an der zoletzt
genannten Stelle (X. 139. 5) ist bei “dem himmlischen Gandharva, dem Durch-
messer des Raumes” offenbar an den Sonnengott gedacht worden. Ferner findet sich
der Ausdruck noch Athv. X. 8. 40, und er ist hier jedenfalls auf den Sonnengott za
deuten. Schliesslich ist der Begriff vimano dhnam, d.h. der “Ausmesser der

Tage”, in Rgv. IX. 86. 45 ebenso auf den Sonnengott zu bezichen.
Bezeichnenderweise wird die Sonne an mehreren Stellen des Athv. noch mit
einem Schiffe gleichgesetat, eine Vorstellnng, die stark an die Sonnenbarke der
alten Agypter erinnert. Athv. XVIL 1. 25f. wird die Sonne ein Schiff genannt, und
zwar lautet der Anssprach : “Aditya, cin Schiff mit hundert Rudern bestiegest du
sum Heil ... Abnlich wird Athv. V. 4, 4 (VL 95. 2; vgl. XIX. 39. 7) von einem
goldenen Schiffe gesprochen (hiranydyi naiih), das am Himmel dabinfabrt,
Schliesslich dilrite auf die Bewegung der Sonne von Ost nach West noch die
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Stelle Ry, VIL. 87. S hinweisen, an der die Sonne mit einer “Schaukel” (preikiid)
verglichen wird, Damit soll wobl nicht nur die Richtung ihrer Bewegung, sondern

auch ihre stete Wicderkehr angedeutet werden,
Wie oben bereits bemerkt wurde, findet sich im Rg- und Atharvaveda eine
Gruppe von ? die lebende Wesen bezeichnen, Zuniiehst

kommen hier ein paar Vierfiissler in Betracht, und unter diesen sei als erstes das
Pferd genannt. Erwshnt wurde bereits, dass bisweilen, wie in den Puranas, von
sicben Rossen, bisweilen aber auch nur von einem sichenkpfigen die Rede ist,
das auch den Namen Biasa fiibrt. In dem HymnusIX. 9, der zwar an Soma
gerichtet ist, wird in Vers 6 “das nnsterbliche Ross” (uihnir dmartyah) genanat,
ein Begriff, unter dem doch nur die Sonne verstanden werden kann. In shnli.
chem Sinne ist sicher auch der Ausdruck iveta asupatvin padyabhir javisthah.
«das weisse rasch fliegende (Ross), mit seinen Fiissen das schnellste”, in Athv. XX.
135, 8 aufzufassen,

An zweiter Stelle st anf das Rind (Kalb oder Stier) hinzuweisen, So wird
Rgv. L. 164, 47 (Athv. IX. 9. 17; XIIL 1. 41) die Usas als die "Kuh” angesprochen,
mit ibrem Fusse das Kalb trigt” (vatsim bibhrati gaiir), d.b. doch wohl mit
ibrem Strahl die Sonne nach sich zieht. In Rgv. VIL 85. 7 (Athv. IV.5.1)
verstehen Sayanaund Griffith unter dem “tausendhirnigen Stier” (sahdsrairig
rsabhih). der aus dem Meere aufgestiegen sei, die Sonne, wiibrend Aufrecht und
Geldper.in ihm den Mond schen, was nach Whitney im Hinblick auf den Inbalt des
ganzen Verses als wahrscheinlicher erscheint. ~Schliesslich wird von der indischen
Tradition auch *der bunte Stier” (gaah prinir) in Rgv. X. 189.1 (Athv, VL. 31 1;
XX. 48.4) aut die Sonne gedeutet, wikrend sich Oldenberg als einiger der ~ oder-
nen Erklirer fiir “das Morgenfeuer” ausgesprochen hat

Ferner heisst es Athv, IV. 39, 6: “Der Himmel ist die Kuh, deren Kalbist die
Sonne” (dyaur dheniis thsyd adityd vatsih). In dem picht ganz klaren Verse
XIIL 1. 10 soll unter vafsd Agni (das Morgenfeuer) oder die junge Somne
verstanden werden, In Vers 33 des gleichen Hymnus wird gesagt: “Das Kalb
der Vira”, d.i. der Morgenrite, der Stier der Gebete hat mit weitsem Riicken
den Luftraum erstiegen” (vats) virajo vrsabhb matinam G rurcha sukraprstho
‘ntdriksam). Endlich lautet der Schlussvers des Hymous Athv. XIIL 3: “Der
schwarzen [Mutter] Sohn, das weisse Kalb der Nacht, wurde geboren, es steigt
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zum Himmel empor. . . ”. Mit ziemlicher Sicherheit scheinen auch die Vergleichs-
worte in diesen Versen des Athv. auf die Morgensonne. gedeutet werden zu
diirfen,

Schliesslich werden noch mehrere Arten von Vigeln als Vergleichsobjekte
der Sonne verwendet. Diese Feststcllung ist insofern von besonderem. Interesse,
als jene an die verwandte Vorstellung des slten Orieats von der gefligelien

eine e cinst von Agypten bis ins vorkolum-

bische Amerika verbreitet war®.

Ein Vergleichswort von nentraler Natur, das also keine besondere Vogelgat-
tung bezeichnet, ist das Wort patamgi das an mehreren Stellen des Rg- und
Atharvaveda erscheint und hier auf die Sonne bezogea werden darf. So wird an
einer Stelle,an das Urross, Rgv. e

163. 6, von dem "Vogel” gesprochen, ‘der unter-
halb des Himmels fliegt” (av6 div potiyantam patamgim), wodurch nach Geld-
ner eine Gleichsetzung des Urrosses mit der Sonne ansgedriickt werden soll. Ry,
X. 177, 1f. und shalich woh! auch X. 189, 3 (Athv. VL. 31 3; XX. 48, 6) wird *«das
innere Licht der seheri is und Erl im Herzen” mit einem
“Vogel” (patamgi) verglichen. Nach Siyapa soll Sarya darunter verstanden
werden, der nach Geldner sehr wohl “das sichtbare Symbol dieses inneren Lichtes”
sein konne. Auch in Athv. XIIL 2, 30, 33 und XIIL 3. 1, awei Hymnen, die an die
Sonne gerichtet sind, wird diese als Vogel angesprochen.

Weit sablreicher und bemerkenswerter sind die Stellen des Rgv. uad Athy.,
an denen der Suparnds der “Adler”, oder der divyah suparnij, “der himmlische
Adler”, als Bezeichnung der Sonne erwiihnt wird. Diese bildliche Ausdrucksweise
findet sich: Rgv. I 35.7; 1. 105. 1 (Athv. XVIIL 4.89); L. 164, 46 (Athv. IX.
10. 28); IX. 71, 9; IX. 97. 33; X. 30. 2; X. 55. 6;X. 114. 4; X. 149.3 sowie Athv.
1. 24, 1; IV. 20. 3; XIIL 2. 9, 32, 36; XVIIL 4. 89 (?) und XIX. 65.1,

Es ist hier'wohl kaum erforderlich, alle Belegein Text oder Ubersetsung
wiedorangehen, vielmebe diirfic s gentigen, nur cin paar unklare oder charak-
teristische Beispiele Der von G als sekundiir
Vers Rgv. I, 164. 46, (Athv. IX. 10, 28) lautetin der Ubertragung Geldners: **Sienen~
nen (s) Indra, Mitra, Varuna, Agni, und es ist der himmlische Vogel Garutmat (itho

8. 2.B. A. Bastian: in Oseanien. Borlin 1883, Taf, 1.3, Erkli ie Zeilen unter
“Iohalt” nach 8, XXIL. — M. Frh. v.Oppenheim: Der Tell Halaf. Leipzig 1981. Taf. 8b, 87a.
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divyah st suparnb Garitman). Was nor das‘Ein e ist, benennen die Redeknndi-
gen vielfach.” Sodann heisst es in Rgv. X, 149. 3: “Der Adlerdes Savitr, Garutmat
(suparnbaigd Savitir Garutman), entstand als erster seiner Satzung entsprechend.”
Auch in dem riitsclhaften Hymnus gegen Aussatz Athv. 1. 24 ist unter dem Suparna
nach der Ansicht A. Webers der Sonnengott zu verstehen. Der iTymnus beginnt mit
den Worten: “Der Adler wurde als erster geboren, dessen Galle warst du” (Suparnd
jath prathamds, tasya toam pittam asitha). In dem Lied Athv. 1V. 6, das nach
Whitney als Abwehrzauber gegen das Gift eines vergifteten Pfeiles anzusehen ist,
lautet Vers 3: “Der Adler Garutmat”, unter dem nach A. Weberund Griffith die Son-
ne verstanden werden soll, “‘verzehrte dich als erstes, o Gift” (suparnas tva Garut-
man visa prathamim vayata). Tn dem an dic Sonne gerichteten Hymaus Rgv. IX.
97 ist in Vers 33 nnter dem “himmlischen Adler” offenbar die Sonne zu verstehen,
wenn es in der Ubertragung Geldaers heisst: «“Der himmlische Adler blicke herab,
© Soma, deine Stréme mit dem Opferwerk befruchtend bei der Gitterladung” (div-
yah suparni *va caksis Soma, pinvan dhardh karmand devivitaw). Nun sei noch
auf den Vers Athv. XIIL 2, 36 hlngewleﬂen.der von lllenBelegen den Suparna am

als die gefligelte «Den in der Hohe flie-
genden roten Adler, den in die Mitte des Himmels vordringenden lenchtenden—
migen wir dlch sehen, den sie den Beleber nennen, das unfehlbare Licht, das Atri
fand” (uccd pdtantam arunam suparnim madhye divs tarinim hrdjamanam—
phsyama tva, Savitaram yam dhur diasram jyotir yad dvinddd Atrih). Aber aych
Rev. X. 30. 2 sowie 55. 6 ist vom “roten Adler” (arundh suparnth) die Rede, uvod
Athy. XIX. 65, 1 heisst esvom ichen” (kdrik ih): e Himmel
steige. Schliesslich konnte es scheinen, dass der Vergleich der Sonne mit einem Ad-
ler anch auf den Mond iibertragen worden sei, wenn man unter ibm nicht die Sonne
verstehen wollte, So beginnt der an alle Gotter gerichtete Hymnus Rgv. I. 105 mit
dem Verse, der als No. 89 auch den Hymnus Athv. XVIIL 4 beschliesst, folgender-
masscn; “Der Mond liuft im Wasser, der Adler am Himmel, nicht finden sie euren
Standort, ibr blitzenden (Sterne) mit den goldenen Reifen” (Candrima apsy ntir
i suparnb dhavate divis nd vo hiranyanemayah padis. vindanti vidywto...).

Eine zweite Vogelart, mit der die Sonne mehrmals verglichen wird, ist der
Hamsa, ein Wort, das meist mit “Schwan” iibersetzt wird, jedoch nach einer miind-
lichen Mitteilang H. Jacobis aus dem Jahre 1923 eigentlich dic bunte Ente beseich..
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nen soll. In dem Verse, der in insti; Wortlaute in Athv.
X. 8. 18; XIIL 2. 38 und XIIL 3. 14 wiederkebrt—Hymnen, von denen der erstge.
nannte einen mystischen Sinn hat, indes sich die beiden iibrigen an den Sonnengott
wenden—, heisst es: "Die Schwingen des gelben Schwanes sind, wenn er zum
Himmel fliegt, iiber cine (Strecke) von tausend Tagen ausgedehnt” (sahasrahnyim
viyaldv asya paksaw harer hamsdsya patatak svargém). In dhnlichem Sinn dussert
sich auch Vers 21 des Hymnus XI. 4 an den Prana oder Lebenshauch: “"Den einen
Fuss zieht der Schwan nicht aus dem Wasser, wenn er sich [zum Himmel]
erhebt” (skam padam ndtkhidati salilid dhamss uoodran).

Alsdann wird als dritter Vogel der Falke (syend) indem kurzen Hymnus Athy.
VIL 41, der sich an die Sonne wendet, die gleiche Bedeutung haben. Er beginnt mit
dea Worten: «Uber die Steppen, iiber die Wasser drang der die Menschen besch:
ende Falke durch, nach einem Rubeplarz schauend” (ati dhinviny aty aphs ta-
tarda iyend nycaked avasinadarish). Dieses Zimt erinnert an Vers 4 des dem Indra
gewidmeten Hymnus Rgv. IV. 26: “Der Vogel soll ja [allen] Vogeln voran eein, o
Maruts, der schaellflicgende Falke [allen] Falken...” (prd si si vibhyo maruto viy
astu,pri iyendh syenibhyo Gewpdtud...), in dem vielleicht auch aufdie Somne ange-
spielt wird.

Schliesslich diirfte die gleiche Vorstellang von der Sonne als einem Riesenvo-
gel, den Unholde (asura) wie Vogelsteller (pasin, vel. Rgv. 1L 45.1) zu fangen
suchen. noch in zwei Versen des Athv. zum Ausdruck kommen, So heisst
e XVIL 1.8 “Nicht sollen dich schidigen in der Flut, innerhalb der Gowiis-
ser jene, die sich dort mit Schlingen nshern. Nachdem du die Verwiinschung hin.
terdir gelassen hast, hast du den Himmel ersticgen” (ma tva dabhant salilé apr
dntaryé pisina upatisthanty Gire, hitvsastim divam G ruksa elam...). Aboliches
wird auch Athv. XIX. 66. 1 gesagt: “Die Asuras mit eisernen Netzen, dic triigerischen,
die mit Haken und eiseraen Schlingen umberstreifep, dic halte  ich mit Gewalt von
dir fe.m. o Wesentkenner” (dyjali deurd mayine w,au. Plumr ankino yécd-
rantiy tamsrandhayami hirasd jatavedah). Derartige sind our ver-
stindlich, wenn man sich die Sonne eben nll eine Art Vogel vorgestellt hat,

Wean man nun, sbgesehen von den eingangs genannten und mehr sporadisch
auftreteaden Vergleichsworten und Epitheta, diese nochmals aufmerksam berschaut,
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fallen einem unwillkiirlich zwei grisere Gruppen auf. Zuvichst ist es die woge-
lte G inde (cakra, ratha,vimdna)
umfasst und im Athv. nar ganz wenige Belege aufweist, Zudem ist in diesem
Znsammenhang die Tatsache von Bedeutung, dass die Hymnen des letateren,
in denen sich jene Belege vorfinden, auch im Rgv. erscheinen, was offenbar

nannte ari die kiinstlich

beweist, dass sie den gleichen, d. h. rgvedischen, Ursprung haben. Nun finden sich
diese Vergleichsworte in der Havptsache in den Biichern des Rgv., die in ibrer
iiberragenden Mchrzahl als die alteren gelten, Aber ganz anders verhalt es sich mit
jenen Epitheta bzw. Vergleichsworten, die lebende Wesen bezeichnen, Zwar erinnert
das Ross als ichsobjekt der Sonne ifclbaft an arische V

jedoch weit weniger tut es das Rind (Kalb, Stier) und wohl uberhaupt nicht der
Vogel, scies Adler, Schwan oder Falke. Auf diese stisstman im wesentlichen nar in
den sogenannten jiingeren Bestandteilen des Rgv. und besonders im Athv. Diese
merkwiirdige Erscheinung kann keinesfalls als blosser Zufall angeschen werden, son-

dern muss einen tieferen Grund haben, Hier zeigen sich nimlich Spuren oder bes-
ser: unbewusste Reflexe zweicr verschiedener kulturell bedingter Betrachtungsweisen:
die der arischen und die der weitilteren altorientalischen; die erstere hat sich spiiter
im wesentlichen durchgesetat,

Indien war nie ein nach aussen hin abgeschlossenes Territorium; denn bekannt-
lich bestanden bereits in Zeit Verbi = westlichen Lindern,
insbesondere su_dem der Sumerer. Dies lsst darauf schliessen, dass sich deren
Anschauangen schon frilh auch in jenem gewissermassen sls Reflexe in den
jungeren Teilen des Veda ausgewirkt haben milssen, wenn man nicht mit A. K. Coo-
‘maraswamy sogar annehmen will, dass es selbst ein Teil des alten Orients gewesen

sei. Ob dic Vergleiche der Sonne mit dem Rinde auch dem vorderen Orient, insbe-

sondere deralten die einst vom
bietbis Indien geherrscht haben muss?, ist wobl kaum zu kliren. Demgegenitber erin-
nert allerdings der im Atb. belegte Vergleich dex Sonne mit inem Schif doch so
stark an die g von der dass ein Einfluss von
dieser Seite her als durchaus miglich angeschen werden darf.

8, W. Kirfel: Siva und Dionysos, in: Zeitachrift fiir Ethnologie Bd. 78 (1953) S. 83if.
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Zahlen- und Farbensymbole

Von
WILLIBALD KIRFEL
Bonn

Leo Frobenius spricht in seinem »Monumenta terrarum= * von dem Sinn der Zahl als
symbolischem Ausdruck einer bestimmeen Kultur, Nach ibm ist ,die Zah nicht erwas von
den Menschen Gefundenes, sondern etwas von den Menschen Erreichbares aus der Welt
des unsichtbaren Daseins* und insofern ,als dirckter Beleg® fir die Wesensart einer Kultur
2u werten. Wihrend ihm die ,Drei® als der , Ausdruck des Zeitgefbls der lunaren Kulur
(Welsgefiibl)~ und insofern als der ,der Bewegung und des Schaffens” erschein und er sie
als die fiihrende Zahl der Kulturen der nordlichen und westlichen Landmassen finder,
betradater er dic Vierzabl uals Ausdruck durch den Horizont begrenzten Raumgejibls auf
der Plane®, das das Merkmal der ,solaren Kultur® sci und ,Lage, Rube und bestehende
Gestaltung* zum Ausdruk bringe. Den Unterschied im symbolischen Wesen dieser beiden
Zahlen erliuterc er durch zahlreiche Beispiele, und mag man seiner Formulierung a
niche bis zum Lerzten folgen, so erkennt man doch schon bald die charakreristische Eigen-
art einer Kultr, sobald bei ihr die ,Drei* oder die , Vier dominiers. Noch stirker wird
cinem die Symbolik dieser Zahlen bewuS, wenn man sich geraume Zeit mit einer kom-
plexen Kultur beschiftige hat und hier auf Kategorien stof, die an bestimmte Zahlen
gebunden sind und sich bei niherem Zusehen als Schpfungen verschiedener ber- oder
nebencinander gelagerter Kulturen oder Kulturschichten dokumentieren.

Wie in westlichen Kulturen, so z..B. bei sumero-babylonischen Triaden, o spielen auch
im Hinduismus die Zahlen ,Drei® und .Sieben" eine gevuse Rolle. So wird in den Texten
oft von der Dreiwelt gesprochen, und s inreichende Spuren, die darauf hin-
deuten, da8 das mythische Weltbild der Inder in einer einfacheren Form stirker von der
Dreizahl beherrscht war, diese aber spiter durch die ,Sieben® ersezt wurde *. Die Domi-
nanz der Dreizahl zeigt sich ferner z. B. noch in folgenden Fillen: Drei Veden (Rg-, Sama-
und Y ajur-veda) bilden eine engere Einheic, und drei Feer waren zum Vollzug cines
Somaopfers erforderlich. Mit drei Schritten soll Vishnu das Welrall umspannt haben, zu
drei Qualititen (guna) entfaltet sich die Materie (prakrti) nach der Sankbya-Philosophie,
drei sind die Konstiruanten der animalischen Natur und rufen bei Disharmonie Krank-
heiten hervor, hnlich wie die Materie in diesem Zustand den WeltprozeS in Gang bringea

. Zwei Di eine bildliche Dasstellung Schivas: die
Dreikipfigkeit und die Dreiaugigkeit. Die erstere hat man ebenso wie dic Gestale der
Trimrti als Ausdruck seiner drei Aspekte als Schopfer, Erhalter und Zerstérer des Kosmos
interpretiert. Abgesehen von den beiden natirlichen Augen sind Schivas Bildnisse noch
durch das dritte oder Stirnauge, das sogenannte - Auge der Erkenntnis (jinanetra)® ge-
kennzeichner. Wir finden es aber auds bei den minnlichen und weiblichen Gestalten, die
2u scinem Kreise gehoren, also auch bei seinen zahlreichen Ablegern und Ebenbildern, die
in den Mahayana-Buddhismus und durdh diesen als Medium weiter nach Zentral- und

* L. Frobenius, ErlebteErdteile VII, S. 301 .
* W. Kirfel, Die Kosmographie der Inder (Bonn und Leipzig 1920) S. 3 ff.

16 Sseculum XIT, Heft 3 237
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Ost-Asien eingedrungen sind. Die Dreiiugigkeit bildet durchweg ein Kriterium dafir,
ob eine Gestalt als schivaitisch anzusehen ist oder nicht.

Aus der Zeit der Harappa-Kultur liegen uns bisher keine Zeugnisse dafi daf man
Schiva, oder wie er damals auch immer benannt worden sein mag, als dreiiugig empfunden
oder dargestellt habe. Aber dennoch scheint dieser Zug sehr alt zu sein, wenn man seine,
wenn auch nur vereinzelt auftretenden Parallelen aus dem altmediterranen Bereich heran-
zieht. So berichtet Pausanias® von einem hélzernen Standbild des Zeus mit drei Augen in
Argos, das ehemals unter freiem Himmel im Palast des Priamos in Ilion gestanden habe.
Man habe ihn als den Herren des Himmels, des Meeres und der Erde verehrt. Ferner sollen
die kleinasiatischen Dorier, die an der karischen Kiiste saflen, nach einem Bericht des
Herodot * den . Triopischen®, d. h, den ,dreiiugigen”, Apollon verehrt haben. Sodann
wurde nach Athenaios® die Gortin Hekate niche nur Ltriboditis®, die .Dreiwegige",
sondern auch ,triglenos®, .die mit drei Augipfeln ausgestattete®, genannt. Nebenden
beiden natiirlichen Augen ist das Stirnauge auch an dem Kopfe deutlich zu erkennen, der
auf der iuBeren Klappe am Panzerrande des Marmortorsos der ,Odyssee™ (National-
museurn in Athen) dargestell ist und offenbar den Polyphem wiedergeben soll. Schliefi-
lich finden sich auch unter den Bronzestatuetten, die Della Marmora auf Sardinien ent-
decke harte, ein paar Exemplare, die deutlich ein Stimauge aufweisen.

Das zweite der hier genannten Symbole Schivas und verschiedsner seiner Abarten ist
die Dreikdpfigkeit, in der spiter auch die leibliche Verschmelzung der drei nur durch ihre
Symbole unterscheidbarengrofien Géteer: Brahman, Vishnu und Schiva 2u der sogenanncen
Trimarti erscheinc. Schon bei den Ausgrabungen im Industal haben s.d, gewisse Spuren
gefunden, die darauf hindeuten, da diese D: bereits
Zeit in Indien bekannt war. Ihre inhaltliche Interpretation vamen, die bekannteste ist
die, daB sie die drei Aspekte der Gottheit als den des Schopfers, Erhalters und Zerstirers
zum Ausdrud bringen soll. Ob diese spekulative Erklirung allerdings ebenso wie die der

ypischen Trinicit aus der jingeren Zeic in jene vorarische Epoche iibertragen werden
ot oder ob sich in den drei Hiuptern bereits die Verschmelzung dreier urspriinglich
14 sich niche

Hoducwahrsdheinlich ist der kulturelle Hintergrund dieser drexkopﬁgen Symbolik
weiter im Westen zu suchen; denn d.
Zeiten finden sich ebenfalls in dem weiten Bereich von der klemamnsd\en Kiiste bis nach
Irland und Schweden, so der dreikpfige Reiterheros im alten Thrakien, die Gdttin
Hekate, die, zuerst dimonisiert, spiter sogar zur Weltmutter aufstieg, der dimonisierte,
von Herkules angeblich erschlagene Riese Geryon, Typhon, selbst Hermes laut Spuren
in der chen Literatur, L in Italien, aus Etrurien
und Sardinien, verschiedene :l(g:.lllxdu Goteerfiguren aus Stein und Bronze usw. sowie
die zahl Bildnisse auch aus dhrisclicher Zeit mit
den mannigfachen Deutungen s hristihe Trinitit, Zeit, Diabolus als Inbegsiff des Bosen,
Prudentia, Justitia usw. selbst sogar als Liebesgort in der Pierpont Morgan Library in
New York.

Die charakteristische Bedeutung der Dreizahl als Kategorie war schon H. Diels * auf-
gefallen. Thr widmete einige Jahre spiter auch H. Usener auf Grund einer reichen Material-
sammlung, besonders aus dem EinfluSgebiet des klassischen Altertums, eine umfangreiche
und griindliche Monographie’. In Ubereinstimmung mit Diels kam er zu demErgebnis, da

* Pansanias, Descriphio Graeciae II, 24.53.

4 Herodot I, 144.

© Athenaios, Deipnosophistae VII, 325 2

* H. Diels in: Archiv fiir Geschichte der Philosophie X (1897) S. 232; ders., Festshrift fiir
‘TheodorGomperz, . 8.

7 H. Usener, Drciheit,
bis208, 321—362.

Rheinisches Museum fiir Philologic, N. F. 58 (1903) S. 1—47, 161
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sich ,die typische Geltung der Dreizahl* daraus berleite, daf sie die urspriingliche End-
2abl der primitiven Menschheit™ gewesen sei. Zunichst sind die Belege, die hier unter dem
generellen Begriff der ,Drei™ gesammelt worden sind, nicht von einheitlicher Art oder
Provenienz. Manche haben sicherlich ihren charakteristischen Eigenzug, wihrend wieder
andern nicht ein gleich tiefer Sinn zugrunde liegt. Bemerke sei hier nur noch, da8 bei einer
Suprematie der Dreizahl keinerlei Zuteilung bestimmter Farben, also eine Farbensym-
bolik, zu beobadhten ist.

Ebenso wie die ,Drei” tritt auch die ,Sieben®, die als Kategorie kulturgeshichelich
wesentlich jiinger sein diirfte, in Indien in einigen charakreristischen Beispielen in Erschein:
nung. So baut sich nach der Anschauung einer jingeren Zeit der Kosmos aus sicben Welt-
schichten auf, die Mitcelwelt besteht aus sicben kreisrunden Ringkontinenten und sieben
sie trennenden Ringmeeren. Unter der Erdscheibe liegen die sicben Patalas (mirchenhafte
Unterweltsriume) und unter diesen die Hollen, meist als sieben oder mit einer durch sicben
teilbaren Zahl angegeben. Sicben Rosse sollen den Wagen des Sonnengortes zichen, der
sieben aussendet. Die brahmanischen Geschlechter fihren sich auf sieben

dter zuriick, zur Darbri eines waren sicben fester er-
forderlich, man verehrt die sieben Miitter, aus sieben Grundstoffen besteht nach den Lehren
der indischen Heilkunde der animalische Kérper, und ebenso kennt man sieben Traumarten
usw. Schon die der indischen L ie wiirde sicher noch weitere
interessante Beispiele beibringenkonnen. )

Als Ausdruck der ,tetradiscben” Raumgliederung ist die Bedeutung der Vier- bzw. der
Fiinfzahl schon von verschiedenen Forschern erkannt worden, ebenso ist es ihnen nicht ent-
gangen, daf sie vielfach mit einer bestimmten Farbensymbolik verknipft ist. In der Regel
werden nimlich die vier Farben Weif, Gelb, Rot und Schwarz oder eine, die mit letzterer
verwandt ist,den vier Kard dnet, d h., zu jederdervi ?
wird cine dieser Farben irgendwie in Bezihung gesetzt. Bei naherer Betrachtung mul
man schon sagen, daf bei all den Vélkern, denen diese Farbensymbolik eigner, etwas
Gemeinsames zugrunde liegen muS, eben weil sie die gleiche Symbolik zum Ausdrud ihres
Lebensgefiihls verwenden.

Fast den gleichen Sinn wie die Vier- hat auch die Fiinfzahl: zu den vier Kardinalpunkten
ist noch der Zentralpunkt, gewissermaBen der Nullpunke der Weltkoordinaten, als fiinfter
hinzugetreten, und auch er wird durch Zuteilung einer besonderen Farbe in die Farben-
symbolik einbezogen. Doch diese Finfzahl bleibt nicht etwa nur richtungweisend im
Raum, sondern wird zugleich zur abstraken Kategorie fir Begriffe, die nidit etwas
Raumgebundenes ausdriicken, doch beinahe als konkrete — nach unserem Schema als in
der Ebene geordnete — Graen empfunden wurden. Das fillt um so mehr auf, wenn man
fir die gleichen Begriffe cine andere Zahl, etwa die ,Sechs* oder die ,Sieben®, als Ord-

inzip anwendet, z. B. sechs statt fiinf Geschmadksarten, also feststellen kann, da
der symbolische Sinn der , Fiinf* ni heet, d. h. niche d denwurd
oder diese durdh eine Zahl ersetzt wurde, die ein anderes Lebensgefiihl zum Ausdruck
bringt, mithin einer anderen Kultursphiire angehoren muB. Vereinzelt erweist sich aber
auch die Finfersymbolik als stirker, was sich darin zeigt, daf Begriffe, die sonst ciner
anderen Zahlordnung unterliegen, kiinstlich in ihr Schema eingezwingt worden sind, 2. B.
wenn die Namen der sechs Jahreszeiten durch Zusammenfassung von zwei willkiirlich in
das Finfersystem hineingezwingt worden sind. Nodh auffallender ist es, wenn ein ein-
zelner Gegenstand oder cine einzelne Person, wie z. B. die cinzelnen Gestalten der K7sna-
Legende, woriiber weiter unten noch kurz zu sprechen sein wird, unter der Dominanz des
Fiinfersystems gleich ins Funffache potenziert wird. In all diesen Fillen wird man also
schon aus dem sie beherrschenden Zahlprinzip den Einflu einer anderen Kultur oder
Kultursdiichc feststellen konnen, mogen beide nun neben- oder ibereinander gelagert
sein; unsere Ausfihrungen werden dies spiter noch erliutern. Betradten wir nun zu-
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nichst, ohne irgendeine Vollstindigkeit desMaterials anstreben zu wollen oder zu kénnen
— diese Dinge sind bisher eigentlich noch zu wenig beaditet worden! —, die Suprematie
der , Fiinf* in verschiedenen Kultur bereichen. ) .
Bisher is von der Forsung die Bedeutung der Fiinfzahl am deutlichsten fiir den
chinesischen Kulturbereich erkannt worden®, wenn man ihr auch nicht immer das rechte
Verstindnis entgegengebracht hat. So sind, um Maximilian Kern® zu folgen, schon in
ganz alter Zeit Osten, Westen, Siiden, Norden, Mitte die fiinf Welspunkte und ihnen je
entsprechend Holz, Metall, Feuer, Wasser, Erde die fiinf Elemente; Jupiter, Venus, Mars,
Merkur, Saturn, mithin die finf Planeten; ferner die fiinf Farben: Blau-Griin, W¢l£5, Rot,
Schwarz und Gelb; die fiinf Geschmadksarten: sauer, scharf, bitcer, salzig und siif; die
fiinf Geriiche: Bodk-, ranziger, verbrannter, fauler und Duft-Geruch; die fiinf Téne: die
Kiu-, Schang-, Tschy-, Yu- und Kung-Note. Im Bereich des animalischen Organismus
entsprechen ihnen die finf inneren Organe: Magen und Milz, Leber, Lunge, Niere und
Herz; ferner die fiinf Wenterzustinde: Wind, Trodsenheit, Wirme, Kilte und Nasse.
Entsprechend handelt es sich um die fiinf Haustiere: Schaf, Hund, Huhn, Schwein und
Ochse, die finffache Guere Erscheinung der Geschopfe: als schuppig, haarig, gefiedert,
gepanzert und nacke, und schlieBlich die fiinf Arten von Feldfrichten: Weizen, Hanf,
Bohnen, Sorghum und Hirse. Sodann sind Kow Mang, Ju Shou, Tschu Y ung, Hsiian Ming
und How Tou die fiinf Geister; 8, 9, 7, 6, 5 die fiinf Zahlen, und nach Kern ** gibt es sogar
fiinf Luftarten, nimlich: eine milde, kihle, kalte, heife und feuchte Luft Ferner kennt
man nach Juliet Bredon und Igor Mitrophanow ** die fiinf giftigen Tiere: Schlange, Skor-
pion, Eidechse, Krote und Tausendfiiler, und die vollkommenen Kaiser **: Fa Hsi, Shen
Nung, Huang Ti, Yao und Shun und die finf heiligen Berge: nimlich den Ost-, West-,
Siid-, Nord- und Zentralgipfel in den Provinzen Shantung, Shensi, Hunan, Tschili und
Honan nebst ihren Herrschaftsbereichen: 1) Geschicke der Menschheit, 2) Mineralien und
Vogel, 3) Sterne und Wasserwesen, 4) die vier grofen Strome und das Tierreich, 5) Seen,
Fliisse und Walder. Als leczte sei noch die Gruppe der fiinf Gottkaiser genannt: Ts'ing Ti,
Peb Ti, Ch'ib Ti, Heb Ti und Huang Ti oder ,Gott des Blauen, ... Weien, ... Roten,
... Schwarzen und . .. Gelben® **, neben der die aus ei:;l; an:er;? Sphae mm‘,.:..qe
,drei Erhabenen (San Huang)® steht. Wie schon ihr Name besagt, sind sie
e e { der  omaih, mihin die Beherrs d: Welt-
egenden. Von allen Fiinfergruppen ist sie eigentlich die wichtigste, da sie, wie sich weiter
Sneen noch a¢igen i, eigéunafu?: Parallelen im Buddhismus und Hinduismus hat. Bei
einer genaueren Durchsicht der chinesischen Literatur werden sich sicher viel mebr Bei-
spiele fiir die Herrschaft der Fiinfzahl aufzeigen lassen *¢. Aber nicht nur in philosophi-
schen, auch in literarischen Werken spielt die Dominanz der Fiinfzahl eine bedeutende
Rolle. Das zeige sich z. B. in dem beriihmt-berichtigten Sitcenroman »Kin Ping Meh*,
dessen Handlung sich zwischen 1111 und 1127 abspielt. Er schildert das Leben cines
chinesischen Wilstlings und wurde von Franz Kubn meisterhaft ins Deutsche Gbertragen **.
In diesem Roman sind einige seltsame Beispiele fiir die Dominanz der Fiinfzahl enthalten.
Abgesehen von einem Wohnpavillon mit fiinf Raumen (S. 571), einem Yung-fu-se-Tempel

® 2.B. A. Forke, The Wosld Conception of the Chincse (London 1929) S. 240f.

* M. Kern in: Lichtdes Ostens (Stuttgart 1922) S. 273 und 281.

19 Ebd. S. 591.

11 1, Bredon und!. Mitrophanow, Das Mondjahr (Wien 1937) S. 320.

1 Ebd. S. 476f. o

8 G. Hallown, Die Rekonstruktion der chinesischen Urgeschidite durch die Chinesen,
Japanisch-Deutsche Zeitschrif fiir Wissenschaft und Technik, Jg. 3 (Kobe 1925) S. 248 ff.

it Siche z. B. den Sachindex in: A. Forke, Geschichce der chinesischen Philosophie (Hamburg
1927).

V% Kabm (Obers.), Kin Ping Meh (Leipzig 1928).
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mit fiinf Hallen, in dgun emer das Standbdd Buddhas stand (S. 767), ist die Rede von
S. 333), von einem
hohen hwarzen Zauberbut, in den finf umwolkte Berge eingezeichnet waren,
sowie von einem finffarbigen Geisterbeschworungswedel (S. 567) oder dem fiinffarbigen
Kranichgefieder-Uberwurf, den der Oberpriester Wu vom Nephrit-Kaiser-Tempel iiber
seinem dunkelroten Priestergewand trug. Schrecken erregt die Schwester des Hollen-
fiirsten, die Tochter des Marschalls der fiinf Bahnen (S. 48 und 429). Die vorgeschricbene
Traverzeit daert fiinf Wochen (S. 196). und das Drachenbootfest fand am fiinften nge
des fiinften Monats statt (S. 210). Am sels — wir wiirden
etwas banal empfinden — sind die fiinf Folgeerscheinungen bei einem ,alten Herrn®, def
sich mit cinem jungen Madchen dem Licbesgenud hingibt; s stclen sich cin ,zom ersten
denweh, zum zweiten inen, zum dritten Of zum vierten Schnupfen,
zum fiinften Blasenkatarrh* (S. 25).

Die Suprematie der Fiinfzahl geht so weit, daf sie selbst heute noch in Japan, das von
der chinesischen Kultur immer stark beeinflufit worden ist, selbst bei so alltiglichen Dingen
wie z. B. einem San Teeusen oder dgl. dieselbe Rolle spielt wie bei uns die ,Sechs”
oder eine Mehrhei Iben. Und da8 die Farb noch immer ihre Bedeutung
hat, beweist der Ritus zur Austreibung der bésen Geister in der Neujahrszeit, den Bredon
und Mitrophanow ** folgendermaBen beschrieben haben: Nachdem der Exorzist ein Biin-
del Weidenzweige in eine Schale mit Wasser getaucht und damit im Osten, Westen, Siiden
und Norden die Winkel des Hauses besprengt hat, fiillt er sich den Mund mit diesem
Zauberwasser, das er unverziiglich auf die Ostwand ausspudkt. Dann ruft er laut: Tétet
die griinen bsen Geister, die von ungliicklichen Sternen kommen, oder lafit sie weit
fliehen!* An jeder Ecke des Hauses und in dessen Mitte w:ederhak er die Zeremonie, und
er sagt an der Siidedce: .Totel die roten Feuergeister, usw.", an der Westecke: ,Tétet die
weifien bosen Geister, usw.*, und in der Mitte: ,Tétet die gelben Teufel, usw.“. Mit Recht
nennen die beiden Verfasser die Fiinf ,eine magische Ziffer” und charakterisieren sie als
»das geheimisuolle Vzrl;mdungsghed — moralisch sowohl wie mathematisch — zwischen
den »Solche il %, so fahren sie fort,
wsind nicht nur an nd: engmzumluﬁ sondern 'anch durch die Art, wie sie einander kontrol-
lieren und das Leben der chis Rasse beeinfl " (S. 27 £.).
gilt die Kenntnis dieser magischen Zusammenhiinge bis zum heutigen Tage als Wissenschaft,
und die Naturwissenschaflen, Alchimie, Astrologie, Wabrsagekunst, Medizin waren dar-
auf aufgebaut und die Verwaltung des Staates stark dadurdh beeinflufit™ *'.

Doch bevor wir uns nach Indien wenden, um auch dort nach der symbolischen Bedeu-
tung der Fiinfzahl Umschau zu halten, wollen wir einen Augenblick auf der Insel Bali
verweilen. Allerdings sei noch die Bemerkung voraufgeschickt, daf wir auch in dem
vorkolumbischen Mittelamerika auf ihnliche Beispiele fiir eine Suprematie der Fiinfzahl
stollen, wie:2. B. i finf Regengtterder finf Richtungen® und udic Herren der Niiote*
oder den ,fiinfschulterigen Stein® .

Wie uns Wolfgang Wedk 2 berichtet, finden wir auf dieser Insel nicht nur die audh in
Indien herrschende Annahme von fiinf Elementen (mahabbita, S. 62 ff.) oder die von
fiinf oder zweimal fiinf Lebenshauchen (prana, S.92£.), hier existiert auch eine Fiinfer-
wodhe mit nicht-indischen Namen, die als Marktwoche neben der iiber Indien eingedrun-
genen Siebenerwoche gilt (S. 178 £.) und als Parallele zu den fiinf Tag-und-Nacht-Tichis
(lunare Tage) der Inder angesehen werden kann. Ferner spricht man hier von den panca

Op. cit. (Anm. 11) S. 138 f.

11 A, Forke in: Licht des Ostens (Stuuigart 1922) S. 381 .

 In H. Trimborns kurzem Aufsatz: Die Mythen von Huarodhiri,
S. 266.
# W. Wedk, Heilkunde und Volkstum auf Bali (Stuttgare 1937).

: Anthropos Bd. 33 (1938)
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Resi oder finf Weisen" neben den ,sapta Resi®, den hsieben Weisen®, den saptarshi
der Inder (S. 109 £, lehrt zehn magische Sd die in die beiden

Paiicabrabman und Paficatirtha geschicden werden und die fiinf Feuer bzw. fiinf Wasser
symbolisieren sollen (S. 71), und glaubt an finf Schiden, denen das Korper-Feuer oder
-Wasser unterworfen sein soll (S. 148), cine Vorstellung, die fiir Indien bisher noch nicht
belegt wurde.In der Eraiblung von den viet verciedenfasbigen Sohnen ot 5. 53 )
spiegelt sich eine assung des von den fiinf Erschei-
nungsformen Schivas, auf das noch kb Eormnen sein s Dodh i Gegensatz zu
den uns geliufigen indischen Anschauungen wird auf Bali die Fiinfzahl auch auf die stoff-
lichen Bestandteile der Leibesfrucht iibertragen, insofern nimlich Fotus, Fruchtwasser,
Blut, Nabelschnur und Mutterkuchen (bzw. Eihaut und Schleim) personifiziert als fiinf
Geschwister angesehen wurden (S. 52 ., 59 £.). ,Bei vollendeter Reife der Frudit werden
sie Haut, Adern, Fleisch, Knochen und Knochenmark genannt. Als Bhitas (Dimonen)
sind sie der weile, rote, gelbe, schwarze und ymischfarbene* Bhiita, als Devas (Gdtter)
Ischvara, Brabma, Mahideva, Vishnu und Schiva mit den gleichen Farben und Sinnes-
empfindungen: Gefiihl, Gehor, Gesicht, Geschmack und Geruch® (S. 60). Beim Nihren des
Kindes spendet die Mutter zunichst seinen vier Geschwistern (Kanda empat) cinige
Tropfen Milch durch Abspritzen auf den Boden. Ein Opfer, das man dem schlafenden
Kinde neben sein Bett stellt, wird auch den ,Kanda empat* dargebracht, indem man fiinf
verschicdene Sorten Reis: weiflen, roten, gelben, schwarzen und bunten (d. h. aus den

der

vier Sorten gemischten) auf dem hgeburt opfert. Die vier Reis-
sorten werden ihrer din die vier Hi i n gelege, der bunte
kommt in dieMitte (S. 53). Die gleid beherrsch h auch die balische
Vorsellung von den sicben Darghas (Sanskric Durga) odec Krankhex(sdamomnn:n, die

Mittern (. in erden kénnen.

Dud| o o o Mythos wieder cine Fiinfergruppe von Durghas ab,
die in den angegebenen Farben von den vier Hauptridhtungen und von der Erde aus ihre
unheilvollen Wirkungen aussenden sollen.

Im Gegensatz zu China ist fir Indien der urspriingliche Sinn der Finfzahl und der mit
ihr verbundenen Farbensymbolik bisher noch wenig beachtet worden, und doch diirften
sich fir beide zahlreiche Beispiele aufweisen lassen, ohne da damit cine gewisse Voll-
stindigkeit erreicht wiir

Schon Frobenius spricht in seinem cingangs erwihnten Buche von den vier Meeren, die
das ebenfalls nach den vier Richtungen orientierce Festland umspilen, und audh die
Schiitzer der vier Weltgegenden, seien es nun die vier Lokapal oder die

paradsch bilden mit dem zentralen
Fiinfheit, wie es der zentrale Weltberg Merx mit seinen nach denvier Hauptrichtungenorien-
tierten Stitzbergen tut 2. Zugleich ist dieser Merx aber auch wieder ein Triger der Farben-
symbolik; denn er soll nach Angabe der Texte im Osten weifl, im Siiden gelb, im Westen
schwarz und im Norden rot sein. Man schreibt ihm also die gleichen Farben zu wie den
vier indischen Stinden, nimlich den Brabmanen die weike, den Kshatriyas (Kriegern) die
rote, den Vaischyas (Gemeinfreien) die gelbe und den Schidras (Horigen) die schwarze.
Wenn man nun weiterhin bedenke, daB die altindische Stadt in der Regel vier nach den
Haupiridtungen gelegene Tore besal und durch das westlhe nur die Leichen doc
Brabmanen, rdliche die der Kshatriyas, das ostliche die der Vaischyas und das sid-
liche die der Schidras 7ur Verbrennungsstite hinausgectagen worden sein sollen, erkennt
man sofort die universale Magie der Farbensymbolik, deren Reihenfolge hier genau die
gleiche ist, die wir auch bei den fiinfErscheinungsformenSchivas, Indiens groftem und inter-
essantestem Gotterkomplex, beobachten konnen. Eine der Formen oder eher Formen-
gruppen, die hier vereinigt sind, ohne einander zu beriihren oder sich gar miteinander zu

® W. Kirfel, op. cit. (Anm. 2) 5.93.
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ischen, und mithin verschiedenen Kulturen oder K ichten angehoren miissen,
ist die der fiinf Manifestationen Schivas, die uns ikonographisch als cin Menschenkorper
mit fiinf Gesichtern entgegentritt. In der Richtung von Westen nach Norden fihren sie
die Namen: Sadyoddhita (W.), Vamadeva (N.), Tat purusha (0.), Aghora (S.) undlschana
(M), und in der gleichen Folge werden ihnen die vorhin genannten Farben (Weif, Ror,
Gelb, Schwarz und Durdusichtig) zugesdiricben. Zugleich werden ihnen fiinf ontologische
Prinzipien und Innenorgane, die finf Erkenntnis- und die fiinf Tatorgane, die fiinf Sinnes-
objekte und die fiinf groben Elemente, finf Korperteile und finf Zauberspriiche ent-
sprechend zugeordnet; es eignen ihnen fiinf besondere Zeremonien, und bei der Verehrung
des Linga, des ménalichen Fruchtbarkeitssymbols, werden ihnen fiinf verschiedene Sub-
stanzen geopfert % Mit ihnen werden also die Hauprgebicte des physischen wie psychischen
Lebens magisch verkniipf.

Eigenartig ist die Suprematie der Fiinfzahl im medizinischen Bereich. Bekannt sind die
fiinf Elemente (mahabbita) und die finf Lebenshauche (Prana, Apana, Udina, Vyina
und Samina), villecht nur zor Bezcichnung der finf Korperstelln, an denen man das
Leben pulsen fihle. Hemadri fihrs im seines T:

(S. 44 1. mehrere Gruppen von Dingen aaf, die durch die Finfzahl gekennzeichner sind.
So bilden saure Milds (dadi}, sie Milch (kshira), weiller Zucker (sita), Honig (madbu)
und Schmelzbuster (ghrta} die Kategorie der ambrosischen Substanzen (pantschamyia).
Fotner entsteht aus Kampfer (karpira), Aloe {agurw), Moschus (kastirT), Sandel (tschan-
dana) und Kakkola (cine noch nicht identifizierte Droge) der Yaksha-Schmatz (Yaksha-
kardama, noch nicht bestimme), und Gold, Silber, Perlen, Lapislazuli (radschavarta) und
Korallen (pravalaka) oder auch andere Mineralien bilden die Finfergruppe der Juwelen
(ratna-pantschaka). Die finf Biume: Ficus religiosa (aschvattha), Ficus glomerata
(udumbara), Ficus infectoria (Plaksha), Magnifera Indica (tschiita) und Ficus Bengalensis
(myagrodha) gelten als das Pantschakarman, in der Regel als .die fiinf Kuren® iibertragen.
Bei Kihen werden je nach ihrer Farbe fiinf Arten unterschieden, und zwar kupferrote
(tamra), rotliche (aruna), weile (schveta), schwarze (krshna) und blauschwarze (nila). Sie
liefern die fiinf Produkte ciner Kuh (Pantschagava); diese sind: Urin (gomiitra), Kuh-
mist (gomaya), siife Milch (kshira), saure Mildh (dadhi) und Butter (sarpis), und zwar
nehme man Wasser (apas), d.i. wahrscheinlich siBe Mildh, von einer goldfarbenen,
Butter von ciner blauschwarzen, saure Milch von iner sciwarzen, Kuhmist von ciner
weien und Urin von einer kupferfarbenen Kuh. In der indischen Heilkunde ist die Zahl
der Fille, in denen die Finfzahl im Vergleich zur Drei- und Sibenzahl dominiert, so
gro, dafl sie hier nur andeutungsweise genannt werden kann. So unterscheidet man je
fiinfArten der drei Doshas (Schleim, Galle, Wind), finf derDiagnosen, der Kuren, des
Erbrechens, des Ficbers, des Metall, des Pfeffers, des Salzes, der Borke zur Bereiung cines
Dekoktes oder einer Paste, der Form eines Heilmitcels usw., sowie finf Fii

Worzeln fi verschiedens Hellzwedke, Hier kann kein Zafall gewaltet haben; denn bei
manchen Beispielen zeigt sich ganz deutlich, da8 die Fiinfzahl den primiren Rahmen
darstellt und deren Dominanz fir die Zusammenordnung von Begriffen oder Dingen
bestimmend war.

Dieser Proze scheint schon friih eingesezt zu haben und nichtarischen Ursprungs zu
sein, was cinige Beispicle aus der alteren Literatur dartun diirften. Wie nun im sozialen
Leben fiinf Personen mit der Leitung ciner Kaste betraut wurden, so verehrt man auch
heute noch fiinf Steine verschiedener Art als Idole der Gouheiten: Vishnw, Scbiva, Durga,
Ganescha ind Sirya, Unter cigenen Namen fafite man fiinf Jahre zu einem Yuga und
finf lunare Tage (ithi) zu ciner Art Finferwodhe zusammen, und seit Urzeiten galt cine
Zeitspanne von finf Tagen als die le Dauer ciner sakral md
trite dies bei zwei Opfern zutage, deren Ritual eine so groBle Khnlichkeit aufweist, dat

Meinbard, Beitcige zur Kenntais des Sivaismas, S. 17 f.
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an ibrem gemeinsamen Ursprung oder der Ubertragung des cinen auf das andere kaum
gezweifelt werden kann. Es sind diese das Pferdeopfer und das ohne Zweifel ltere
Menshenopfer, diesichnach Ausage dor Tese ibe cn ganaes Jabe bingezogen huben.
es heifie es™, daB die

it Tage, das Opfer und das Opfertier je cin finffadues sei und die finf Jahres-
zeiten ein Jahr seien. Doch daan folgt jene merkwiirdige Parallelisicrung der fiinf Opfer-
tage mit den fiinf Jahreszeiten, den kosmischen Schichten und den Abschnitten cines Men-
schenkirpers, bei der jedoch die sonst iblichen sechs Zeiten des indischen Jahres durch Zu-
sammenfassung von zwei zu einer Einheit und die Dreizah! der kosmischen Schichten
durch cine kiinstliche Unterteilung der mittleren ganz schematisch der Fiinfzahl angepa
wurden. Darnach entspricht der erste Tag dem Frihling, der irdischen Welt und den
Fien cines Menschen, der zweite dem Sommer, der Schicht oberhalb der Erde, aber
unterhalb des Luftraumes, und dem Abschnitt des Menschenkdrpers, der iiber den Fiien,
aber unterhalb der Mitte liege, der dritte der Regenzeit und dem Herbst, dem Luftraum
und der Kérpermitte, der vierte dem Winter, der Schicht oberhalb des Luftraumes, aber
unterhalb des Himmels, und dem Kérperabschnitt zwischen Leibesmitte und Haupt und
endlich der fiinfte Tag dem Vorfriihling, dem Himmel und dem Haupte. Auch hier findet
sich also die magische Verkniipfung von Opferzeit, Jahr, Kosmos und Menschenleib ver-
mittels der magischen Fiinfzabl, wenn die untereinander verkniipften Dinge auch nicht
sin der Plane*,sondernal iberinandsclisend empfunden worden e misen. Da die

der beiden Regenzeit und Herbst, keine selbstverstind-
liche war, ergibt sich z. B. aus cinem Opferspruch fir das Pferdcopfer, der uns in den
beiden Schulen des Yadschurveda: der Katha- und der Taittiriya-samhi®a™ in wore-
licher Ubereinstimmung vorliegt. In diesem wurden nimlich die fiinf Versmafle: Gayatri,
Tristubb, Dschagati, Anushtubl und Pankti mit den GBttergruppen der Vasus, Rudras,
Adityas, Visdrvedevas und Angiras sowie den finf Jahreszeiten: Friihling, Sommer,
Herbst und Winter n ¢ b s ¢ Vorfrihling in entsprechende Bezichung gesecz,

Das vorhin genannte Schatapathabrahmana handels * nods von eiem zweicen Opfer,
bei dem dic fiinf Opferticre: Mensch, Ro, Rind, Schaf und Ziege der Reihe nach den
finf Gottern: Vischvakarman, Varuna, Indra, Toashtr und Agni dargebracht und deren
Hiupter nach einer gewissen Behandlung so in die unterste der fiinf Ziegelschichten des
2u errichtenden Feueraltares — cine der heiligsten Zeremonien des altindischen Rituals —
eingelassen werden sollten, da8 der Menschenkopf die Mitte und die Haupter von Rof
und Schaf die linke und die von Rind und Zicge die rechte Seite cinnihmen *. Also auch
hier trice die Magie der Finfzahl zutage, und man ist infolgedessen genceigt, selbst den
finf Vilken des Veda cinen ihalichen Sinn zuzuschreiben. AuBerdem sei hier noch auf
die berishmee ,Fiinf-Feuer-Lehre* der U die in der Brhad
aka-*7 und Tschiindogya-Upanishad ™ in fast iiberci Wortlaue
wird * und das ganze kosmische, physische und psydm&m Gesdmhcn vermittels der Fiinf-
zahl innerlich mitcinander verknipft.

Wie stark diese Dynamik der Fiinfzahl gewirke haben mu8, geht, wie shon vorhin
angedeutet wurde, aus folgendem Beispiel hervor. Nach der Kyshna-Legende rectet Vasu-
deva als Vater den Krshna-Knaben gleich nach seiner Geburt aus der Devaki vor dem

# Schawpathabrihmana X1I1,25.1.
 Kah ia

&

d L 19.
 Tajtiriya-samhiea VIII, 1.18.

5 Op.cit. (Anm. 22) VI, 22.16.

® Hillebrand, Ritualliceratur, S. 9.

# Brhadiranyaka-Upanishad V1, 2.9.—13.
 Tschindogya-Upanishad V, 4—9.

 P_Deussen, Sechaig Upanishads (Leipzig 1905) S. 138, S. 507.
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bésen Konig Kamsa und bringt ihn zum Hirten Nanda und seiner Gattin Yaschoda als
PHlegeeltern. Aber das Kalivilasatantra macht aus der Einzahl der beteiligten Personen

cine Fiinfzahl, und zwar finf Krsbnas, finf Radhas, finf Robinis, fiinf Nandas und
fiinf Yaschodss, die in dem gegenwirtigen Zeitalter (kalpa) erschienen sein sollen .
Aber noch in vielen anderen Fallen verraten die jeweils genannten finf Farben (pant-
scharanga oder pantschavarna) einen ticferen Sinn, wenn bei ihnen auch an eine riumliche
Orientierung nicht zu denken ist. Nun sind in diesem Zusammenhang aber noch cin paar
andere Begri von Bedeutung, die unter dem wahrscheinlichen Einflu§ anderer
Kulturschichten oder Kulturscrmungen ihre Scraktur verinder, d. h. die dltere Funf-
zahl iiberlagert oder erweitert haben diirflen. So spricht die klassische Medizin der Inder
von den sechs Geschmacksarten: sif, sauer, salzig, bitcer, scharf und zusammenziehend 3,
wihrend die Dschainas, Anhiinger eines alten cigenen kulturell-religiosen Systems dstlicher
Priigung, deren nur finf aufzihlen und unter dem Eindruck dieser Sonderlehre den salzigen
Geschmadk eben als eine Abart des siflen erkliren 2, In ahnlicher Weise scheint die Heil-
b : R ol Hah de

Grundstoffe des animalischen Korpers: Chylus, Blut, Fleisch, Fetr, Knochen, Knochen-
mark und Samen aodh die iltere Finferreihe: Haut, Adern, Fleisch, Knochen und Knochen-
mark bewahrt zu haben %, Endlich mdgen noch die sieben Traumarten erwihnt werden *,
wihrend die Dschainas, allerdings in abweichender Charakterisierung, deren nur fiinf
lehren ®. Nach all dem scheint es also fast so zu sein, als ob die leczten Wurzeln der
indischen Medizin in eine ganz andere Kultursphire hincinragen, als man gemeinhin
annimme.

AuBer den genannten Fillen kennt die Lehre der Dschainas noch weitere fundamentale
Finfergruppen, mogen sich im tibrigen auch andere Zahlenkategorien durchgesetzz haben.
Neben den fiinf ,Grundtatsachen* Regung, Ruhe, Raum, Seelen und Stoffe®, den finf
Elementarstoffen Erdc, Wasser, Teuer, Wind und Pflanzen, d. i Holz, den fiinf Arten
von Wesen, nimlidi den ein- bis fiinfsinnigen, und den finf Farben Schwarz, Dunkel,
Ror, Gelb und Weif Jebre sie die gewissenhafte Beobachtung der fiinf graBen baw. kicinen
Gebote, nimlich derjenigen, die Schonung alles Lebens, dic Wahrhafligkeit der Rede, die
Meidung der ungerechtfertigien Ancignung eines Gegenstandes, die vorgeschrichene
Keusdhheit und die Besitzlosigkeit bzw. cine Beschrinkung des Besitzes 7um Gegenstande
baben. Nach ihe gibt es endlich finf Arten von Leibern, und.zwar: den irdischen, den
Verwandlungs-, den Versetzungs-, den feurigen und den Karman-Leib *, samt dern fiinf-
fachen Verband und Zusammenhalt®, die finf Gruppen: Heilige, Vollendete, Meister,
Lehrer und Monche *, denen man Verehrung zu erweisen hat, und auch cin Dschina oder
Weltprophet reift sich zu Beginn seines Monchtums in fiinf Biischeln sein Haupthaar aus.

Einen Wandel von weltgeschichlicher Bedeutung erlebte der Buddhismus unter dem
Einflu8 ostasiatischer Symbolik. In seiner urspriinglichen Form war er jedenfalls ein ego-
zentrisches System, das auf Grund einer Analyse gewisser psychischer Erlebnisse das Ziel
verfolgte, das Individuum von der Bindung an seine Umwelt loszul6sen, um es dadurch

* Kalivilasa tantra, ed. by Parvati Charana Tarkathirtha (London 1917), Tantra Texts VI,
S.89; 5. auch S, 8 der Introduction.
icis 5 .

.25 £,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaf, . 515.
3 W, Weck,Heilkunde, S. 60. ® daft, B 6, 5. 515
 Vagbhata, Astangahrdaga 11, 60. 6 .

3 Schubring, Lehre der Jaina, S. 22.

* Ebd. S.84.

1 Ebd. $.911,

* . Glasenapp, Lehre vom Karman, S. 28.

® Schubring, op.cit. (Aum. 35) S. 178, Anm. 3.
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aus dem Kreislauf des Daseins herauszuziehen. Nun wurde er in ein Milieu verpflanzt,
das von cinem durch den Horizont begrenzten Raumgefiihl beherrscht wurde und diesem
durch die Symbolik der Finfzahl in Verbindung mit einer entsprechenden Farben-
orientierung Ausdruck zu geben versuchte. Was in China die finf Himmelskaiser und in
der Religion des Schiva dessen fiinf Erscheinungsformen waren, wurden hier die fiinf
Dhyani-Buddhas, die in ganz ihnlicher Weise wie jene Gruppen — abgeschen von ikono-

hi Attributen wie Kopfschmudk, Vehikel und Korperhaltung (mudra) — mit
besti Farben, Himmelsrid hreszeiten, Begriffen usw. verknilpft wurden.
In der Reihenfolge von der Mitte iiber Osten nach Siiden fithren diese schemenhaften
ewigen Buddhas die Namen: Vairocana (M.), Akshobhya (O), Ratnasambhava (S.),
Amitabba (W.) und Amoghasiddhi (N.), und in gleicher Folge entsprechen ihnen die
Farben; Wei, Blau, Gelb, Rot und Griin; die fiinf Geschmadksarten: sii, scharf, salzig,
sauer und bitter; die finf Jahreszeiten: Winter, Vorfriihling, Frihling, Sommer und
Regenzeit — der Herbst als sediste Jahreszeit fehlt! —, die fiinf Gruppen von Elementen:
der Existenz (skandba): Materie, BewuBtsein, Empfindung, Vorstellungen und Willens-

In; finf L indischen Alph imlich: di

akee, fiinf Zaub e ka-,
ca-, ta-, ta- und pa-Reihe. Wie man nun einerseits die unter dem Einfluf einer Kultur der
Bewegung und Tatigheit entwi ihen und durch Ubergebr

ciner in das Finfersystem hineinzwingte, so sucite man anderseits unter dem gleichen
Einfluf die Gruppe der fiinf Dhyani-Buddhas durch die Eingliederung cines weiteren,
des Vad: 2u einer Sed *, Doch diese Schopfung einer
cinzigen nepalesischen Sekte pafite nicht in das ganze System, und so blieb er schemen-
hafter und unbedeutender als die brigen. Die sicben menschlichen Buddhas des Pali-
Kanons wurden als Tathagatas dem System eingegliedert, und so wurde dieses aus einem
ischen zu cinem k i dem kleinen Fahrzeug (hinayina) ent-
wickelte sich das grofile Fahrzeug (mabayina), die Religion, die heute das ganze nord-
Sstliche Asien beherrsch.
Abgesehen von den fiinf Dhyani-Buddhas kennt das System des Mahayana noch zwei
hervorstechende Gruppen weiblicher Gortheiten, bei denen die schon mehrfach beobachtete
Farbensymbolik, teilweise sogar in Verbindung mit den fiinf Welcpunkren, besonders
hervortrite. Es ist die Gruppe der 7dras und die der sogenannten Pantscha-rakshi-Gore-
heiten. Der Name der ersteren wird von den Buddhisten von der Sanskritwurzel ,tr*
abgeleiter, und nach dieser Erklirung wiirde der Name soviel bedeuten wie .Retterin®,
mithin jenes Wesen, das einen iber den Ozean des Daseins hiniiberbringt. Anderseits kann
der Name aber auch mit dem Worte ,1ara®, ,Stern®, in Verbindung gebracht werden,
anderen hi isen wiirde . Man unterscheidet nun mehrere
Gruppen von Taras, die je nach der Farbe als weiBe, dunkelblaue, gelbe, rote und griine
Taris den h Dhyani-Buddhas hnlich verhalt es sich mit den
Gestalten der Pantscha-raksha-Gruppe, das sind fiinf bestimmte Gorcinnen, die zur Er-
reichung cines langen Lebens und zum Schutze von Lindereien, Dérfern, ja sogar Konig-
reichen angerufen werden. Nach ihrer Beschreibung nehmen sie die fiinf Weltpunkte ein
un iden sich durch h Farben Es sind: a, isara
M, Wei), ah lani (O., amayiri (S., Gelb), Mahi-
mantranusarini (W., Wei; hier ist die Tradition offenbar gestort, die Farbe miifite
logischerweise ,Rot* sein) und Mahisitavati (N,, Griin). Mit Ausnahme der irrtiimlichen
Angabe fiir den Westen zeigen sie also das gleiche Bild der Farbensymbolik wie auch die
anderen Gruppen mahaynistischer Gestalten. Gerade auf diesem Gebiete kinnten noch
cinige Parallelen, allerdings von minderer Bedeutung, aufgefiihrt werden, aber es wiirde
2u weit gehen, das gesamte Materialhier darzulegen.

“0 Benoytosh Bhattacharya, The Tndian Buddhist Iconography, S. 3 ff.
@ Vgl. W. Kirfel, Symbolik des Buddhismus, §. 109 {.
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Bei einer systematischen Durchsicht der gesamten Literatur wiirde sich wahrscheinlich
eine noch groflere Anzahl von Beispielen dhnlicher Art zusammenbringen lassen. Aber
nicht nur die Farbenorientierung, die meist mit der Fiinfzahl verkniipft ist, ist das Charak-
teristische, sondern diese hat in den allermeisten Fillen noch einen besonderen Sinn; es
verbindet sich mit ihr nimlich nicht etwa eine beliebige Zahl, sondern zugleich der Neben-
sinn ,alle®, mag dieser in einzelnen Fillen auch nicht mehr deutlich oder iiberhaupt nidit
mehr empfunden worden sein. Die fiinf Farben sind nimlich alle Farben, die fiinf Ge-
schinacksarten alle Geschmadksarten usw.

Auch nach dem Westen hin zeigen sich Spuren dieser Symbolik. So teilte mir Herr
Kollege Lommel in seinem Briefe vom 26. November 1956 verschicdenes mit, das auf
unser Problem Bezug hat. Er shrieb u. a.:

.F. C. Andveas auferte die Vermutung, daf die sechs zoroastrischen sogenannten Amo
Sa Spentas’s in Zusammenhang stinden mit den fiinf chinesischen Elementen. Die Ame-
Sa Spentas’s als Vertreter der Elementarbereiche waren ibm sicher aus der mittelpersischen
Literatur wohl bekannt, aber er sprach bei Gatha-Studien nicht davon und wandte es
auf die Gatha-Erklarung nicht an. Jene Beziehung zum Chinesischen war bei ibm wohl
mebr eine Abnung als eine Erkenntnis. Da er won irgendeiner Seite her dazu angeregt
worden sein diirfte, ist der Gedanke wobl dlter, aber ich kann nicht — als ein Stiicklein
Wissenschaflsgeschichte — feststellen, wober dieser Gedanke stammt.

Die Sache ist mir im Verlauf ganz klar geworden. Die sechs Ameta Spenta’s sind mit

ibren Namen, deren wnd ibren
1. Aia (rta) Wabrsein Feuer
2. Vohi Manh GutesDenken  Rind (Vieh)
3. Chiathra Herrschaft Metall
4. Armaiti (aiumati)  Ergebenbeit Erde
5. Haiirvatat Heilsein Pflanzen (Holz)
6. Ameretat Nichtsterben  Wasser

Das sind chinesisch die Elemente: Feuer (3); Metall (2); Erde (5); Holz (1); Wasser (4).
In Klammern gebe ich die von Ihnen gebotene Reibenfolge der hinesischen Elemente. Dafl
bei einem viehziidhtenden Volke die Reibe um Rind erweitert worden ist, lift sich ver-
steben.” 42

Ein Riickblick auf das Gesagte zeigt uns nun, daf sich die ndrdliche Hilfte unserer
alten Welt in zwei Landkomplexe gliedert, die je von einer Zahl als kulturellem Symbol
beherrscht wurde: der westliche von der Drei-, doch der stliche von der Fiinfzahl. In
diesen Zahlen driicken sich die Kategorien aus, in die die Menschen der damaligen Zeit
die Dinge und Begriffeihrer Erfahrung eingeordnet haben, mogen letztere nun materieller
oder nicht-materieller Art gewesen sein. Gibt die Drei eine Vorstellung von Anfang,
Mitte oder Hohepunkt und Ende, symbolisiert sie also Titigkeit und Entwicklung, so
bringt die Vier- oder Fiinfzahl, wie Frobenius es formulierte, ,Lage, Ruhe* und .be-
stehende Gestaltung® zum Ausdruck. Die Wirkung der Dreizahl scheint die stirkere ge-
wesen zu sein, weil man beobachten kann, daf sie in den Bereich der Fiinfzahl ein-
zudringen und deren Kategorien vielfach durch Auffiillung einer weiteren Einheit in ein
von der ,Drei® beherrschtes System umzuwandeln versuchte.

# Vgl. hiermic . 5. Nyberg: Die Religionen des alten Iran. Deutsch von H. H. Schider (L.eipzig
1938), S. 278 . Siehe ferner Herman Lommels schinen erliuternden Aufsarz: Symbolik der
Elemente in der zoroastrischen Religion, in: Symbolon. Jahrbuch fir Symbolforschung Bd. 2 (1959),
S. 108 .
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1. Die altindische Rechtsliteratur

Nach unserem heutigen Wissen gelten die vier Veden: Rg-, Yajur-, Sama-
und Atharvaveda als die altesten literarischen Denkmiler Indiens, die uns
erhalten geblieben sind. Der Rgveda, ,das Wissen der Lieder".. winfaBt 1028 zu
zehn Bichern geordnete Hymnen, der Yajurveda, ,das Wissen der Opfer-
spriiche, stellt eine (samhitd) von O] achen dar, der Sama-
veda, ,das Wissen der Gesinge®, eine solche von meist dem Rgveda ent-
nommenen Versen, die bei Opferfesten gesungen wurden, und der Atharvaveda
ist jener Veda, der im ichen die und d en enthilt.

Auf diese Lieder- und Spruchsammlungen (samhitd) folgt eine zweite
Schicht von zum Teil ichen P die in der c
weitlaufige Spekulationen wber das Opfer und ein umfangreiches Zeremonial-
wesen enthalten. Gerade an diese Literatur schlieBen sich verschiedene Rechts-
schriften an.

Antbropes €. 1963
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Auf die von den vedischen Schulen verfaBte Brihmana-Schicht ein-

tich der Upanisaden folgte, weni theoretisch, einc Anzahl meist
Karzerer Werke, dlc sogcnannte Siitrza-Literatur, die die verschiedenen Zweige
des damaligen Wissens meist in Prosa und in cinem aphorismenhaften Stil
behandelt. Zu dieser gehéren auch die Dharmasiitras, d. h. Kompendien itber
das Recht {dharma), aus dem Ritualwesen (kalpa) hervorgegangen. Aber in
den Schriften dicser Art handelt es sich weniger um das, was wir Recht neanen,
als vielmehr um eine Menge magischer Riten und Observanzen, die das Leben
in eine gewisse Harmonie mit dem Weltlauf bringen wollen, es auf Schritt
und Tritt cinengen und eine Atmosphre der Angst vor natirlichen, aber
noch nicht Unter anderem werden
auch die Pflichten und Rechte der Stande und Lebensabschnitte beschrieben.
Zwar zeigen sich hier noch Relikte aus einer primitiveren Vorzeit, es findet
sich aber trotzdem wiederholt gewisse ber
Person und Sache zu entwickeln, wic seltsam diese bisweilen auch sein mogen

Formal unterscheidet man zwei Gruppen von Rechtsschriften:

1. Dharmasitras: Rechtsschriften in der Form kurzer Aphorismen,
meist in Prosa;

2. Dharmaéastras: versifizierte Werke groBeren Umfangs, denen ehe-
malige Dharmasitras zu Grunde zu liegen scheinen.

Beide Gruppen gehéren zur Smyti, ein Wort, das eigentlich ,Erinnerung" bedeutet,
dann aber auch . Tradition” im Gegensatz zu Srult horen” und dann .Offenbarung”,
Seit dem frishen Mittelalter schiossen sich diesen Dharma-Werken Kommentare und
systematische Darstellungen an, unter denen die vom Bettelmdnch Vijidnesvara ver-
faBte Mitaksara, ein Werk des 1L Jahrhunderts, zur Zeit der Begrindung der Kolo-
nialherrschaft iiber Ostindien durch die Englander zu hochstem Anschen aufstieg.

nter den Dharmasitras schemnt das des Apastamba (Apast) aus sprachlichen wie
inhaltlichen Griinden cines der ltesten zu sein und als Teil emes Apastambakslpasatra
dem 4. oder 5. vorchristlichen Jahrhundert anzugehoren. Seinen Ursprung hat man wohl
im Siden Indiens, und zwar im Andhra-Lande zu suchen, d. . im Gebiet zwischen Godd-
varl und Krsna '

Von der Schule des Apastamba trennte sich vielleicht schon verhaltnismafig frah
die der Hiranyakesins, deren Wirkungsbereich noch siidlicher, und zwar zwischen dem
Sahya Gebirge und dem s idwestlichen Ozean liegt. Der Sitra-Text dieser Schule stimmt
mit dem der Apastam biyas weitgehend wortlich iiberein und bestatigt schon dadurch die
Echtheit des letzteren.

Als Verfasser des vielleicht ltesten Dharmasitra — es nennt sich Dhar-
masastra - gilt Baudhayana (Baudh.). Auf Grund der Tradition und der Her-
kunft der Manuskripte muB die mit seinem Namen verkniipfte Schrift eben-
falls in Sadindien entstanden und urspringlich der Taittiriya-samhita, einer
Schule des schwarzen Yajurveda, einmal angeschlossen gewesen sein. Aus
einem Vergleich des Textes mit dem des Apastamba glaubte man schlieBen
2zu dirfen, daB der letztere der jingere gewesen sei. Aber dennoch enthalt der

+ Ed. with Extracts of the C by G. BunLeR. ( it Series,
) Bnmbay 1892.94, - Englische Ubersetzung von G. BUmiER in: Sacred Books of the
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des Baudhayana Sticke, die offenbar jangerer Herkunft und erst spater dem
ilteren Grundbestand angefigt worden sind 2.

Unter den sogenannten aberarbeitcten Dhanmasitras, meist Dharma-
dastra genannt, werden in der Regel die Rechtsschriften verstanden, die zwar
nicht als das Erzeugnis einer vedischen Schule iiberliefert wurden, aber ,nach
Form und Inhalt mit den eigentlichen Dharmasiitras verwandt sind". Als das
besterhaltene Werk dieser Art gilt das ganz in Prosa verfabte Dharmasiitra
des Gautama (Gaut.}. dasauf Grund verschiedener Argumente urspringlich
zum Samaveda gehrt haben muB und wahrscheinlich in Maharastra, einem
Reich mit Nasik oder einem Ort in dessen Nihe als Hauptstadt in der Gegend
der westlichen Ghats, seinen Ursprung hatte. Es lassen sich gewisse Argumente
dafiir beibringen, dal dieses Dharmasiitra ,das ilteste der erhaltenen (ge-
druckten) Dharmasastras ist’ (JOLLY), wenn es auch sprachlich wenig Ar-
chaisches enthalt 3.

Das Dhannasastra des Vasistha (Vas.), das leider in einem verderbten
Wortlaut auf uns gekommen ist, bildet eine Mischung von Prosa und Versen
in einem zum Teil altertimlichen Metrum. Auf Grund handschriftlicher und
anderer Argumente hat man geschlossen, daB es wahrscheinlich schon frih
zu einem Torso geworden ist. Aber trotzdem enthalt es noch hinreichende

dafir, daB es in Nordi istund sich dem Rgveda
anschlod, da es anscheinend nur von Anhangern dieses Veda studiert worden
sein soll. Auf Grund dessen glaubte man, sein Alter auf mehrere Jahrhunderte
vor Chr. ansetzen zu konnen *.

Ein weiteres Rechlsbuch dieser Art, aber etwas umfangreicher als die

ist da uch oder bisweilen
sogar Visnusiitra ms) genannt. \1ylholog|sch gilt es als eine Offenbarung
des Gottes Visnu, gleicht aber nach Inhalt und Form den abrigen Dharmasi-
tras und ist offenbar die Uberarbeitung eines 4lteren Siitra durch den An-
hanger einer visnuitischen Sekte. Das Werk ist eine Mischung von Stras,
also aphorismenhafter Prosa, mit Versen, von denen viele in Manus Gesetz-
buch wirtlich wiederkehren und vermutlich diesem oder einer gemeinsamen
Quelle entnonunen sind. Andererseits bestehen aber auch Beziehungen zu
Yajiavalkyas Gesetzbuch. Zu den altesten Bestandteilen scheinen die Ab-
schnitte iiber das eigentliche Recht zu gehdren. Das Werk verrat eine enge
Verbindung zu den Kathakas, einer zum Yajurveda gehérenden vedischen
Schule, und es scheint geradezu aus einem Kompendium derselben entstanden
2u sein. Urspringlich war die Katha-Schule im Pafjab und in Kaschmir
beheimatet, und so dirite denn auch die Urform unseres Werkes in diesen
Gegenden entstanden sein. Da letzteres die sicben Wochentage in der uns
gelaufigen babylonisch-griechischen Form auffihrt und auch sonst seine

* Hrsg. von E. HuLTzsch. (Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, 8)
Leipzig 1884. — Englische Ubersetzung von G. BimLER in: Sacred Books of the East, 14

? Ed. by A. F. STENzLER. London 1876. - Englische Ubersetzung von G. BUHLER
in: Sacred Boeks of the East, 2.

* Ed. by A. A. Fonrer. (Bombay Sanscrit Series, 23) Bombay 1916, - Englische
Ubersetzung von G. BUHLER in: Sacred Books of the East, 14.
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Sprache nur wenig Altertamliches aufweist, scheint man die Uberarbeitung
des Textes nicht vor dem 3. Jahrh. n. Chr. ansetzen zu diirfen *.

Nicht zuganglich ist mir das in nur einer mangelhaften Handschrift
aufgefundene Dharmasastra des Harita, von dem nur einige Abschnitte auf

rund von Zitaten bearbeitet worden sind. Wie gewisse Argumente dartun,
scheint es den Maitrdyaniyas, einer anderen Schule des schwarzen Yajurveda,
seinen Ursprung 2u verdanken. Einst saBen deren Anhinger weiter im Norden,
vielleic] r Nahe der mit ihnen verwandten Kathakas.

Schon {rah scheinen die alen vedischen Schulen, in denen die Dhar-
masitras wahrscheinlich nur von ihren eigenen Angehdrigen studiert wurden,
in Vertall geraten zu sein. Ersetat warden sie vermutlich durch eigene Fach-
schulen, die die Dh iften her Diese waren
weniger fir die Angehorigen einer bestlmmten Schule als vielmehr fir einen
weiteren Kreis, ja sogar fir alle Stinde berechnet und gelangten dadurch zu
groBem Ansehen.

Eines dieser Quellenwerke ist das selbst tiber Indlens Grenun hinaus
berihmte und viel
genannt, das sich wohl weniger nach Manw, dem Crvater der Menschhei
des gegenwartigen Weltzeitalters, benennt als nach der vedischen Schule der
Manava-Maitrayaniyas, deren verlorenes Dharma-Werk vermutlich dem uns
‘aberkommenen Text des Manu zu Grunde liegt, zumal ein paar andere Siitras
aus jener Schule als Argument far die Moglichkeit der genannten Hypothese
sprechen dirften. Ferner kann als sicher angenommen werden, daB der Ver-

fasser (oder besser: Ki ) des Textes
bereits mehrere andere Dharma- Werke gekannt und ineinander verarbeitet
hat, um so ein das einen weiten

Kreis von Menschen verpflichten sollte. Insofern erscheint es auch als moglich,
daB der Autor sein Werk absichtlich mit dem Namen des mythischen Urvaters
verkniipfte, um ihm vermittels dieser pia fraus ein hoheres Ansehen zu geben,
ebenso wie auch andere zum Teil nur noch aus der Tradition oder aus Frag-
menten bekannte indische Gesetzbicher die Namen von Gottern oder anderen
mythologischen Gestalten tragen. Kénnen auch einige Andeutungen in unserem

‘erk an den schwarzen Yajurveda erinnern, so sind die in ihm zitierten ,geo-
graphischen Daten* doch zu vage, um aus ihnen Schlfisse auf die Gegend seines
Ursprungs zu erlauben. Auch die chronologische Fixierung ist durchaus un-
sicher; mit Vorbehalt ist als seine Entstehungszeit die Spanne zvnschen dem

2

2. Jahrhundert vor und dem t nach Christus
‘worden .
Eine die in der uns i Gestalt einen Fortschritt

scheint, ist Yajfavalkyas Dhar-
maéastra (Ya]n) Kompakter in Stil und Ausdruck behandelt es verschiedene

% Ed. by J. Jorry. (Bibliotheca Indica) Calcutta 1881. ~ Englische Ubersetzung
von J. ]ou_vm Sacred Books of the X
y J. Jorrv. London 1867. — Engluche Ubertragung durch G. BUHLER in:
Sacred Eookx e Bast, 25,
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Fragen des zivilen Rechtes, wie z. B. das Erbrecht der Frauen, das Handels-
recht und einiges andere mehr in cinem weit fortgeschrittencren und auf-
geklirteren Sinne, als es sclbst bei Manu geschchen ist, indes das Strafrecht
zuricktritt.

Nun muB eine aufmerksame Durchsicht des Yajiavalkya-Textes zu der Erkennt-
nis fiihren, daB er verschiedene Abschnitte enthilt, die nicht in den Bercich des eigent-
lichen Rechtesfallen, wenn sie auch dem viel weiter gespannten indischen Dharma-Begriff
nicht unmittelbar widersprechen. Hicrher gehort z. B. die Vindyakasanti , Abwendung
eines Unheils durch Vindyaka" (Ganesa) und die Grahasanti ,Abwendung eines Unheils
durch die Plancten” am Ende des ersten Kapitels oder das Xaytmascarapeprakaraya
Abhandlung iiber die Natur von Kérper und Scele” im dritten Kapitel und viclleicht

mche. All diese oder groferen Umfangs, mehr als zehn

o der 74k, findon sich ar gegeneinander abgegrenzt, als gesonderte Kapitel im Agni-
purina wieder, wilhrend der est einen zusammenhangenden Text Gber die vier Lebens-
Stufen (aivama) crgibt, der, in Kapitel gegliedert, m Garudapurana fast wortlich wieder-
kehrt: AuBerlich betrachtet besteht unscre heutige Yajfavalkya-Ausgabe aus drei in
ihrem nicht stark Kapiteln (adhydya), und an-
gesichts dieser Tatsache darf man sich fragen, ob der heutige Text nicht aus bereits vor-
handenem Versmaterial zusammengeschweiBt worden ist, wic dieses Haxs Losc in seiner
Ausgabe nachzuweiscn versucht hat ”. Auf diese Weise wiirden dic cigentlichen Vyava-
hira-Abschnitte, d. h. jene, die sich mit dem Recht in unserem Sinne beschiftigen., als
urspriinglich von anderer Hand stammend zusgeschieden, und es bliebe nur ein kleiner
Dharma.Text iibrig, der cin ganzes Menschenleben umfagt. Durch fremdes Material - die
Puranas bilden namlich von kleineren und Texten, die
einst elne szlbstindlge Existenz gehabt haben miissen ~ wiirde also dieser primdre Text
aufge nd in seine heutige Form gebracht werden scin. Lage die Sache umgekehrt,
miiBte man zu der Ansicht kommen, dag die Kompilatoren jener angeblichen Exzerpte
ausder Yajiavalkyasmrti kdarer gedacht hatten alsderen traditioneller Verfasser. Hier
haben wir ein Beispiel fiir die mogliche Entwicklung eines Textes, die auch auf andere
Waerke, = B. mancherl Kompilationsspuren verratende Manusmyti, anwendbar wire.
‘paar Punkte

klmn, dic aus dem Rahmen eines Rechtsbuches herausfallen.

Ohne Beriicksichtigung dieser Umstande, die eine Datierung moglicher-
weise verschieben wirden, hat man das Buch des Yajiavalkya dem 4. Jahr-
hundert n. Chr. zugewiesen. In dicsem Falle wirde der Autor wahrscheinlich
der yajurvedischen Schule der Vajasaneyins angehort haben®.

Ein weiteres indisches st die
(Nar.), abwohl sie nach mythologischer Tradition als ein Bruchstick einer
alteren Rezension des Ma
In ihr sollte sich nur ,das neunte vom eigentlichen Recht handelnde Kapltel
des von Narada verfaBten Auszuges aus Manu erhalten” haben. Die Frage,
ob die Naradasmti in der uns vorliegenden Form ehedem einen Teil eines
groBeren Rechtswerkes gebildet hat oder nicht, 148t sich nicht entscheiden.
Jedenfalls it sie spater als Manus Gesetzbuch bekannt geworden, was schon
seine in Zahlensich tegorien einiger beweisen

" Die Yajfiavalkyasmrti. Ein Beitrag zur Quellenkunde des indischen Rechts.
Leipzig 1927.

* Yijfiavalkya’s Gesetzbuch. Sanskrit und Deutsch; hrsg. von Apors FRIBDRICR
StenzLEr. Berlin, London 1849.

— 263 —



1us WiLisatn Kirpeo Anthropos &0, 1965

dirften. Nach den i i zeigt die ti einen
bedeutenden Fortschritt des rechtlichen Denkens Gber seine Vorginger hinaus.
oIn Ausfihrlichkeit und Bestimmtheit* ibertrifit cs nicht nur Manu weit, son-
dern auch Yajfiavalkya, wie sich aus zahlreichen Stellen unzweifelhait ergibt.
Far die chronologische Bestimmung des Textes ist das Wort dindra ,denarius”
von besonderer Bedeutung, bezeichnet es doch eine Miinze, die wohl kaum vor
dem 2. nachchristl. Jahrh. nach griechischem Vorbild in Indien gepragt worden
sein kann. Dieser und noch ein paar andere Grinde, die hier nicht weiter
erdrtert werden konnen, fihren zu der Annahme, daB die Naradasmrti etwa
um 500 nach Chr. anzusetzen und aus handschriftlichen Griinden ihre Herkunft
vielleicht in Nepal zu suchen ist °

Von den nur i iften ist die des
Brhaspati (Brh.), tberliefert nur ,in Zitaten bei den mittelalterlichen Juristen®,
schon insofern die wichtigste, als sie selbst im Vergleich zu Narada, obwohl sie
die Witwenverbrennung empfiehlt, cinen fortgeschritteneren Standpunkt
rechtlichen Denkens vertritt. So spricht er im Erbrecht das Vermdgen des
verstorbenen Gatten der Witwe zu, wenn er keine mannlichen Erben hinter-
lassen hat, mit der Begrandung, da sie die Halfte seines Leibes sei. Ohne
Manu zu nennen, scheint Brhaspati doch aberall an ihn anzuknilpfen, jedoch
gibt er seiner Darstellung eine andere Einteilung, und zwar in Zivil- und
Kriminalrecht. In manchen Punkten schlieBt er sich eng an Narada an, auch
er erwahnt den dindra, jedoch kann der zeitliche Abstand zwischen ihm und
Narada nicht allzu groB gewesen sein, sodaB er dem 6. oder hchstens 7. Jahrh.
n. Chr. angehort haben drfte. SchlieBlich 148t sich nicht ausmachen, welcher
und ob er Gberhaupt einer vedischen Schule angehért hat oder nicht *°.

Neben den eigentlichen Rechtsschriften muB hier noch ein Prosa-Werk
erwahnt werden, das, als Ganzes gesehen, eine Art Lehrbuch altindischer
Politik darstellt und ein detailliertes Bild der und wir
Verhaltnisseim Leben Altindiens vermittelt, aber doch in seinem dritten Buche
ein ium des indischen Zivil bietet. Es ist das Arthaastra ™,
das sich selbst dem Kautilya (Canakya oder Visnugupta), d.i. dem brahma-
pischen Minister des Candragupta, des Begrinders der Maurya-Dynastic
(322-185 v. Chr.), zuschreibt.

Als das Werk im Jahre 1909 zuerst bekannt wurde, erregte es zunichst groBes
Aufsehen. Aber bei niichterner Betrachtung schwand die anfingliche Begeisterung. Schon
die Uberlegung, daB eine so umfassende Terminologie eine geraume Zeit zu ihrer Aus-
bildung bendtigt haben muB, aber auch noch andere Griinde filhrten dann zu dem SchluB,
daB Candraguptas Minister nicht der wirkliche Verfasser sein kénne, sondern irgendein
Nachfahre wahrscheinlich aus dem 3. Jahrh. n. Chr., etwa aus der Zeit der Guptas. Hier-

* Ed. by J. JorLv. (Bibliotheea Indica) Calcutta 1885. - Englische Ubersetzung
von J. JorLy in: Sacred Books ofthe East,

 Englische Ubersetzung der Fragmente von J. JoLLy in: Sacred Books of the
East, 33.
4 The Arthatdstra of Kautilya; ed. by R. SHAMA SAsTat. Mysore 1909 and 1919.
Englische Ubertragung von R. SHAMA SASTRL Mysore 71923; deutsch u. d. Tit, Das
altindische Buch vom Welt- und Staatsleben ..., Ubers. von JOHANN Jacos MEVER.
Leipsig1925-26.
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auf weisen auch die zivilrechtlichen Vorstetivagen hin, die denen der jiingeren Dharma-
4astras nalier zu-stehen scheinen als jenen, die aus dem . oder 3, vorchristlichen Jahr-
hundert herstaramen sollen.

Zum Schlusse mogen hier noch drei Grhyasiitras genannt werden, die,
wie der Name schon andeutct, von den hauslichen Zeremonien und Opfer-
spenden wihrend eines Mcnschenlebens handeln. Auch sie schlieBen sich an
je einen Veda an. Aber trotz dieses vornehmlich rituellen Charakters enthalten
sie doch ein paar rechtliche Angaben, die zu unserem Thema gehéren, so z. B,
Autzahlung und Charaktcrisicrung der Eheformen oder Angaben dber den
Besitz eines geistlichen Schilers. Benutzt wurden die Grhyasiitras des Adva-
layana, Paraskara und Gobhila, die hinsichtlich der hier in Frage kommenden
Punkte inhaltlich miteinander iibereinstimmen 2,

2. Die Besitzverhiiltnisse in vedischer Zeit

Bei dem religiés-magischen Charakter der vedischen Literatur wird
man von vornherein kawmn erwarten diirfen, daB sie uns noch eindeutige An-
gaben uber Eigentums- und Besitzverhiltnisse aus jenen fernen Zeiten hinter-
lassen habe.

Um die Mitte des 2. Jahrtausends v. Chr. mogen die Arier ins Fiinfstromland ein-
gewandert sein und hier lingere Zeit gesessen haben. Die geographischen und kulturelien
Verhaltnisse scheinen sich in den Hymnen des Rgveda widerzuspiegeln. Die Erwartung
jedoch, diesen noch irgendwelche, wenn auch noch so spurenhate Nachrichten dber
Eigentums- oder Besitzverhltnisse aus der Zeit der alten Hothkultur im Industal ent-
nehmen zu kénnen, ist vergebens, da die Arier, wenn sie die Zerstdrer jener Kultur ge-
wesen sein sollten, als rohe Hirtenkrieger weder das Verstindnis noch das Interesse be-
sessen haben konnten, etwas iiberdie Verhaltnisse oder Lebenswerte jener als Feinde
betrachteten {remdrassigen Menschen der Nachwelt zu erhaiten

Im allgemeinen spiegelt sich in der Hymnen- und Spruchdichtung des
Veda die enge Welt der Erwartungen und Wansche ihrer Verfasser wider,
und wir kénnen uns aus den vielen Andeutungen aus dem materiellen Bereich
auch nur ein ungefihres Bild davon machen, wie sie einst lebten und was sie
sich als Besitz ersehnten. Threr urspranglich nomadischen Kulturstufe ent-
sprechend war es zunachst die Viehzucht, die ihnen Nahrung, Ansehen und
Macht verlieh. Auf sie war ihr Hauptinteresse gerichtet, und um den Schutz
und die Forderung ihrer Herden flehten sie zu ihren Gottern. So heiBt es z. B.
Rgveda 1.92.7 1. ,Die Strahlenreiche, die Bringerin jeder Wonne, des
Himmels Tochter wird von den Gotama gepriesen; du verleihst an Nach-

1 Grhyasitrini. Indische Hausregeln; sanskrit und deutsch hrsg. von ApoLe
FRIEDRICHSTENZLER
1. Asvaliyana H. 1, 2 Leipzig 1861-65 (Abhandlungen f. d. Kunde des Morgen-
Bd IIL 4, IV. 1)
2. Paraskara H. 1, 2. Leipzig 1876-78. (Abhandlungen 1. d. Kunde des Morgenlan-
des. Bd. VI 2 und 4).
Das Gobhilagrhyasatr:
Leipzig 1884-86.

hrsg. und iibers. von Frizpricn Knaver. H. 1,2, Dorpat,
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kommenschaft und Helden reiche Giter, die in Rossen ihre Grundlage, in
Rindern ihren Gipfel finden. O Morgenrite, mége ich diesen herrlichen Besitz
eflangen, den heldenreichen, der zahlreiche Sklaven hat und auf Rosse ge-
statzt ist. Zahlreich sind die Lieder und Gebete, in dencn die Gétter in ahn-
licher Weise angefieht werden, ,Rind und RoB, Sicherheit, Gesundheit und
Wohlergehen” zu gewahren und die Herden vor Gefahren und wilden Tieren
2u schiltzen.

Wie wichtig und begehrt Rinder waren, lehren auBer den vielen Veda-
Stellen, an denen sie genannt werden, auch mehrere Begriffe, die mit dem
Wortego ,Rind" gebildet wurden. So bedeutet z. B. gopatieigentlich ,Rinder-
herr”, danneinfach, Herr", oder gavishi, urspringlich , Wunsch nach Rindern*,
aber dann ,Kampf", ein unverkennbares Zeugnis fir die Art und Weise, wie
die Rinderherden bisweilen crworben wurden.

beraus zahlreiche Stellen, vornehmlich des Rgveda, beziehen sich
nicht nur auf die Milchkahe, ihren Schutz und ihre Pflege, sondern auch auf
Milch und Milchprodukte (saure Milch, Butter). SchlieBlich wurde die Kuh
sogar zur ung im T: aber noch bis

in spate Zeit hinein galt sie den Brahmanen als begehrteste Gabe.

Neben den Rinderherden waren Schafe und Ziegen schon wegen ihres
geringeren Nutzwertes von minderer Bedeutung. Das Schaf (#rnavati) licferte
die Wolle (sirna), die gesponnen und zu Gewandern verwoben wurde, und der
Ziegenbock diente als ,Agnis Anteil” bei der Leichenverbrennung und bei
einzelnen Opfern, z. B. beim Pferdeopfer, als Bote an die Gétter.

Neben dem Rind, bzw. der Kuh war das Pferd sehr geschitat, jedoch
diente es ahnlich wie im alten Agypten nicht als Reit-, sondern als Zugtier far
Kampf- und Rennwagen. Und wie der hickerige Stier war auch der Esel nur
ein Last- oder Zugtier.

Uber die wahren Ei isse dieser Vi erfahren
wir nichts Naheres. Vielleicht gehdrten sie nur so lange ihrem jeweiligen Be-
sitzer, bis ein Starkerer kam und sie ihm abnahm, wenn er ihn nicht mit
Séhnen und Dienern abzuwehren vermochte. Die Hymnen des Rgveda sagen
nichts dariber, ob die grasreichen Weiden, von denen sie sprechen, irgendwic

und damit bereits in Pri
waren oder ob sie als Kollektiveigentum angesehen wurden.

Der Beginn des eigentlichen Landbaues und damit auch der des Eigen-
tums an Grund und Boden, was zugleich die Ansiedelung der arischen Stamme
bedeutete, scheint sich etwas spater vollzogen zu haben.

Wihrend die alteren Biicher des Rgveda hinsichtlich der Anzahl der Stellen, die
die ihren i ich hi
Stellea der jiingeren Bucher, namentlich des ersten und zehnten zuriickstehen, scheint
jene aus dem Bereich des Ackerbaues und sciner Erzeugnisse einschiieGlich der Baum-
friichte doch ctwas anders zu liegen. In dieser Hinsicht sind die Stellen der jungeren
Rgveda-Biicher wohl zahlreicher, und das Verhaltnis verschiebt sich Juungunsten der
‘Wlteren. Fur die letsteren wird es abernoch ungiinstiger, wenn man die entsprechenden
Stellen des Atharvaveda sowie die der Schulen des Yajurveda noch hinzunimmt. Wenn
auch derartige statistische Betrachtungen nur eine verhiltnismagig vage Grundlage fir
SchluBfolgerungen bilden konnen, stitzen sie in etwa dochdie Vermutung, daB der Land-
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bau spater als die Viehzucht bei den vedischen Indern heimisch geworden ist. Nur eine
eingehendere Untersuchung, dic alle vedischen Stellen in Betracht zieht, dirite dicse
Frage der Klirung niherbringen, Zudem verraten der Atharva- und der Yajurveda nicht
nur in geographisclicr, sondern auch in kulturellor Hinsic ht cinen weiteren Gesichtskreis,
spicgeln also eine fortgeschrittonere Entwicklungsstufe der Indo-Arier wider. Was aber
diese inzwischen von der eingesessencn Bevolkerung iibernommen hatte, 4Gt sich noch
nicht gans iberschen, obwohl auch in dieser Hinsicht bereits Versuche angestellt worden
sind . Jedenfalls fallt es auf, daB die Sanskrit-Bezeichnungen fiir Pflug und andere Dinge
aus demn Bereich der Landwirtschaft Lehnworte dravidischer oder mundischer Herkunft
sein diirften **, Uberdics lassen die Begrific, die sich in den bisher erkannten Lehnwortern
aus den Substratsprachen widerspiegeln, — selbst der Rgveda enthalt deren schon eine
groBere Anzahl ~ deatlich erkennen, daB die cingesessene Bevolkerung Indiens bereits
eine hohere materielle Kultur besessen haben mud als die arischen Einwanderer.

Aus jingeren Veda-Stellen kann wohl schon auf eine gewisse Ordnung
des immobilen Eigentums geschlossen werden. So heiBt es Rgveda I. 110. 5:
»Wie einen Acker maBen sie [die Rbhus] mit einem Rohrstab die eine Schale
aus, die weit klaffende.” Eine weitcre Stelle des X. Rgveda-Buches (142. 3)
deutet an, daB man zwischen besteliten Feldern einen vielleicht als Weg
benutzten Brachstreifen liegen lie8; hier heilt es namlich: ,Kauend, o Agni,
verschonst du viel Buschwerk, und es entstehen [dadurch gleichsam] Raine
zwischen den Saatfcldern.” Auf eine Bewasserung des Bodens weisen auch
Atharvaveda XIX. 2. 2und I. 6. 4sowieRgveda VII. 19. 2 hin, wo von Griben
(khanitra) die Rede ist, offenbar um die Felder ertragreicher zu machen. Zu
dem gleichen Zwecke scheint man auch den in den Viehhiirden zurickge-
bliebenen Dinger verwertet zu haben, wie ein paar Stellen des Atharvaveda
vermuten lassen.

Gerste (yava) ist die einzige Getreideart, die itn Rgveda genannt wird.
Man hat geglaubt, unter diesem Worte auch andere Arten von Kornerfrucht
verstehen zu darfen, was jedoch unbeweisbar ist. Erst in jangeren Veda-
Texten, so in der Vajasanehi-samhita XVII 12 usw., erscheint der Name des
Weizens (godhsima) in einer Aufzahlung der idearten, indes
der Reis (vihi) im Rgveda tberhaupt nicht erwahnt wird. Neben Sesam
(tila) erscheint er erst im Atharvaveda, z. B. XII 1. 42.

Zu dem immobilen Eigentum gehérte auch die Hitte, die man sich roh
aus Holz errichtete, wenn man daran dachte, eine Familie zu grinden. Ihre
inhere Einrichtung, dber die wir nichts Naheres erfahren, mag auch roh aus
Holz hergestellt worden sein.

Zieht man die Zahl der Textstellen des Rgveda in Betracht, war einer
der beliebtesten Eigentumsobjekte der Wagen. Ziemlich gleichmaBig verteilen

Vgl W. Kinre, Die Lehaworter des Sanskrit aus den Substratsprachen und
ihre Bedeutung fiir die Entwicklung der indischen Kultur. Lexis. Studien zur Sprach-
philosophie, Sprachgeschichte und Begrifisforschung (Lahr i. Br.) 3. 1950, S. 267-28;
. besonders S. 282 ff. ~ Vgl vor allem aber F. B. J. Kuiper, Rigvedic Loanwords, i
Studia Indologica. Festschrift Kiwre. (Bonner Orientalistische Studien, N. S. 3. 1955,
S. 137-185. Danach bezichen sich die Entlehnungen auf alle Gebiete des damaligen
Lebens.
* Kurees, S.155 f.
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sich jene Stellen auf die alteren und jingcren Biicher des Rgveda: sie be-
schattigen sich mit dem Wagen als solchem sowie all seifien Einzelteilen, ins-
besondere mit dem Rad, der Achse; aber auch mit der Deichsel, dem Wagen-
kasten, dem Gespann usw., schlieBlich auch mit den Werkzeugen zu seiner
Anfertigung, insbesondere der Axt (kulisa), die ,geschickte Wagenmacher”
(dhivano rathakarall) zu ihrer Arbeit bendtigen ™. Im Ansehen standen ihnen
gleich die ,kunstsinnigen Schmiede” (karmdrd ye manisinah), die zunichst
mit Steinwerkzeugen und Vogelschwingen als Blascbalg das Erz schmolzen,
das Metall bearbeiteten und zusammenschweiBten *%, Sie verfertigten Pfeil-
spitzen, die fir Jagd und Krieg die vergifteten Hornspitzen ersetzten, aber
auch eherne Kessel und sonstige Geratschaften 7.

Im Atharvaveda IV.17.4 wird neben dem rohen (ama), d. i. unge-
brannten TongefaB auch das dunkelrot (nilalokita) gebrannte genannt; von
diesem sprechen auch mehrere Stellen der Yajus-Texte.

Abgezogene und bearbeitete Tierhiute werden im Rgveda VIIL. 5. 38
und 55.3 erwahnt, jedoch erfahren wir nicht, wie dies vor sich ging, Ebenso
verhalt s sich mit der Kunst des Webens, die in den Handen der Frauen lag.
SchlieBlich wird auch von Schnitzarbeiten und Flechtwerk aus Gras und
Schilf gesprochen, aber erst die jingeren Yajus-Texte geben uns in ihrer Be-

hreibung des M (purus einen Uberblick dber die hand-
werklichen und kanstlerischen Berufe ihrer Zeit, die wohl weniger durch all-
mahliche Entwicklung als durch Ubernahme von den héher kultivierten
Ansissigen auch bei den Ariern heimisch geworden waren.

Reich massen die Schenkungen der GroBen an die Verfasser und Sanger
von Hymnen gewesen sein. Begehrt waren vor allem Rinder, zumal Milchkihe,
aber daneben wird auch von Rossen und Goldschmuck (niska) gesprochen.
Im Reveda I.126.2 heibt cs, daB der Sunger Kaksivant von einem Konig
100 Niska und 100 Rosse erhalten habe, und im Rgveda VIIL 78.2 ,erbittet
ein Sanger neben Zierat (vyaitjana), Rindern, Rossen, Salbenschmuck (abhyafi-
jana) und zahlreichem Ohrenschmuck noch eine Mana Gold”
dieses edle Metall in i

Lateinische Aufnahme gefunden hat.

Der Handel vollzog sich in der Form des Tausches. Der Einheitswert war
die Milchkuh, nach der nicht nur die Gbrigen Haustiere, sondern auch die
Gebrauchsgegenstande in ihrem Werte ($ulka) eingeschatzt wurden. Ein Gebet
an die Gétter, in dem Besitz, Tausch und Gewinn im Vordergrunde stehen,
stellt der Hymniss II1L. 115 des Atharvaveda dar. DaB es bei jenem primitiven
Handel aber auch schon Schuldverhaltnisse gegeben haben mub, bezeugt
das Wort 7na ,Schuld” bzw. an-yna ,schuldenfrei” und wohl noch deutlicher
der Ausdruck sam-ni yyam ,das Vieh zusammentreiben, das zur Abtragung
einer Schuld erforderlich war” (Rgveda VIIL 47. 17).

1 Atharvaveda IIL 5. 6.
* Rgveda IX. 112. 2.
¥ Rgveda V. 30. 15,
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3. Die soziale Struktur der und die
der Stinde unter normalen Verhiiltnissen und in Notzeiten

In sozialer Hinsicht glicderten sich die alten Inder in die vier Stinde der
Brihmara, Ksatriya, Vaiéya und Sidra. In der Regel wurden sie Varya
Farben* genannt, und zwar wurde den Brihmanen dic weibe, den Ksatriyas
die rote, den Vai$yas die gelbe und den Siidras die schwarze Farbe zuerkannt,
was vielfach als Rassenunterschicde gedeutet worden ist 1, In der sogenannten
Sekundarliteratur wurde zu ihrer Bezeichnung durchweg das Wort ,Kaste"
verwendet, obwohl unter ihm heute eine weiterverzweigte soziale Gliederung
verstanden wird. Infolgedessen wird hier fast durchweg der Begriff ,Stand”
gebraucht. )

Die Brahmanen galten als die Trager cines hoheren meist magischen
Wissens und wirkten als Priester und Lehrer. Die Ksatriyas waren Krieger
und leiteten die staatliche Verwaltung. Die Vaidyas lebten als sogenannte

i i i Vi

und trieben meist L , Viehzucht und Handel. SchlieB-
lich bildeten die Sadras die groBe Masse der in ihren Rechten stark einge-
Arbeiter, und i Die drei

Stinde wurden auch ,Zwiegeborene" (dutja oder duijiti) genannt, weil sie nach
AbschluB ihrer Lehrzeit als geistliche Schaler durch ein heiliges Bad gleichsam
cine zweite hohere Geburt erfahren haben sollten.

Neben dieser , die als ewiges oder Natur-
recht (dharma) angesehen wurde, war das Leben des Einzelmenschen, ins-
besondere das des i i i in vier Abs

(aérama) gegliedert. Es waren die des geistlichen Schillers, (brahmacdrin), des
Hausvaters (grhastha), des Eremiten (vinaprastha) und des Asketen (yati).

Der L itt, der in der far die Bildung von Ver-
mégen und materielle Transaktionen in Frage kam, war der zweite, also der
des Hausvaters.

i i der einzelnen Stinde in
normalen Zeiten Unterhalt undwoh auch Eigentum einbringen konnten, charakterisieren
sich folgendermaBen: Schon durch den Schopfer galten deren Titigkeiten wie durch ein
ewiges Naturgesetz geregelt. Das deutet Baudh. an, wenn er in seinem Rechtsbuch L. 10.
18.2 fi. - undahnlichaubertsichauch Vas. IL. 13 fi. - ausfiihrt, daBder Schopfer inden

ie Majestit, inden Ks Kraft, in denVaiyadie Kraftder Arbeit
und in den $udra die Plicht des Gehorsams und des Dienstes gelegt habe. Diese Zutei-
lungen sind nur emne Interpretation des vedischen Mythos, der Rgveda X. 90. 12 und
Taittirlya-Aranyaka I1L. 12. 1 berichtet wird und besagt, a0 der Stand derBrahmanen
aus dem Haupt, der der Ksatriyas aus der Brust, der der Vaiéyas aus den Lenden und
derder Siidras aus den FiiBen des Urmenschen geschaffen worden sei

Die in dem Mythos schon angedeutete Beschaftigung der vier Stande,
die zugleich ihre Rechte und Pflichten umfaBt, sind nun nach allen Rechts-

™ Woh! zuletzt von Romert Suarer: Ethnography of Ancient India. Wiesbaden
1954,8.71.
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schriften 1: fér die Brahmanen das snuheren und Lehren des Veda, Opfern
fiir andere und firr sich selbst, o
zum Schutze des Veda; fiir die Ksatriyas neben Veda-Studium, Opfern und
Freigebigkeit der Gebrauch der \affen zum Schutze der Wesen, Férderung
eincr gerechten Regierung und die Einnahme von Steuern als Entgelt; far
die VaiSyas neben Veda-Studium, Opfern und Freigebigkeit Kultivierung
des Bodens, Viehaucht, Handel und Geldgeschafte zur Steigerung der produk-
tiven Arbeit und fir die Stdras die Verpflichtung, den drei hhcren Stinden
zu dienen,

Uber die Vermogenslage der Brahmanen und ihre materielle und mora-
lische Lebenshaltung auBern sich Man.IV.7 fi. und Yaji. I.108 ff. etwa
folgendermaBen: Armut, d. h. die matericlle Existenz durch Ahrenlesen, also
von der Hand in den Mund leben, erscheint ihnen als moralisch besser als der
Besitz eines Speichers oder von Tépfen voller Getreide, das fiir lingere oder
kiirzere Zeit ausreicht. Der Brahmane soll stets zufrieden sein, ohne das Streben,
Reichtum zu erwerben, da es sein Veda-Studium storen wiirde. Sollte er von
Hunger gequalt werden, wurde ihm geraten, von einem Konig, einem Mann,
fir den er geopfert, oder von einem Schiiler, den er unterrichtet habe, Geld
zu erhalten. Endlich meide er den Umgang mit Scheinheiligen, Zweiflern,
Ketzern und Heuchlern.

Da iiber einzelne Rechte und Pflichten der Ksatriyas und Vaiéyas in
anderem Zusammenhang die Rede noch sein wird, mag hier nur noch kurz
iiber die Sidras berichtet werden. Nach Gaut. X. 56 fi. und Man. X. 199 ff.
sollte der Siidra als Diener der drei héheren Stande von ihnen seinen Lebens-
unterhalt zu erlangen suchen, die von ihnen weggeworfenen Schuhe, Kleider
und Matten benutzen und die tbriggelassenen Speisen genieBen. Auch durch
die Ausfihrung mechanischer Kinste sollte er seinen Lebensunterhalt ver-
dienen. War er aber zur Arbeit unfahig geworden, hatte ihn der Arya zu unter-
halten, unter dessen Schutz er sich gestellt hatte. Andererseits hatte der
Siidra fir seinen Herrn zu sorgen, wenn dieser ins Ungliick geraten war.

Traten Notzeiten ein und war es dem Brahmanen nicht mehr méglich,
auf Grund seiner traditionellen Tatigkeit sein Leben zu fristen, durfte er nach
den Ausfihrungen Gaut. VIL 1 fi. nicht nur fir Menschen aller Stinde Opfer
darbringen und sie den Veda lehren: es war in solchen Zeiten auch gestattet,
selbst bei Nicht-Brahmanen in die Schule zu gehen. Zugleich durfte er seine
regulare Tatigkeit aufgeben und die des nachst niederen Standes, allerdings
mit einigen Einschrankungen, Gbernehmen ®. Nach Vas. I1.221. durite je-
mand, der sich durch die gesetzliche Titigkeit seines Standes nicht zu er-
halten vermochte, zu der Tatigkeit des nichst niederen Standes greifen, aber
nicht zu der des nachst hoheren. Fiel also die traditionelle Tatigkeit aus,
durfte der Brahmane die des Ksatriya, und wenn auch diese, zumal nach

1 Apast. IL 5. 10. 4 .; Gaut. X. 1 f1; Vas. IL 13 £; Vis. IL 4 .; Man. IL. 88;
Yaja. I 118,

 Apast. I.7.20.10 fi.; Gaut. VIL 8 ff.; Vas II. 24 fi.; Man. X.864.; Yiji.
IIL. 368
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Baudh. I1. 2. 4. 17, wegen ihrer zu groBen Grausamkeit nicht méglich war,
durfte er dic Lebensform des Vaiéya annehmen, also Landwirtschatt, Vieh-
zucht und Handel betrciben. Baudh. zitiert nun IL. 2. 4. 18 einen alten Vers,
der besagt, dal Brilmancn und Vaisyas nur zum Schutze von Kihen und
Brahmanen oder, wenn tine Vermischung der Stande, d. h. ein Umsturz der
sozialen Ordnung, zu entstehen drohe, zu den Waffen greifen dirften. Auch
nach Gaut. VIL 25 durfte sich der Brihmane zum Schutze des eigenen Lebens
mit der Waffe verteidigen.

Hatte er sich in Notzeiten- nach Gaut. VIL. 26 traf auch fiir den Ksatriya
das gleiche zu - der Landwirtschaft zugewandt, so sollte er nach Baudh.
I1.2.4.20 1. und Vas. I1. 32 fi. vor dem Frahstick das Land mit zwei Stieren
pfligen, deren Nasen nicht durchbohrt waren. Er durfte sie nicht mit dem
Stachel treiben und muBte sie in der heiBen Zeit vor der Arbeit tranken. Falls
er Handel trieb, gab es eine groBere Anzahl von Artikeln, deren Vertrieb fir
ihn war. Es ist bezei far den K der damali
Zeit, daB nach Apast. I. 7. 20.12 und Gaut. VIL 14 der Handel mit Menschen
ausdriicklich verboten werden muBte.

4. Der L des geistlil Schiilers

Fir den alten Inder begann nach Ablauf der Kindheit das tatige Leben
mit der Initiation, der Einfihrung des Knaben bei einem Lehrer (upanayana).
Der normale Zeitpunkt fir den Vollzug dieser Zeremonie war nach den Rechts-
schriften von der Konzeption an zu errechnen, und zwar sollte sie bei einem
Brahmanen im achten Jahre, bei einem Ksatriya elf Jahre und bei einem
Vaiéya zwélf Jahre danach erfolgen. Entsprechend war bis zum 16, 22. und
24. Lebensjahre die Zeit fir eine Initiation noch nicht verstrichen. Frith-
ling, Sommer und Herbst waren die Jahreszeiten fir ihren Vollzug; dabei
sollte ein Vers im Gayatri., Tristubh- und Jagati-Metrum je nach dem Stande
rezitiert werden. Fiir Siidras gab es urspriinglich keine Initiation.

Die Ausstattung des geistlichen Schiilers war nach Sténden verschieden *. Beim
Brihmanen sollte das Gewand aus Hanf, beim Ksatriya aus Flachs und beim Vaidya aus
der Haut eines reinen Tieres * oder aus Rohseide hergestellt sein. Nach Vas. XI. 64 sollte
das Gewand des Brahmanen wei6 und makellos, das der beiden nichsten Stande krapprot
bazw. gelby gelﬁrbt sein, ]cdoch differieren die Angaben der verschiedenen Rechtsschriften.

Obergew: , d. h.-der Uberwurf eines Schiilers der drei Stinde sollte aus dem Fell
e " Anhlupe, cines gefleckten Hirsches, cines Ziegenbockes oder einer
Kuh sein. Nach Apast. L 1 2. 7 konnte aber auch ein Schafiell mit einem Uberwurf aus
Wolle und nach Vas. XI. 67 ein Kleid aus ungzlﬁrhter Baumwolle getragen werden, Der
Giirtel eines Brhi sollte aus i Retz.), und
zwar aus drei moglichst nach: dereines Ksatriya
sollte eine Bogensehne und der eines Vaisya eine Wollschaur oder ein Strick sein. Sodann

# Apast. I 1 2.33 fi. Gaut. 1. 15f; Baudh.1.2.3.10fi.; Vi XXVIL 184.;
Man. 1141 fi; Yaja. I. 29; Advaliyana L. 19. 11 ft.; Paraskara IL. 5. 16 ff.; Gobhila II.
10.811.

# Nach Man. IL 41 istein ,reines* Tier cin solches, das zum Opfer verwendet
werden darf.
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litedieO| X PoaC ides, Retz), Hanf odler

gestellt werden, und zwar aus dreimal drei Stringen. SchlicBlich sollten die Stabe fir die
drei Stinde nach Vis. XXVIL 21 aus Palaa- (Butea frondosa, Roxb) Ithadira- (Acacia
Catechu, Linn) oder Udumbara- (Ficus glomerata, Roxh ) Holy. geschnitten werden und
entsprechend bis zum Scheitel, zur Stirne und zur Nasenspitze ihres Trégers reichen. Sie
muBten unbeschadigt, mit Rinde bedeckt und an der Spitze wie ein Opferpfosten ge-
bogen sein. Aber auch ein Stab aus anderem Holze, das beim Opfer verwendetwerden
durite, konnte als Material fiir die Stabe der Schiler aller drei Stande verwendet werden-
Allerdings variieren auch hicr dic Angaben in unwesentlichen Einzelhciten, was auf lokale,
aberim Prinzi hinweisen disrfte.

Fell, Schaur, Girtel, Stab und Gewand, kure alles, was dem Schaler bet der Tntia-
tion iibergeben worden war, mubte bei der Vollziehung einer religidsen Observanz ge-
tragen werden. Waren jene Utensilien oder auch das Wassergefdl unbrauchbar oder
zerbrochen, muBten sie ins Wasser geworfen und durch andere, mit Mantras ,Zauber-
spriichen” konsekrierte Gegenstande ersetzt werden ™.

Der geistliche Schiler besaB keinerlei Besitz, obwohl Apast. I 2. 8.2
bemerkt, daB cr Kranze tragen, sein Gesicht mit Sandel einreiben, Haar und
Bart cinfetten, die Augenlider mit Kollyrium, dén Korper mit Ol behandeln
und einen Turban, ein Hiiftgewand, Sandalen sowie Holzschuhe tragen diirfe,
freilich nicht unter den Augen des Lehrers oder seiner Angehorigen. Er war
seinem Lehrer zu striktem Gehorsam verpflichtet und hatte seinen Unterhalt
méglichst durch Almosen zu bestreiten. Sollte er auf seinem tiglichen Bettel-
gange auBer Speise noch andere Dinge wie Vieh oder Brennmaterial empfangen
haben, hatte er diese seinem Lehrer so abzuliefern, wie er sie erhalten hatte.
Hierfar waren ihm die gleichen Verdienste wie einem Priester far die Dar-
bringung von Opfern versprochen.

Nicht immer scheinen die Frauen diesen religiosen Bettlern wohlgesinnt gewesen
zu sein; denn Apast. ermahnt sie I. 1. 3. 26, fromme Schiiler nicht abzuweisen, weil eine
‘Weigerung, ihnen Almosen zu spenden, alle bis dahin durch Opfer und Gaben erworbenen
Verdienste hinwegnehmen wiirde.

Noch bevor der Lehrer aufgestanden war, sollte sich der Schiler erheben
und jenen durch Handlungen unterstitzen, die auf den Erwerb von Ver-
mégen und religidsen Verdiensten hinzielten. Im abrigen hatte er sich dem
Studium des Veda zu widmen, das der Lehrer ihm in mandlichem Unterricht
durch Vor- und Nachsprechen zu vermitteln hatte. Die genau geregelte
Unterrichtszeit muBte bisweilen wegen meteorologischer Veranderungen,
Krankheiten und Todesfallen, aber auch unter magisthen Gesichtspunkten
unterbrochen werden, Sollte jemand das wahrend seiner Schulzeit erworbene
Wissen selbst nach seinem Eintritt in den Stand des Haushalters noch zu
bereichern wanschen, sollte er nach Svetaketus' Rat jedes Jahr noch zviei
Monate gesammelten Geistes im Hause seines Lehrers zubringen .

Hatte der geistliche Schiler das Studium des Veda beendet, ein Weib
genommen und die drei hl. Feuer angelegt, sollte er mit den Riten beginnen,
die mit dem Soma-Opfer enden, und zwar ihrer soviele darbringen, als in den

# Vig. XXVIL 28 £.; Man. IL. 64, 174; vgl. Y4ja. L 29.
* Apast. 1. 4.13.18,
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vedischen Texten vorgeschrieben seien. Alsdann sollte er eine Wohnung bauen
und mit seinem Weibe, seinen Kindern und seinen Feuern auBerhalb des
Dorfes wohnen oder auch alleine leben .

Noch bevor er ein Weib genommen, nannte man einen, der seineLehr-
zeit mit dein hl. Bade abgeschlossen hatte, einen Sndtaka, d. h. einen, der
das Bad genommen hat",

Thn und seine Lebensfihrung beschreibt Baudh. 1. 3. 5. 1 fi. etwa folgendermaBen:
Der Sndtaka soll ein Ober- und ein Untergewand, einen Stab aus Bambusrohr, einen mit
Wasser gefilllten Topf und zwei Opferschniire tragen, ferner einen Turban, einen [ber-
wurf aus Fell, Schuhe und einen Sonnenschirm. Das Haar von Haupt, Bart und Kérper
sowie die Nagel sollten zu den Parvan., d. h. Neu- und Vollmondstagen, kurz geschnitten
werden. Ferner sollte er ein hl. Fever unterhalten und die Neu- und Vollmond-Opfer
darbringen. Von Brahmanen, Ksatriyas, Vaiéyas und Radmachern (rathaira) sollte er
ungekochte Speise und in Zeiten der Not (Komm.) auch gekochte von manchen anderen
erbitten. Schweigend solle er betteln und mit dem Erhaltenen alle Kochopfer (pakayajiia)
fir Gotter und Manen darbringen und die Wohlfahrt sichernden Riten vollzehen. Die
gleichen, wenn auch etwas variierenden Vorschriften finden sich auch bei Gaut. 1X. 62;
Vas. XIL 2 fi.; Man. IV, 33 fi. So heiDt es z. B. bei Vas., daB ein Snafaka nicht betteln
soll, auBerbei einem Kénig oder Schiiler.

Eine besondere Gruppe von Veda-Kennern waren die Sistas: neben der
Offenbarung ($rut#) und der Tradition (smyti) galt ihre Praxis nach Baudh.
L1 1.1 als Quelle des Rechts. Zwei Bedingungen muBten sie erfallen:
inintellektueller Hinsicht muBten sie den Veda samt seinen Anhingen studiert
haben, ferner in der Lage sein, Folgerungen daraus zu ziehen sowie Beweise
2u entwickeln, die aus dem Sinne der geoffenbarten Texte erschlieBbar seien;
in charakterlicher, d. h. moralischer Hinsicht sollten sie von ,Neid, Stolz,
Begierde, Heuchelei, AnmaBung, Gier, Bestarzung und Zorn* frei und mit
einem nur fir zehn Tage reichenden Vorrat an Kornfrucht zufrieden sein.

5. DieL itte des Eremiten (vanap und Asketen (yati)

Ebenso wie der erste Lebensabschnitt des alten Inders, der als geistlicher
Schiller, waren auch dessen dritter und vierter Lebensabschnitt als Wald-
einsiedler (sdnaprastha) und Asket (vaikhanasa oder yati) weniger auf Erwerb
und Vermégen als vornehmlich auf das Jenseits eingestellt.

Hatte ein Haushalter erkannt, daB, wie Vis. XCIV. 1 ff. ausfdhrt, die
Haut runzelig geworden und sein Haar ergraut sei, und hatte er das Antlitz
des Sohnes seines Sohnes gesehen, wodurch der kiinftige Fortbestand der
Familie als gesichert erschien, sollte er allein oder in Begleitung seiner Gattin
als Einsiedler in den Wald ziehen, nachdem er die Sorge fir diese seinen Sshnen
anvertraut hatte, falls sie nicht mit ihm gehen wollte oder konnte. In diesem
Eremitentum scheint sich ein religios verbramter, an vielen Stellen der Welt
beobachteter grausamer Brauch aus primitiver Frahzeit erhalten zu haben,
dem zufolge die Alten, sobald der Fortbestand der Familie oder des Stammes

= Apast.1.9.22. 76
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gesichert erschien, bescitigt oder vertrieben wurden, damit die ohnehin
beschriinkte Nahmngsmenge nicht noch durch unritze Esser verringert
wiirde,

Der Eremit sollte sich in Gewander aus Rinde oder in Felle Kleiden und das Haar
i Flechten tragen. Lr durfte weder cin geptligtes Feld noch ein Dor betreten. aur wikl
waclisende Wurzeln und Friichte sammeln und mubte Keuschhoit beobachten. Er sollte
Santtmut iben und Gaste, die 2 semer Einsicdclei kamen, mit Wurzeln and Friichten
als Almosen ehren. Er durfte nur gehen, aber keine Geschenke cmpfangen. Am Morgen,
Mittag nnd Abend muBte er baden, cin hi. Fever unlerhalten wnd e Agwihotra , Feuer-
opfer” darbringen. Nachdem er nach Vas. in dieser Weise sechs Monate verbracht hatte,
sallte er firder am FuBle cines Bauines wohnen ohne Haus und Fever. Dem, der in dieser
Weise Gottern, Manen und Menschen gegentiber seine Pfiicht muue ward der Himmel
verheiBen. Die Austihrungen der anderen Rechtsbiicher wie Apast. IL. 9. 22. 16 fT.; Gaut.
TIL 18. 26 fi.; Baudh. HI 3.1 A1 16 Man VL 1ML, Ya 113, 45 . stim-
men im wesentlichen mit don Vorschrifcon des Vas, Sberein. Freilich vermiGt man bis-
weilen eine schtirfere Trennung der Regein fiir Exemiten und Asketen, die in Wisklichkeit
allerdings nicht weit auseinander liegen.

Die Lebensstufe des Asketen konnte, wie in den Rechtsschriften mehr-
fach betont wird, an die des Waldeinsiedlers, aber auch an die des Brahma-
carins oder geistlichen Schiilers anschlieBen, falls dieser keine Familie zu
grinden beabsichtigte. Nachdem er das Haar von Haupt, Bart und Kérper
sowie die Nagel hatte kurz schneidenlassen, bestand nach Apast. I 9. 21. 9 ff.;
Baudh. II.10.17.101.; Gaut. 1L 17.11f; Vas. X.1f; Vis. VL 51ff;
Man. Vi. 51ff.; Yaja. 1L 58 fi. sein ganzer Besitzin drei Staben, einem Stiick
Zeug zum Filtrieren von Wasser, einem Wassertopf und einer Almosenschale.
Als Gewand trage er méglichst einen von einem anderen weggeworfenen Lum-
pen oder bedecke seinen Korper mit einem Fell oder mit Gras, das von einer
Kuh benagt worden sei (Vas). Schweigend und mit beherrschten Sinnen
solle er umherwandern, stets Keuschheit iiben und sich von erbettelter Speise
ernahren. SchlieBlich findet sich bei Apast. IL 9.23. 1. noch eine Notiz, die
wohl nur auf den Asketen zu deuten ist. Danach sollte er, wenn er groBe
asketische Ubungen auszufihren gedachte, keinen Vorrat an Kornerfrucht
anlegen, sondern nur jeden Tag, morgens und abends, in seinem GefaB seine
Nahrung sammeln. Hierauf sellte er umherwandern, sein Leben mit Wurzeln,
Friichten, Blattern und Gras fristend. Endlich solite er sich mit dem begniigen,
was zufillig in seine Hand kime. Dann sollte er von Wasser leben, hierauf von
Luft und schlieBlich von Ather. Jede folgende Art der Subsistenz sollte ihm
groBeren Lohn im Jenseits. verschaffen.

6. Das Leben des Haushalters (grhastha)
und seine Bemithungen um Lebensunterhalt und Eigentum

Hatte der Inder der drei hoheren Stinde nach AbschluB seiner Lehr-
jahre eine passende Gattin geheiratet, begann far ihn der Lebensabschnitt des
Haushalters, der neben dem Vollzug der vorgeschriebenen religiésen Zeremo-

* Vas, IX. 1 .
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nien vornchmlich waf den Erwerb von Unterhalt und Vermogen ausgerichtet
war. Beim Vermigen hatte man zwischen Eigentum und Besitz, zu unter-
scheiden, und cs bestcht wohl kaum cin Zweifel, da den alten Indern der
Unterschied jener beiden Rechtsbegriffe bekannt gewesen sein mu, wenn man
die Terminologic: cincrscits Ableitungen von sva ,eigen”
timer”, svdimya, svatva oder svatd bzw. svdmitva
Eigentum® sowie dranya, dhana oder rikiha im Sinne von Vermégen, anderer-
seits Ableitungen von der Verbalwarzel busj ,genieflen”  wic bhoga, blukti
NutzoicBung” und bokty Nutznicfler” zu Rate zicht.

Dic Dinge, die der Inder sich winschte, werden an verschiedcnen Stellen
der Rechtsliteratur angegeben. Es waren, wie 7. 5. Yajfi. I 261 f. bemerkt:
cine Tochter, eine Schwiegertochter, Vich, gute Sohac, Gewinn im Spiel, gute
Ernte, Gewinn im 1landel, Zweibufer und Einhufer, Sohne mit himelischem
Glanz, Gold, Silber, Kupfer und ausgezeichnete Kenntnisse.

Wie Gaut. X. 29 fi. ausfahrt, konnte Eigentum theoretisch durch Erb-
schaft, Kauf, Teilung, Konfiskation und Fund erworben werden. Als zusitz-
liche Erwerbsart kam fiir den Brahmanen Annahme ven Geschenken, fiir den
Ksatriya Eroberung und fir den Vaiéya und Sidra Gewinn durch Arbeit
hinzu. Einnahme von Steuern und Zollen galt als das Recht des Kénigs und
Schatzfund neben GeldbuBen als eine zusatzliche Art seiner Einnahmen 2.

‘Wahrscheinlich haben schon recht friih Spekulationen iiber den mora-
lisch-rechtlichen Wert von Eigentum eingesetzt. So spricht Vis. LVIIL 1 ff.
unter Anwendung eines moralischen Prinzips von drei Arten von Eigentum
und unterscheidet es durch Vergleich mit Farben als weiB, gesprenkelt und
schwarz. Im einzelnen charakterisieren sich diese Arten folgendermaBen:

1. Das, was der Angehorige eines Standes durch die diesem eigentimliche
rechtliche Art erworben hatte, galt als weiBes Eigentum.

2. Das, was von ihm durch die Ubernahme der Lebensform des nachst
niederen Standes erworben worden war, galt als gesprenkelt.

3. Das, was durch die Art der Lebensfihrung von zwei oder drei Graden
unter der des eigenen Standes erworben worden war, wurde als schwarz
bezeichnet.

Im einzelnen werden diese drei Arten von ihm noch genauer definiert.
Far die Angehorigen aller Stande galt Erbschaft, freundliche Gabe und das
Heiratsgut der Gattin als weiBes Eigentum. Als gesprenkelt wurde das be-
zeichnet, was durch Bestechung, als Lohn z. B. fir eine Flubaberfahrt oder
als Preis fir eine Frau, den Verkauf verbotener Artikel wie Salz oder Lack,
als Entgelt far erwiesene Wohltaten eingenommen worden war, und schlieB-
lich nannte man alles das, was durch unterwirfige Bedienung, Diebstahl,
Bettel, Tauschung, Filschung oder Betrug, also auf eine unmoralische Weise
erworben worden war, schwarz.

Mit diesen drei Erwerbsarten wurde noch ein gewisses transzendentes
Versprechen verbunden, insofern ein mit weiSem Eigentum veranstaltetes

S auch Man VIIL 371; Yaji IL 34; Mitaksard V. 1. 10.

— 215 —



130 WiLiisaLn KiRreL Anthropos §0. 1963

Leichenbegangnis die Wiedergeburt des verstorbetien Vorfahren als Gott,
ein mit gesprenkeltem veranstaltetes die als Mensch und das mit schwarzem
veranstaltete die als Tier bewirken wirde.

Die Spekulation iiber die Arten von Eigentum wurde in dem jiingeren Rechtsbuch
des Nar. I. 43 fi. noch weiter fortgesetzt. Danach erfordert ein Vermogen eine dreifache
Bemiihung, nimlich die, es zu bewahren, es zu vermehren und es zu benutzen. Welterhln
wurden bei jeder der drei Arten wieder sieben Unterarten unterschicden, und zwar be

weilem Vermogen: Erwerb durch hl. Wissen, Tapferkeit mit Wafien, Empfang von
Almosen bei asketischem Leben, Heiratsgut bei der EheschlieOung, Unterrichtung eines
Schillers, Vollziehung von Opfern und Erbschait. Bei gesprenkeltem Vermogen wurden
folgende sieben Arten unterschicden: Das, was durch Verleihen von Gold auf Zinsen,
Ackerbau, Handel, als Steuer, durch handwerkliche oder kinstlerische Tatigkeit, Be-
dienung und als Entgelt fir andern erwiesene Wohltaten crworben worden war. Schwarzes
Vermdgen umfa0 te folgende sicben Unterarten: Es war das, was durch Bestechung, Spiel,
Oberbringung ei ner Botsc hatt, von einem durch Krankheit Heimgesuchten, durch m.
schung, Raub wd Betrug erworben wnrden war. Die Art des Eigentums, mit dem e

Mann solite auch die Art des Ergebmsses
bestimmen, das sich in der dlzssemgen sowie in der jenseitigen Welt auswirken werde.

Diesen Spekulationen figt Nar. 50 ff. noch eine weitere bei. Ihr zufolge
wurden dem sozialen Stande des Erwerbers entsprechend zwdlf Arten von
Vermégen unterschieden. Drei davon galten als reines Vermdgen und allen
Stinden ohnc Unterschied gemeinsam. Es sei das, was als Erbschaft, als
Schenkung aus Liebe und als Heiratsgut mit der Frau erhalten worden sei.
Fir einen Brahmancn galt das als reines Vermogen, was er als Almosen, Ge-
schenk fiir die Darbringung von Opfern und fir die Unterweisung eines Schiilers
erhalten hatte. Alsreines, einem Ksa(n}a eigentiimliches Vermdgen betrachtete
man das, was er als Steuern, K oderals GeldbuBen ei

hatte. Als das reine Vermdgen eines Vaiéya wurde das angesehen, was er aus
Landbau, Viehzucht oder Handel gewonnen hatte. SchlieBlich bestand bei
einem Siidra das reine Vermogen darin, was ihm von den Angehdrigen der
drei hoheren Stande fur seine Arbeit gegeben worden war.

Die angefihrten Arten von 5 galten fur die
der vier Stande als legitim. Sollte ein Stand aber dazu @ibergehen, seine legitime
Beschaftigung aufzugeben und die eines anderen aufzunchmen, galt dieses
als verbrecherisch, ausgenommen im Falle der Not.

Eigentumsverlust. Was nun, wie Vis. V. 185 ff. (mit Erganzung durch
den Kommentar) erklart, ordnungsgemd® (samya) und mit Legitimation
(sdgamena wie Kauf, Schenkung usw.) besessen worden ist, kann dem Eigen-
tamer nie genommen werden. Wo (Haus, Land oder andere) Vermégénswerte
vom Vater oder GroBvater her in legitimem (¢harmatas) Besitzgehalten worden
waren, konnte nach dessen Tod des Sohnes Recht darauf nicht bestritten
werden; denn kraft des Besitees gehorte es ihm. Wenn ein Stick Land (544)
durch drei in
Besitz gehalten worden war, durite es die vierte auch ohne eine Urkunde
(lekhya) behalten. Wurde aber das Eigentum cines Mannes, der weder minder-
jahrig noch idiotisch war, zehn Jahre lang vor seinen Augen von einem anderen
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benutzt, ohne daB er Einspruch erhob, war es nach Gaut. XIL 37 verloren
und gehorte dem bisherigen NutznicGer. Dies trat jedoch nicht ein, wenn der
Benutzer cin Srotriya, ein Asket oder ein koniglicher Beamter war. Nicht
verloren gingen dem Eigentamer ferner Tiere, d. h. VierfaBler, Land, d. i.
Feld, Garten oder dgl, und Frauen, nimlich Sklavinnen, Dienerinnen usw.

Vasistha behandelt diese Frage des Eigentumsverlustes XVI. 16 ff. noch etwas
eingehender. Ex nennt hier namlich acht Arten von Eigentum, die fir den Eigentiimer
veloren seien, wenn sie zehn Jahre stindig und ohne Widerspruch in der Nutzniegung
eines anderen seien. Diese acht Arten sind: vom Vater ererbtes Eigentum, eine Sache,
die durch Kauf erworben wurde, ein Pfand, Eigentum, das einer Frau nach ihrer Heirat
von der Familie ihres Gatten gegeben wurde, cine Schenkung, Eigentum, das durch die
Darbringung cines Opfers erworben wurde, das Eigentum wisdervereinigter Miterben
und schlieBlich Lohne bzw. Mieten. nach Vas. einem
Vers zusammengefaBt, die selbst bei Benutzung durch andere dem Eigentiimer nicht ver-
loren gehen sallten. Als solche werden genannt. emn Pfand, eine Grenze, das Eigentum
cines Minderjahrigen, ein offenes sowie ein versiegeltes Depositum, Frauen, das Eigentum
incs Kénigs und das Hab und Gut cines Srotriya. Wurde nach der gleichen Rechts-
quelle Eigentum vom Eigentiimer ganzlich aufgegeben, fiel es an den Konig, anderenfalls
sollte dieser es verwalten lassen.

Natiirlich wurde zwischen Mobilien und Immobilien unterschiede
jedenfalls waren die letzteren die wertvolleren, da nur sie als Familien- usw.
Erbgut auf Generationen hinaus die Existenz der Menschen sicherstellen
konnten, mochte es auch bei Baudh. II. 5. 10. 28 heien: ,Familien, denen es
an Kenntnis des Veda gebricht, sind durch das Halten von Kihen, Pferden
und Fahrzeugen, durch Landbau und Kénigsdienst entartet.”

Uber die damals abliche Kultivierung des Bodens fahrt Baudh.
IIL 2. 1 i. zwei Beispiele an, die er San-nivartani und Kauddali nennt.

Bei dem crsteren handelt es sich um folgendes: Man kultivierte sechs
Nivartana, d. h. sechsmal ! iten) Brach-
land. Einen Teil sollte der Anbauer dem Eigentiimer des Bodens bergeben
oder um die Erlaubnis bitten, den ganzen Ertrag behalten zu dirfen. Den
Boden sollte er vor dem Frahstiick mit zwei Stieren pfligen, deren Nasen nicht
durchbohrt seien. Wenn man so sechs Nivartanas kultiviert habe und davon
leben kénne, sei das der nach sechs Nivastanas benannte Lebensunterhalt.

Mit dem zweiten Beispiel hatte es folgende Bewandtnis: In diesem Falle
grub man in der Nahe eines Wasserlaufes oder eines Teiches mit dem Spaten,
einer Pflugschar oder einem zugespitzten Holzstick den Boden auf und pflanzte
dann Zwiebeln, Wurzeln, Frichte, Kichenkrauter sowie Gemise, trieb also
mit dem Spaten ausgesprochenen Gartenbau, und diese Art der Existenz wurde
eben nach dem Spaten Kauddali ,Existenz durch den Spaten” genannt.

Die Frage nach den Grenzen von Feldern, Scheunen, Hausern, Garten
aller Art, Zisternen fir Regenwasser, ja sogar Dérfern usw. spielte eine groBe
Rolle, besonders da derartige Streitfalle zu Prozessen fahren konnten. Nach
den jiingeren Rechtsschriften (Nar. XL 5 ff, und Brh. XIX. 1 ff) unterschied
man natarliche, d. h. offene (prakdsa) und geheime (aprakdsa) Grenzzeichen.

® Vgl. hierzu Vis. V. 187; Man. VIIL 147 fi; Yaji. IL 241.
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Erstere waren 2. B. Amciscnhaufen, Abhinge, kiinstliche Erdwalle, Higel
oder dgl. sowie Felder, Girten, Wege, alte Griben, Brunnen, Heiligtimer,
Baume oder dgl, letzterc Steine, Kohlen, Knochen, Topfscherben, ja sogar
Getreidespreu, in Topfen geschitzt oder auch ungeschitzt, also Dinge, die im
Boden nicht so leicht zerstért wurden. Thre Lage wurdesogarden Kindern immer
wicder gezeigt, um die Kenntnis dardber von Generation zu Generation fort-
zufithren

Bei Streitigkeiten tber .Immobilien konnten auBer den Dokumenten
herangezogen werden nicht nur Nachbarn und betagte Dorfbewohner, Gilden
und Korporationen (s. Vas. XVI. 13 ff.; Man, VIIL.259), die die Eigentums-
verhaltnisse am besten kennen konnten, sondern gegebenenfalls auch Ver-
treter anderer, insbesondere unsteter Berufe wie Hirten, Jager, Ackerer,
Schlangenfanger usw., also Leute, die sich aus gewerblichen Griinden haufiger
in der Nihe der strittigen Grenze aufhielten. Das scheint besonders der Fall
gewescn zu sein, wenn es sich um Streitigkeiten aber Dorfgrenzen handelte.

Eine Grenzfestsetzung geschah meist durch ein Concilium von Leuten
und mit einer gewissen zeremoniellen Feierlichkeit, da man der Sache eine
besondere Bedeutung zuschrieb. Solite aber ein einzelner Mann diese Aufgabe
losen, muBte er es tun mit gesammeltem Gemit, mit einem Kranz von roten
Blumen und cinem rotcn Mantel, nachdem er gefastet und Erde auf sein Haupt
gestreut hatte. Wenn aber trotzaller Bemiihungen eine Schlichtung des Grenz-
streites nicht zu erzielen war, konnte die Entscheidung des Kénigs als letate
Instanz angerufen werden.

Bei Immobilien muBte gegebenenfalls der Beweis fiir die RechtmiBigkeit
des Besitzes angetreten werden. Wie Vas. XVI. 10 ausfahrt, dienten zum
Nachweis eines Eigentumstitels Dokumente, Zeugen und Besitz. Dokumente
wurden nach Nar. I 135 als galtig oder ungiiltig unterschieden. Aber in einem
Lande wie Indien, in dem zumal im Altertum nur sehr wenige Schriftkundige
existierten, dirften sie nur vereinzelt und in besonderen Fallen eine Rolle
gespielt haben. Als Zeugen waren, wie Vas. XVI. 28 ff., Vis. VIIL 8, Man. VIII
621., Yajii. IL 68 betonen, ,Srotriyas, Leute von untadeliger Art, von gutem
Charakter, Menschen, die heilig” waren und die Wahrheit liebten, besonders
geeignet, Im dbrigen sollten Grige des gleichen Stand
2. B. Frauen iber Frauen oder Siidras ber Siidras, Zeugnis ablegen. Was
den Besitz angeht, so galt nach Yaja. IL 27 fi. der Erwerb mehr als die
NutznieBung, anBer wenn diese schon von den Vorfahren herstammen sollte.
Aber selbst der Erwerb galt als kraftlos, wenn gar keine NutznieBung vorlag
(vgl Man. VIIL 200). Derjenige, der den Erwerb durchgefiihrt hatte, muBte
ihn im Klagefalle nachweisen, nicht dessen Sohn oder Enkel, bei diesen
bedeutete der Besitz mehr. Starb jemand, der verklagt worden war, sollte der

den Erwerb des Gr
In diesem Fall gal( nicht die NutznieBung, die ohne Erwerb angetreten war,
An Feldern, bei denen ein Zugangsrecht bestand, muBte ein geniigend
breiter Raum fiir FuBganger und fiir das Wenden einer Karre freibleiben, wie
Vas. XVL 11 fi. ausfihrt, ebenso neben neu erbauten Hausern und &hnlichen
Grundsticken, z. B. Gérten, ein drei Ful breiter Durchgang.
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In cinem so heien und seitweise auch trockenen Land wie Indien war
die Anlage von W und dgh. von
So verspricht Vis. XCI.1 ff. demjenigen, der einen Brannen grdb( beim ersten
TFlicBen von Wasser den LrlaB seiner hathen Sandenschuld, demijenigen, der
Teiche anlegt, seine danernde Befreiung von Durst und sine schliefliche Auf-
nahme in die Welt ¥ artas, des Gottes des Wassers und der sittlichen Ordnang,
und endlich demicnigen, der Wasser spendct, cinen Aufenthalt im Himmel for
tausend Yugas ). ohne je Durst za

Yaji. ll 186 fi. und Nar. \l 17 fi. fiigen noch cinige Bestimmungen bei, die die
i elbst bei Verletzung fremden
Eigentums sznk!lonlencn So hclﬂt es bei Yiji., daB der Bau eines Dammes auf irmdcm
Eigentum, der nnr geringen Schaden verursache, nicht verhindert werden diirfe, ebenso
nicht die Anlage eines wasserreichen Brunnens von geringem Umfang. Wenn jemand
den Eigentumer nicht um Erlaubnis gefragt hatte, sollte dieser nach Fertigstellung des
Dammes den Vertcil davon haben, sollte aber kein Besitzer vorhanden sein, der Konig.
Sodann bestimmt Vis. LIL 6, daG derjenige, der einen Brunnen oder einen Teich mit
‘Wasser oder ein Feld wegnehme, ebenso wie jener, der mdnnliche und weibliche Sklaven
stehle, eineCandra: B 2 auf sichza

Nar. nennt XI.18 zwci Arten von Wasseranlagen, und zwar Rheya
(,was auszugraben ist") und bandhya (,was zu verhindern ist). Erstere diente
zur Berieselung von Saaten, letztere zur Fernhaltung von Wasser, da sowohl
Uberschwemmung wie Mangel an Wasser dem Wachstum der Kornfrucht
schaden kann.

Wenn nun jemand es unternihme, einen schon langst errichteten, aber
verfallenen Damm auszubessern, ohne die Erlaubnis des Eigentimers einzu-
holen, sollte er weder die Benutzung noch den Vorteil davon haben. Aber nach
dem Tode des Eigentimers oder seines gleicher Familie durfte
er die Ausbesserung der Wasseranlage vornehmen, wenn er vom Konig hierzu
erméchtigt worden war.

Ebenso wie die Ausfihrung von Bewsserungsanlagen wurde die An-
pflanzung von Biumen als ein iberaus verdienstliches Werk empfohlen,
das den Himmel verheiBe. So sagt Vis. XCL 4 fi.: Wenn einer Baume pflanzt,
tut er es fiir seine Sdhne in einer kiinftigen Existenz, abgesehen davon, daB er
durch deren Bliten die Gétter, deren Friichte die Gaste, deren Schatten
Wanderer und durch die von den Blattern herabfallenden Wassertropfen die
Manen erfreue.

Uber die Kultivierung der Felder bestimmt Yajd. II. 158 folgendes: ,Wenn
jemand das Feld eines anderen, das er bercits gepfliigt hatte, nicht weiter bestellt oder
bestellen 1iBt, so soll er dem Eigentiimer den Wert der Ernte bezahlen, und das Feld
soll von einem anderen bestellt werden” (Vgl. Apast. II. 11. 28. 1).

Ahnliche Bestimmungen iiber Feldbestellung findet man bei Nar. Hier heiBt es
z. B. XI. 23: Wenn der Eigentamer eines Feldes nicht in der Lagesei, dasselbe zu be-
stellen, oderwenn er tot oder nach cinem unbekannten Orte gegangen sei, solle es einem
Fremden, der durch den Eigentiimer oder andere unbehindert dasselbe bestellt habe,
gestattet sein, den Ertrag zu behalten. War der Eigentiimer aber inzwischen zuriick-

 Dic Candrayana- d. i ,Mondlauf"-BuBe bestand in der téglichen Ab- bzw. Zu-
nahme der Nahrung in Ubereinstimmung mit dem Mondlauf.
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gekehrt, wahrend der Fremde noch mit der Bestellung des Feldes beschaftigt war, sollte
er sein Feld zurickerhalion, nachdem cr ihm seine Auslagen fur die Bearbettung des
Brachlundes ersetat habe. Bis zum Ablauf von sicben Jahren solte cin Achtel abgezogen
werden. War aber das achte Jahr gekommen, sollte der Eigentiimer das durch den anderen
bestellte Feld als unabhingiges Eigentum zurickerhalten.

Ein Landstrich, der fiir ein Jabr nicht unter Bestellung gehalten worden war,
wurde ardha-khiila Halbwiste” genannt, war er drei Jahre unbestellt geblieben, nannte
man ihn #fala ,Wiste", und war es funf Jahte her, war er nicht besser als ein Wald
Zudem besagt ein interpolierter Paragraph noch folgendes: Ein Feld, das von drei auf-
einander folgenden Generationen besessen, und ein Haus, das von einem Vorfahren geerbt
worden ist, kann durch die Kraft des Besitces seinem legitimen Eigentimer nicht ent-
fremdet werden, ¢s sei denn, daB der Koniges so will

SchlieBlich scheint man das Weideland als eine Art Kollektiv-Eigentum betrachtet
2u haben. Das Weideland soll bestimmt werden durch den Wunsch der Dorfbewohner
oder nach der Grobe des Gebietes oder durch den Konig (Y4ja. I1. 166).

Schon nach Apast. IL 11 20.3 hatten der Haushalter und seine Gattin
Gber ihr Vermogen. Allerdings konnte die
Frau ohne die Erlaubnis ihres Gatten kein Geld ausgeben, wenn ihm auch ohne
die Zustimmung seiner Frau dieses Recht zustand. Mit beider Erlaubnis
durften auch andere zu ihrem Nutzen in der diesseitigen wie in der jenseitigen
Welt Geldausgaben machen. Schon hieraus ergibt sich, daB das Verschenken
von Eigentum gestattet war, nach Yajf. IL 157f. freilich mit gewissen Ein-
schrankungen. Ausgeschlossen waren Frau und Sohne; ferner durfte das
gesamte Vermdgen nicht weggegeben werden, wenn Nachkommenschaft vor-
handen war, schlieBlich auch das nicht, was einem anderen versprochen worden
war. Handelte es sich vornehmlich um Immobilien, sollte die Annahme
sffentlich erfolgen. Bei der Weggabe von Verschenkbarem und Versprochenem
war die Ricknahme unstatthaft.

War verlorenes Gut wiedergefunden worden, sollte es durch den Kénig
dem Eigentiimer zuriickerstattet werden. Allerdings muBte er durch Kenn-
zeichen beweisen, daB cr der legitime Eigentimer war, sonst drohte ihm eine
GeldbuBe in Hohe des Wertes (Man. VIIL 30 fi.; Yaji. IL 33). Ahnlich lautet
Gautamas Bestimmung X. 36 fi.: Wenn jemand verlorenes Gut findet, dessen
Eigentiimer unbekannt ist, soll er es dem Konig melden. Dieser hat den Fund
sffentlich verkandigen zu lassen und ihn fir ein Jahr in Verwahr zu nehmen,
falls sich der Eigentamer nicht sogleich melden sollte. Nach dieser Frist geht
cin Viertel des Wertés an den Finder, der Rest aber an den Kénig.

War Eigentum verlorengégangen oder gestohlen und als unrecht-
maBiger Besitz in der Hand eines Fremden entdeckt worden, richtete sich nach
Gaut. XIL 15 fi. und Man. VIIL 137 {. die GeldbuBe nach dem sozialen Rang
des Standes, dem jener angehorte. Kam ein Sidra als unrechtmaBiger Besitzer
in Betracht, hatte er den achtfachen, ein Vaiéya den sechzehnfachen und

ein den vier Wert des
Gegenstandes zu entrichten. Bei cinem gelehrten Mann sollte die Strafe sehr
hoch gesteigert werden. Zu diesem Punkte bestinunte Yajf. I 172f., daB

* Nir. XI. 26.
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jemand, dem ein Gut verlorengegangen oder gestohlen worden sei, und der es aus
derHand cines Fremden zurickerhalte, ohne es dem Konig zu melden, 96 Panas
der Steuereinnehmer oder der Wachter
des Ortes verlorenes odcr gestohlenes Gut wiedererlangt, sollte der Eigentimer
es binnen ahrestrist zuriicknehmen, andernfalls sollte cs dem Kénig gehoren.

Vis. CIL 17 tut den fir die indische Mentalitat bemerkenswerten Aus-
spruch, daB derjenige, der ein fremdes Vermogen schadige, schwerer zu be-
strafen sei als einer, der ein Tierleben schadige.

Was nun im Bercich der Landwirtschaft die Verletzung fremden Eigen-
tums angeht, 5o handelte es sich in der Hauptsache um die Wegnahme oder
Beschadigung von Saaten und dgl., die entweder durch Nachlissigkeit oder
unter Umstanden auch aus Not erfolgen konnte. Wie Apast. I. 10.28. 1 fi.
angibt, galt nach der Meinung alter Rechtslehrer dic Wegnahme derartigen
Eigentums eines anderen in jedem Falle als Diebstahl. Zu dieser Auffassung,
so erklirt er, machte aber Varsyayani die Ausnahme, daB Eigentiimer es nicht
verbieten konnten, wenn Futter fiir einen Zugochsen genommen werde, sobald
der Samen auf dem Halme reife; freilich dirfe nicht eine zu groBe Menge ge-
nommen werden, da dies sindhaft sei. Nach Apast. II. 11 28. 21. sollten ein
landwirtschaftlicher Arbeiter und ein Hirte, die ihre Arbeit oder, ihre Pflicht
vernachlassigt hatten, gepriigelt und letzterem die Herde abgenommen werden.
Weiter heiBt es: Falls Vieh nach Verlassen des Stalles die Saaten anderer Per-
sonen als die des Eigentiimers friBt, konnen der Eigentiimer der Saaten oder
des Konigs Diener es durch Einsperren abmagern lassen; man diirfe aber hier-
bei nicht zu weit gehen. Man. VIL 240 fi. und Yajh. IL 159 fi. geben Bei-
spiele fir die Hohe des Ersatzes, der far den durch verschiedene Haustiere
angerichteten Schaden zu leisten war,

Hatte ein nachlassiger Hirt seine Tiere in ein Saatfeld gehen lassen oder
verlor er sogar das eine oder andere Tier, sollte er den entstandenen Schaden
ersetzen. Fand nun des Kénigs Forster Vieh, das durch eine derartige Nach-
lassigkeit in den Wald geraten war, sollte er es zuriicktreiben und dem Eigen-
timer ibergeben. Im Wiederholungsfalle sollte er es zunichst einsperren und
spater wieder herausgeben. Sollte er es aber ein drittes Mal im Wald antreffen,
sollte er sich nicht mehr darum kimmern.

Wenn jemand iter wie ,Brennholz, Wasser,
Wiirzeln, Blumen, Frichte, Duftstoffe, Futter oder Gemise” unabsichtlich
weggenommen hatte, sollte er getadelt werden, hatte er es aber absichtlich
getan, sollte er seines Gewandes verlustig gehen. SchlieBlich sollte derjenige,
derinL L also gewi in Notwehr
gehandelt hatte, nicht weiter bestraft werden.

Das Eigentum eines Mannes konnte nach Apast. IL 10. 26. 21 f. kon-
fisziert und er selbst verbannt werden, wenn er mit einem heiratsfahigen Mad-
chen Verkehr gepflogen hatte. Nach dem gleichen Rechtsbuch muBte der
Kénig solche Frauen und Madchen unterhalten und sie vor Entehrung be-
schiitzen. Falls diese aber bereit waren, die vorgeschriebenen BuBen zu dber-
nehmen, sollten sie ihren gesetzlichen Beschiitzern bergeben werden.
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Gegenstiinde des Besitaes (mdtra), dic man von Kastenlosen (patita) in-
folge einer Verbindung mit ihnen, sei es durch Lehren.des Veda oder Opfern
{brafuna), sci es durch Heirat (yauna) erhalten hatte, muBten nach Vas. X. 45
(vgl. Vis. LIV. 28) aufgegeben werden, da man mit solchen Menschen nichts
gemein haben diirfe.

Schlicblich vertritt Gaut. XVIIL 24 ff., und hiermit stimmen Man. XI.
201f. und teilweise auch Yaji. 111 43( sachlich ibercin, eine merkwirdige
Moral, wenn er einc fremden Eigen-
tums unter gewissen Umstinden durch fnlgcnde Formulicrung sanktionicrt:

m die Ausgaben fiir eine Hochzeit zu bestreiten oder wenn man zu einem
d\lrch das hl. Gesetz verordneten Ritus (dharmatantra) verpflichtet ist, darf
man (durch Betrug oder mit Gewalt) cinem Sidra Geld wegnchmen oder einem
an Kleinvich reichen Manne, der seine religiosen Pflichten vernachlassigt, ob-
wohl er nicht zum Stande der Siidras gehért, oder einem, der hundert Kiihe
besitzt, aber das hl. Feuer nicht entzindet, oder dem Besitzer von tausend
Kihen, der keinen Soma trinkt.

Wahrend bisher nur von Wegnahme von Eigentum nicht oder nur wenig
religioser Personen die Rede war, wird in den anschlieBenden Satzen eine Not-
lage als Grund fir die Wegnahme von Eigentum auch anderer Personen er-
ortert: Wenn man drei Tage lang (6 Mahlzeiten) nichts gegessen hat, darf man
zur Zeit der siebenten Mahlzeit soviel nehmen, daB das Leben erhalten bleibt,
aber nicht soviel, daB ein Vorratangelegt wird, und zwar von allen Menschen,
die ihre Pfichten nicht vernachidssigen. Wenn man dann tber seine Tat vom
ig verhért wird, soll man bekennen; denn wenn man hl. Wissen besitat
und cinen guten Charakter, muB man vom Konig erhalten werden.

7. Familienverhiltnisse und Erbteilung:

a) Die Familienverhaltnisse
Da die Bestlmm\mgen des Erbrechtes ohne nihere Kennlms der Fa-
milienve und El kaum sind,
sollen hier zunichst die Heiratsformen skizziert werden.
Die groBere Mehrzahl der Rechtsschriften unterscheidet deren acht; ihr
moralischer Wert sinkt nach unten hin stindig ab .

1) Beim Brahma-Ritus tbergibt der Brautvater seine Tochter einem Briutigam,
um mit ihm als ihrem Gatten die Riten zu vollziehen, die ein Hausvater mit seiner Gattin
darbringen sollte, nachdem der Brautigam hinsichtlich seiner Familie, seincs Charakters,
seines Wissens und seiner Gesundheit, nach Narada XIL 8 fi. sogar hinsichtlich seiner

beschaffenheit und sexuellen Potenz, gepriift und die Braut nach Moglichkeit mit
Schmuck ausgestattet worden war.

2) Nach dem Daiva-(Gotter-)Ritus wurde die Braut einem amtierenden Pricster
bergeben, der das Srauta-Opfer darbrachte.

* Apast. 1L 5. 11. 15 Gaut.IV.6 fi; Baudh L11.20.1fL; Vas L 30f;
Vis XXIV. 17 f.; Man. 1L 206.; Vaja. L. 58 f.; Nar. XIL 38 f; Kautilya IIL. 59;
Agvalayana I. 6.
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3) liei dem Arsa-Ritus, d. h. dem der Rsi oder alten Weisen (Stammuvater), sollte
der Britutigam dem Brautvater cin Rinderpaar (Stier und Kuh) darbieten.

4) Beifu Prajapatya-(Kaya-)Ritus, d. h. dem nach Prajapati, d. h. dem Herm der
Geschopfe benannten Ritus, der sich von dem vorgenannten kaum untersclueden haben
diiefte, scheint dic Initiative zur EheschlieBung von dem Brilutigam ausgegangen zu sci

5) sura- (damonischer), auch Manusa- (menschlicher) Ritus genannt, vollzog
sich durch dic Annahme eines Kaufpreises; er stellte also einen Kaufvertrag dar.

6) Der Gandharca-Ritns, benannt nach himmlischen Stngern, bestand in der un-
zeremonicllen Vereinigung eines Liebhabers mit einem Madchen auf Grund gegenseitiger
Ubercinkunt.

7) Der Raksasa-Ritus, benannt nach einer Klasse von Unholden, bestand in der
gewaltsamen Entfihrung eines Midchens durch den Brautigam und seine Gesellen, wie
es viclfach durch Kricger (ksatriya) geschah; daher tru ger auch den Namen Ksatra-Ritus.

8) Der Paifaca-Ritus, nach einer anderen Gruppe dimonischer Wesen benannit,
galt als der verwerflichste, da er auf dem Betrug eines Madchens beruhte.

Apastamba IL 11. 17 . und Vasistha I 29 ff. berichten von nur sechs Heirats-
titen, insofern der Prajapatya- und der Paisaca-Ritus austallen.

Von diesen acht baw. sechs Heiratsriten galten nur die vier, bzw. drei
ersten fir einen Brahmanen als legal, zumal sich nach Apast. IL. 5.12. 4 die
Qualitat der Nachkommen nach der Qualitat des Heiratsritus richten sollte.
Nach dem gleichen Siitra (IL 11. 20. 13{.) passen die fiinfte und siebente Form
auch zum Stande der Ksatriyas, da ihnen als Kriegern Gewalt angemessen
sei, desgleichen die finfte und achte fir Vaiéyas und Sidras, da der soziale
Abstand zwischen diesen beiden Bevalkerungsgruppen infolge ihrer niederen

als oder doch nur gering sei 2.
SchlieBlich wurde der Gdndarva-Ritus fir alle vier Stinde empfohlen, da er
auf gegenseitiger Zuneigung der Brautleute beruhe, indes die Frau, die nach
dem Asura-Ritus gekauft wirde, zur Vollziehung der Opfer an Gotter und
Manen untauglich, ja zur Sklavin erniedrigt sei . Vas. L 36 f. berichtet, da8
der Kauf einer Frau for 100 Kihe und einen Wagen im Veda gebilligt werde
(vgL Maitrdyani-samhitd 1. 10. 11).

Von Vas. wurde einem Schiler, wenn er Hausvater zu werden gedachte,
der Rat erteilt, eine junge Frau aus dem gleichen Stande zu ehelichen, die
weder zum gleichen Gotra (,Geschlecht”, eigentlich ,Kuhstall’) noch zum
gleichen Pravara, d. i. dem gleichen Rsi (,Weisen®) als Stammvater gehrte.
Auch sollte sie bis dahin mit keinem anderen Manne Verkehr gehabt haben
und nicht innerhalb von vier Graden mitterlicherseits und sechs Graden viter-
licherseits mit ihm verwandt sein*. Trotzdem war die Einehe keineswegs
geboten, es stand den drei oberen Stinden vielmehr frei, mehrere Frauen zu
heiraten, und zwar nach den meisten Rechtsschriften den Brahmanen vier,
den Ksatriyas drei, den VaiSyas zwei, den Siidras war nur eine Frau gestattet?.
Diese Zahlen stehen im gleichen Verhiltnis zueinander wie z. B. die vier ein-
zelnen Perioden (yuga) cines Weltzeitalters (kalpa) oder die vier Zahlen (1-4)

3 Baudh. L. 11. 20. 1211,

* Baudh. I 11. 21. 2.

* Baudh. VIIL 11.

* Apast. IL 5. 11. 151.; Vas. L 24£; Vig. XXIV. 94.; Nar. XIL 4 f1.
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auf einem indischen Wiirfel. Insofern haben sie etwas Schematisches, was der
Praxis wohl nicht immer entsprochen haben diirfte. Rechtlich durfte demnach
der Brahmaue je eine Frau aus den vier Standen heiraten, der Ksatriya drei,
und zwar je eine aus dem Ksatriya- bis zum Sidra-Stande, und der Vaisya
je eine aus den beiden untersten Standen. Sohne, die mit Frauen des gleichen
oder nachst unteren Standes erzeugt worden waren, galten zwar als gleich-
rangig (savarna), d. h. zum gleichen Stande gehorig®. Dennoch waren die
Sohne von Frauen aus verschiedenen Standen als Erben nicht gleichberechtigt,
sondern erhielten aus der Erbmasse nur so viele Anteile, als dem sozialen Rang
des betrefienden Standes entsprach; denn nicht der Stand des Vaters bestimmte
den sozialen Rang des Nachkommen, sondern der der Mutter. Dagegen wurden
Séhne, die von Gatten aus niederen Standen mit Frauen hoherer Stande ge-
zeugt worden waren, von den Zwicgeborenen verachtet.

Die Familien- und Erbschaftsverhaltnisse komplizierten sich aber noch
weiter, falls der Ausfall direkter mannlicher Nachkommen als deren Ersatz
Adoptivsthne erforderte. Ob hierfar der Vollzug der Totenzeremonien, was
in der Regel angenommen wird, das Grundmotiv darstellt, oder ob es mehr
materialistische Erwagungen wie etwa die Vermgenstrage waren, geht aus
den Rechtsschriften nicht mit Sicherheit hervor. EinschlieBlich des leiblichen
(aurasa) Sohnes unterschieden die letzteren nun zwslf Arten von Shnen.
Freilich varitert deren Reihenfolge in den meisten Rechtsschriften, woraus
sich mit Sicherheit ergibt, daB die einzelnen Arten von Adoptivsohnen in den
verschiedenen Rechtsschulen nicht die gleiche moralische Bewertung fanden,
zumal es z. B. bei Vis. XV. 28 1. heiBt, daB in der Aufzahlung jeder vorauf-
gehende dem nichst folgenden vorzuzichen und er vor diesem die Erbschaft
2u erhalten berechtigt sei. Die Listen der verschiedenen Arten von Sohnen —
Apastamba fihrt sie nicht auf - sind nach den Rechtsschriften nun folgende:

Baudh. I1. 2. 3. 14-30 Gaut. XXVIIL 3233 VasXVIL 1239  Vis. XV.1-28

1 awrasa surasa aurasa aurasa

2 putriksputra hsetraja hsetvaja hsetraja

3 ksetraja datta putrikdpuira putrikdputra
4+ datta hrtrima paunarbhava ‘paunarbhava
3 hrtrima gidhotpanna kantna hanina

6 gudhaja apaviddha gdho}pmm‘ gidhata

7 kanina hanina sal sahodha

8 apaviddha sahodha Jallail dattaka

9 sakogha paunarbhava hrita hrita

10 hrita i

11 paunarbhava svayamdatta apaviddha apaviddha
12 svayadatta hrita Lidra putra hvacanotpadita

% Baudh. L. 8. 16. 4; vgl Vis. XVL 1£.
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Man. IX. 158-179 Yaja. I1.128-132 Kaut, 1117
1 awasa aurasa awras

2 hsetraja putrikaputra putrikaputra
3 datta hsetraja hsetraji

4 hytrima gudhaa gidhasa

5 gidhotpanna hanina apaviddha

6 apaviddia paunarbliava hanina

7 kanina datta sahoha

8 sakodha hrita paunarbhava
9 krita hrtalha) datta

10

11 svayamdatta sakodha hytaka

12 faudra (Sidraputra) apaviddha Mrita,

Die Erlauterung dieser Begriffe mag nun im AnschluB an die Liste des
Baudh. erfolgen:

1. War von einem Hausvater mit einer unter den @blichen Zéremonien
geheirateten Frau aus gleichem Stande ein Sohn erzeugt worden, so nannte
man ihn einen legitimen, leiblichen (aurasa) Sohn.

2. Der Vater konnte mit seiner Tochter, falls er eine solche hatte, das
Abkommen schlieBen, daB der erste mit ihrem legitimen Gatten erzeugte mann-
liche Abkomme als sein Sohn zu gelten habe *”. Waurde von ihr dann ein mann-
liches Kind geboren, trat es an Sohnes Statt das groBvaterliche Erbe an und
wurde putrikiputra (,Tochtersohn”) genannt im Gegensatz zu deren dbrigen
ménnlichen Nachkommen, die man als dauhitra bezeichnete. Fir ihn galt die
Bestimmung, daB er beim Totenopfer seiner Mutter den ersten, deren Vater
den zweiten und dem Vater seines Vaters den dritten Opferkuchen darzu-
bringen habe.

3. Falls der Haushalter unheilbar krank, impotent oder gar verstorben
war, die Frau aber noch im empfangnisfahigen Alter stand, konnte jenem nach
erteilter Erlaubnis des geistlichen Lehrers nachtraglich durch einen Ver-
wandten in ihr noch ein Nachkomme erweckt werden. Der so erzeugte Sohn
hieB ksetraja ,der auf seinem Feld Erzeugte”. Ein solcher Sohn gehorte recht-
lich zu beiden Familien’ und hatte die Verpflichtung, fir beide Vater das
Totenopfer darzubringen, und auch das Recht, von beiden zu erben. Fir einen
solchen Sohn bestimmte ein Veda-Vers, daB er far beide Vater die Opferkuchen
darzubringen und beider Namen auszusprechen habe. Zu diesem Punkt lehrt
Gaut, XVIIL 6 f. etwa folgendes: An und fr sich gchorl das Kind zu seinem
Erzeuger, wenn ein Abk Sinne
abgeschlossen worden ist. Hier trat offenbar die damats giltige und wiederholt,
2. B. von Narada XIL 19, betonte Rechtsanschauung des Pflanzers ein, die
besagt, daB die Frucht demjenigen gehort, der der Besitzer des Feldes ist, und
nicht demjenigen, der den Samen gestreut hat.

» Gaut, XXVIIL 18 f; Vas. XVII. 15-17; Man. IX. 130-140; Yaija. IL 128.
* Gaut. XVIIL 121.; Vas. XVIL 14; Man. IX. 145. 190; Y&jA. II. 127.
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War der Gatte gestorben, so hatte dessen Witwe nach Baudh. 1. 2. 4.
7ff. zunichst cin Jahr hindurch den GenuB8 von Honig, Fleisch, Salz und alko-
holischen Getrinken zu meiden und auf dem Erdboden zu schlafen, wenn auch
nach Angabe des Siitras Maudgalya die Frist auf sechs Monatc, also die Halfte,
abgekiirzt wissen wollte. Danach durfte sie mit Erlaubnis des geistlichen Lehrers
(guerw) mit dem Bruder ihres verstorbenen Gatten diesem einen legalen Nach-
kommen erzeugen. Hicrzu wird ein Veda-Vers zitiert, der erklart, daB mit
dieser Aufgabe nicht betraut werden dirfe cine unfruchtbare Frau, eine, die
bereits Sohne geboren habe, eine, die die Zeit der Empfangnismoglichkeit
hinter sich habe oder deren Kinder alle tot seien sowie eine, die nicht wolle,
da in diesen Fallen ein Erfolg nicht zu erwarten sci.

Vas. gibt XVIL 56 ff. noch eine genauere Anweisung fiir die Exzeugung cines Nach-
kommen durch Auftrag (niyoga). Nach sechs Monaten sollte dic Witwe baden und ihrem

Gatten ein Dannsollte nach einem Opfer ihr Vater
oder Bruder nebst den Gurus sie anweisen, fiir jenen einen Nachkommen zu empfangen.
Offenbar wurde diese Aufgabe als ein religioser Akt betrachtet. Mit ihr durfte aber keine
Witwe betraut werden, die physische oder moralische Defekte hatte, d. h. die wahn-
sinnig, krank, zu alt oder von schlechter Lebensfithrung war. Ebenso durfte keine An-
weisung erfolgen, wena der zur Zeugung berechtigte Mann krank war, Traf dieses alles
nicht zu, 50 sollte er der Stunde des Prajapati (Schapfer) wie ein Gatte der Witwe
nihern, ohne verliebt zu tindeln oder sie schlecht zu behandeln (vgl. Man. IX. 60). Die
Auslagen fiir Speise,
ihres verstorbenen Gatten erhalten. SchlieGlich fiigt Vas. noch die Bemerkung bei, dad
der Sohn einer Witwe, die nicht richtig angewiesen sei, zam Erzeuger, im anderen Falle
aber zu beiden Ménnern gehore. Allerdings dirfe keine Anweisung von der Begierde dik-
tiert sein, das Vermogen zu erhalten, wofur nach anderen wieder eine Bue als Ausweg
galt.

Zu dieser Frage der Erzevgung eines Nachkommen bemerkt Baudh. (IL 2. 4. 11),
daBman sich der Schwester des miltterlichen Onkels und des Vaters, der eigenen Schwe-
ster, einer Tochter der Schwester, einer Schwiegertochter, der Frau eines miltterlichen
Onkels sowie der Frau eines Freundes nicht nihern diirfe. Im jingeren Nar. XIL 72 fi.
findet sich eine erweiterte Listevon Frauen, mit denen sexueller Verkehr verboten war
und als Inzest bestraft wurde, dadurch, dab zu diesen nicht nur Verwandte, sondern auch
Frauen von héchstem Rang, Asketinnen usw. gerechnet wurden.

/ar kein Bruder des verstorbenen Gatten vorhanden, so konnte die Witwe nach
Gaut. XVIL 6 . ® durch Kohabitation mit einem Sapinda (Blutsverwandten innerhalb
von sechs Graden), einem Sagotra (einem . der den gleichen
trug, dessen is aber sieben bis oder noch weiter
zuriicklag), einem Samdnapravara, einem Manne, der sich letatlich vom gleichen Ryi
(Weisen) als Begrinder des Geschlechts (vaidika-gotra) ableitete oder einem, der 2um
gleichen Stande gehorte, einen Nachkommen erzeugen — nach der Meinung einiger kam
nur des Gatten Bmd:r in Frage ® -, allerdmg! :ollte sie nicht mehr als zwei Sohne zur
Welt bringen. In di t wohl di (I1. 10.
27.2f) von Inleune, das eine Frau, die Slellung einer Geschlechtsangehorigen
einnimmt, niemand anderem als einem Bri ines mé
lichen Nachkommen iiberlassen werden diirfe. Dann wird weiter erklirt, da0 eine Braut
der Familie des Gatten und nicht dem Gatten allein iibergeben werde. Allerdings wird

» Vgl Gaut. XXVIIL 20 fi.; Baudh. L. 5. 1L 2, 9 fi.; Vas. IV. 174,; Vis. XXIL
5; Man. IX. 145 £, 190.

“ Hierzu paBt vielleicht die Bemerkung Gaut. XXVIIL 20; vgl. Man. IIL. 1
Yajfi. 1. 53, daB ein Mann nur ein Midchen heiraten solle, das Briider habe.
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beigefiigt, dag dicses Verfahiren der nachiriglichen Zeugung eines mannlichen Nach-
Kkommen wegen der Sumenschwéiche der Menschen in dicser (verderbten) Zeit verboten
sei; denn die Hand eines Geschlechtsangehovigen gelte nach dem Gesetz mit Ausnahme
der des Gatten als dic eincs Fremden. Aus dicsem Grunde wird zugleich von der durch
Auttrag (niyoga) Erzeugung eines mannlich abgeraten,
da cine Ubertretung des Heiratsgeiibdes ,Gatte und Gattin in die Halle stiirze und man
den jenscitigen Lohn, der fur die Beobachtung der Einschrankungen des Gesetres 7u
ecwarten sei”, der in dieser Weise zu habe.

Schlieblich bestimmte Gaut. (XXVIIL 20) noch zu diesem Punkt, dad ein Sohn, der von
einem Verwandten des verstorbenen Gatten gezeugt worden sei, wahrend dessen Bruder
noch lebe, von der Erbschaft ausgeschlossen sci.

Es kann wohl keinem Zweifel unterhegcn daB die verschiedenen Aue-
rungen und Gber die aglich gezeugten Sohn in ehe-
maligen polyandrischen Ehebrauchon lhren letzten Grund haben. Der gleiche
Brauch begegnet uns ja auch im dessen fiinf ja
auch Draupadi als cinzige gemeinsame Gattin besessen haben sollen. Es ist
ein Brauch, der bis in jangste Zeiten bei den Nair an der Malabar-Kaste, im
Bereich des Nil-Giri-Gebirges, aber auch im Norden im Kulu-Lande, im Be-
reich von Leh (Ladak) und an anderen Stellen Tibets von Forschern beobachtet
werden konnte .

4. Nach Baudh. (IL 2. 3. 20) folgt nun der adoptierte Sohn, d. h. jener,
der von seinem Vater oder seiner Mutter oder von beiden einem Manne ohne
mannliche Nachkommen an Kindes Statt abergeben und darum ,der Gege-
bene" (datta) genannt wurde. Wahrend Apast. IL. 6. 13. 11 die Weggabe oder
Annahme sowie den Verkauf oder Kauf cines Kindes als nicht-legal erklart,
sagt Baudh. (VIL 5. 1) vor der einer
recht materialistisch, daB ein Mensch aus mannlichem Samen und weiblichem
Blut gebildet sei und Vater und Mutter deswegen die Macht besaBen, ihren
Sohn wegzugeben, ihn zu verlassen (auszusetzen) oder zu verkaufen, jedoch
solle man einen einzigen Sohn zur Adoption weder hergeben noch ihn anneh-
men, da er verbleiben misse, um die Reihe der Vorfahren fortzufahren. Uber-
dies solle eine Frau ohne die Erlaubnis ihres Gatten einen Sohn weder weg-
schenken noch annehmen.

5. Es folgt der ,gemachte” (kptrima) Sohn; dieser gehbrte zum gleichen
Stande und war mit eigener also schon in Alter von
einem Manne zu seinem Sohne gemacht, also ebenfalls in seiner Art adoptiert.

6. Der ,heimlich geborene" (gfidhaja oder gdhotpanna) Sohn war jener,
der heimlich im Hause geboren wurde und dessen Ursprung nachher nur aner-
kannt zu werden brauchte. Nach . 111, gehérte er dem Manne, der
das Madchen nachher heiratete.

7. Naherte sich ein Mann einem unverheirateten Madchen ohne die Er-
laubnis seines Vaters oder Beschatzers und entstand aus einer derartigen Ver-

' W. Kixrze, Das Purdna Paicalaksana. Bonn 1927; 5. Kurzes Sachregister S. 596
5. v. Polyandrie. - KARL EUGEN voN UJFALVY, Aus dem westlichen Himalaja, Leipzig
1884; 5. besonders Karte IV, - HerserT MuELLER, Untersuchungendiber die Geschichte
der polyandrischen Eheformen in Siidindien. Jurist. Diss. Bonn 1908.
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bindung ein miinnliches Kind, so wurde es , Jungfrauensohn” (kinina) genannt.
Nach Vas. XVIL. 22 galt dieser als Sohn des matterlichen GroBvaters,

8. Ein ,ausgesetater” (apaviddha) Sohn wurde von seinen Eltern oder
einem von ihnen ausgesetzt und dann von einem anderen an Kindes Statt auf-
genommen.

9. Heiratete jemand wissentlich oder unwissentlich ein Madchen, das
bereits schwanger war, so wurde der Knabe, der von ihr geboren wurde, als
mitgeheiratet” (sahodha) bezeichnet.

10. Als ,gekaufter” (krita) Sohn wurde jener angesehen, der von seinen
Eltern (oder einem Elternteil) einem anderen verkauft und von diesem als Sohn
aufgenommen worden war. Freilich wurde, wie bereits erwahnt, nach Apast. I1.
6.13. 11 f. weder die Weggabe eines Kindes noch das Recht, ein Kind zu kaufen
oder zu verkaufen, als legal anerkannt, da die entsprechende Stelle in einigen
Smytis nur metaphorisch zu verstehen sei.

11. Als ,der” Sohn ,einer zweimal verheirateten” Frau (paunarbhava)
wurde jener angesehen, der von einer wiederverheirateten Frau (punarbhi)
geboren worden war, nachdem sie ihren ersten impotenten Gatten verlassen
und sich dann einem anderen Mann zugewandt hatte. Nach Vis. XV. 8 {. hieB
auBer der Frau, die als Jungfrau zweimal verheiratet worden war, auch jene
Punarbhi, die, obwohl nicht legal verheiratet, mehr als einmal vor ihrer legalen
Heirat mit einem anderen Manne zusammengelebt hatte. Freilich zahlt Narada
XIL 45 fi. drei Arten einer Punarbhi auf, und zwar:

a. Ein Madchen, das unter Vollzug der Heiratszeremonien einem Manne
angetraut, aber von diesem nicht defloriert, und dann mit einem anderen Manne
verheiratet worden war.

b. Eine Frau, die ihren Gatten verlassen und sich einem anderen Mann
zugewandt hatte, dann aber in das Haus ihres ersten Gatten zuriickkehrte.

c. Eine Frau, die von ihren Angehérigen zur Erzeugung eines Nach-
kommen einem Blutsverwandten des gleichen Standes dbergeben wurde, da
ein Bruder des Gattennicht vorhanden war. An der gleichen Stelle werden noch
vier Arten einer Svaizini, d. i. einer sexuell freizigigen Frau erwahnt, die hier
aber nicht weiter charakterisiert 2u werden brauchen.

. Als einen “ Sohn (svayan man
denjenigen, der von seinen Eltern oder einem von ihnen verlassen worden war
und sich dann selbst einei:. Fremden iibergeben hatte.

AuBer den zwolf genannten Arten von Sohnen nennt Baudh. (IL. 2. 3.
291.) noch zwei weitere: den Nisdda und den Pdrasava. Ersterer ist der Sohn
eines Zwiegeborenen mit einer Frau aus dem Siidra-Stande, und letzterer galt
als ein Sohn der gleichen Eltern (Zwiegeborener und Siidra-Frau), aber aus
sinnlicher Leidenschaft erzeugt. Nach dem Kommentar des Govinda sollte
es sich bei letzterem um das Kind einer Stidra als Konkubine, aber nicht einer
Frauaus dem Stidra-Stande handeln. Auch Manu (IX.170) kennt den Pdrasava;
auch der Ausdruck Kvacidutpadita bei Vis. (XV. 27) drite den gleichen Sinn
haben.

Die Listen der zwélf Arten von Sohnen wurden wieder in zwei Sechser-
gruppen unterteilt. Die Angehorigen der zweiten Gruppe sollten nur dann
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als Erben cintreten, wenn Sohne der ersten Sechsergruppe nicht vorhanden
seien 2.

SchlieBlich heiBt es noch bei Vis. (XV. 411.), daB bei mehreren Frauen
eines Hausvaters der Sohn der einen Frau auch als der der anderen gelte und
far sie alle die Totenopfer darzubringen habe, ebenso wie bei den von einem
Vater gezeugten Bradern der Sohn des cinen als der aller anderen gelte und
die gleiche Pficht habe.

Wie Baudh. IL 2. 3. 31 f. erklart, galten der legitime leibliche Sohn,
der einer beauftragten Tochter, der von der Witwe mit einem Verwandten
erzeugte, der gegebene, der gemachte, der heimlich geborene und der weg-
geworfene Sohn, also No. 1-6 und No. 8 der Liste als erbberechtigt, indes der
Sohn eines unverheirateten Madchens, der mit der Braut erhaltene, der ge-
al verhei Frau und der (7,9-12)
betrachtet wurden. Nach Gaut. XXVIIL 32 {. waren
der legitime Sohn, der durch einen Verwandten erzeugte, ein adoptierter, ein
gemachter, ein heimlich geborener und ein von seinen Eltern ausgesetzter Sohn
die Erben ihrer Vater, indes der Sohn eines unverheirateten Madchens, der
Sohn einer schwangeren Braut, der einer zweimal verheirateten Frau, der einer

Tochter, ein und ein gekaufter Sohn nur zur
Familie gehorten. Wenn die erstgenannte Gruppe von Shnen ausfiel, sollten
die Angehdrigen der letzteren ein Viertel des Vermgens empfangen.

5) Die Erbteilung

Unter mannlichen Nachkommen. - Nach dem Tode des Vaters wurde
nach Deckung der Schulden (Man. IX. 104; Yaj. IL 117) die Teilung seines
Vermbgens vorgenommen; sie konnte mit seiner Zustimmung aber auch zu
seinen Lebzeiten erfolgen, zumal wenn nach Gaut. XXVIIL 2 die Mutter Gber
die Zeit des Gebérens hinaus war.

Nicht teilbar waren nach Gaut. XXVIIL 46 f.: Wasser in einem Brunnen
oder dgl,, Eigentum, das far fromme Zwecke oder Opfer bestimmt war, zu-
bereitete Speise und Frauen innen oder Dienerinnen) des V
die mit Mitgliedern der Familie verknapft waren. Man. IX. 219 fagt noch
hinzu: ein Gewand, ein Fuhrwerk (Wagen oder Reittier), ein Schmuckstiick,
Wohlfahrt yogaksema (von dem Kommentator Kulluka als ,Ratgeber”
mantrin und ,Hauspriester” purokita, als Ursache der Wohlfahrt, erklart),
einen Weidegrund far Rinder und dergleichen.

Nach Apastamba IL 6. 14. 16 fand zwischen Hausvater und Frau keine
Teilung statt, da sie seit der Heirat durch religidse Zeremonien miteinander
vereinigt seien. Ferner behauptet Vis. XII. 1, daB der Vater aber das von ihm
selbsterworbene Eigentum frei verfagen kénne. Demnach scheint es sich also
bei der Teilung nur um das eigentliche schon von dem GroBvater ererbte Fa-
milieneigentum gehandelt zu haben.

Shne des gleichen Standes wie der des Vaters sollten gleiche Anteile

# Vas, XVIL 12. 39, 81.
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crhalten . War auBer dem Sohn aus gleichem Stande noch der-Sohn ciner
Frau aus dem niichst nicdcren Standle vorhanden, so sollte auch dicscr den
gleichen Anteil erhalten, daB cr mit guten Ej aus-
gestattet war *. So sollte auch nach Gaut. XXVIIL 35 der mit guten Eigen-
schaften ausgestattete Sohn eincs Brahmanen mit ciner Ksatriya-Frau als
altester gleichmalig mit cinem jungeren Bruder teilen, den eine Brahmanin
geboren hatte, allerdings ohne den eventuellen Zusatzteil.

Angenommen, ein Brahmane hatte nun je einen legitimen Sohn mit je
einer Frau aus den vier verschicdenen Standen, so hatte er das Vermigen in
zehn gleiche Anteile zu teilen, und von diesen erhielt der Sohn der Brahmanin
vier, der der Ksatriya-Frau drei, der der Vaiéya-Frau zwei und der der Sidra-
Frau einen Anteil. War keine Frau aus dem Sudra-Stande vorhanden — eine
solche als Nebenfrau zu nehmen, war bei manchen verpént -, war das Ver-
mogen in nur neun Teile zu teilen, und die Sohne erhielten nach ihrem sozialen
Rang vier, drei und zwei Anteile. Fehlte der Sohn einer Vaiya-Frau, ficlen
von den acht Teilen des Vermogens vier, drei und ein Anteil an die entspre-
chenden Nachkommen, und schlieBlich erhielten bei Ausfall des Ksatriya-
Abkgmmlings die Sohne der drei abrigen Frauen vier, zwei und einen Anteil.
War endlich kein Sohn einer Brahmanin vorhanden, teilte sich das Vermogen
entsprechend in drei, zwei und einen Anteil fur die drei Nachkommen aus den
drei untersten Standen *.

Ahnlich verhielten sich die Vermsgensanteile zucinander, wenn es sich
um Angehrige des Ksatriya- oder Vaiéya-Standes mit den entsprechenden
Frauen handelte. Ein Ksatriya hatte sein Vermégen entsprechend in sechs
Teile zu teilen, die dann im Verhaltnis von drei, zwei und einem Teil an die
entsprechenden Nachkommen fielen. In dieser Weise variierte die Vermogens-
teilung, je nachdem von Frauen aus i Standen vor-
handen waren. Denn, wie bereits vorhin bemerkt wurde, richtete sich der
soziale Rangder Nachkommen eines Vaters, der sich zugleich in der Groge des
Erbteiles auswirkte, nicht nach dessen eigenem Stand, sondern nach dem der
Mutter, wahrend die Sohne, die mit Frauen aus hoheren Standen als denjenigen
ihrer Gatten erzeugt worden waren, von den Zwiegeborenen verachtet wurden®.
Ein Sidra als einziger Nachkomme einer Ehe aus den drei zwiegeborenen
Standen sollte die Halfte des dem Vater gehorenden Eigentums erhalten,
wahrend die andere Halfte in der gleichen Weise behandelt werden sollte wie
das Eigentum eines Mannes, der ohne Nachkommenschaft verstorben war.
Nach Vas. XVIL 41 sollte die Teilung verschoben werden, bis jene Witwen,
die keine Nachkommen hatten, von denen man aber annahm, daB sie schwan-
ger seien, geboren hatten.

Bei der Teilung des Vermégens sollte der alteste Sohn nach Aussage der
meisten Rechtsbicher irgendwie bevorzugt werden, nach Apast. II. 6. 14. 12

© Vig. XVIIL 36.

“ Baudh. II. 2. 3. 11.

* Baudh. IL. 2. 3. 10; Gaut. XXVIIL 37 f.; Vas. XVIL 47 f1.; Vis XVIIL 1 &.;
Man. IX. lSZl Ysm 11 125,
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angeblich auf Grund ciner Bestimmung des Veda, obwohl kurz vorher noch
erklirt worden war, dal nach den Lehrbiichern alle gleich behandelt werden
sollten. Gab aber ein Sohn unrechtmiBig Geld aus, so sollte er, wenn er auch
der lteste sci, nach dem gleichen Rechtsbuch enterbt werden.

Was den Zusatzteil angeht, so erklart Vis. XVIIL. 37, da der zwanzigste Teil
dem altesten Sohne als Zusatzteil zugebilligt werden solle. Sollte aber das Vermogen, wie
Gaut. XXVIIL 3 (vgl. Man. IX. 105) bestimmt, ganz an den Altesten Sohn ubergchen,
muBte er damit zugleich die Verpfiichtung iibernehmen, dic iibrigen Brilder zu erhalten *.
Trat dicser Fall nicht ein, so war der Zusatzteil nach Apast. IL 6. 13. 13 ein Wahlteil,
nach Baudh. [1.2. 3.9 den einzelnen Stinden entsprechend cine Kuh, cin Pferd, eine
Ziege oder ein Schaf, sonst erhielt e in der Regel etwa ein Zwanzigstel des Vermogens als
zusatalichen Teil oder, wie Gautama (XXVIIL. 5) bemerkt, ein Paar Nutztiere mit nur,
einer Reihe Vorderzihnen (2. B. Kihe), einen Wagen, mit Tieren bespannt, die zwei
Reihen von Vorderzahnen besalen, sowie einen Stier, oder er sollte soger zwei Anteile
erhalten. Dicses Beispiel setzt freilich schon cin groBeres Vermogen vor:

Wach dem gleichen Rechtsbuch bestand der zusitzliche Anteil des ‘mittleren Sohnes
in ,eindugigen, alten, horn- und schwanzlosen" Tieren, soweit solche vorhanden waren,
und schlieBlich der des jiingsten Sohnes in Schafen, Kérerfrucht und Gegenstinden aus
Eisen, einem Haus, eincm mit Ochsen bespannten Karren und je einem anderen Tier.

Alles uibrige Eigentum sollte gleichmagig aufgeteilt werden.

Auch nach anderen Rechtsschriften sollte der alteste Sohn bevorzugt
werden. So sollte er nach Vas. XVII. 42 fi. einen doppelten Anteil, und zwar
cin Zehntel von Kahen und Pferden erhalten, der mittelste Eisengegenstande
und die Einrichtung und der jungste Sohn Ziegen, Schafe und Haus, Aber
auch jener Sohn, der durch cigenes Bemahen zur Vermehrung des Vermogens
beigetragen hatte, sollte durch einen doppelten Anteil entschadigt werden ,
wohingegen dic Brader, die sich einem geistlichen Stande zugewandt hatten,
leer ausgingen ®. Von der Teilyng wurden ferner ausgeschlossen: Eunuchen,
Geisteskranke, Blinde, unheilbar Kranke und jene, die einem Laster verfallen
waren oder ihren Pflichten nicht nachkamen; sie hatten jedoch Anspruch auf
Unterhalt *. Hingegen stand mannlichen Nachkommen eines Idioten des
Vaters Erbteil zu . Ganz ausgeschlossen waren nach Vis. XV. 35{. aber die
sogenannten Kastenlosen nebst ihren Sohnen, vorausgesetat, daB sie nach
dem AusschluB des Vaters aus der Gesellschaft geboren worden waten, da ein
Verkehr mit solchen ganzlich verpont war. Allerdings sollte cine kastenlose
Mutter unterhalten werden; man durfte jedoch mit ihr nicht sprechen’?.
Auch sollten Nachkommen, die von Gatten cines niederen Standes mit Frauen
aus hoherem Stande gezeugt worden waren, kein Erbteil erhalten, ebenso die
Séhne keinen Anteil aus dem Vermbgen ihres vaterlichen GroBvaters, wie
Vis. 37 fi. gesagt wird; sie sollten aber von den Erben erhalten werden. Nach

o5, auchNir xm 5.

“ Vas, XV

“ Vas. xvu sz.

* Apast. IL. 6. 14. 1; Baudh. IL. 2. 3. 37 ff,; Vas. XVIL 54; Vi XV. 321,; Man.
IX. 101; Yaja. I1 140; Nir. XIL 22.

* Gaut. XXVIIL an. IX. 203; Yaji. IT. 141; Nar. X1IL 22,

5 Baudh. II. 2. 3. 42.
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Gaut. XXVIIL 45 muBten derartige Sohne wie die eines Brahmanen und einer
Stdra-Frau behandelt werden.

Was ein gelehrter Sohn durch eigene Anstrengungen erworben hatte,
konnte er nach Wunsch von'seinen ungelehrten Miterben zuricknehmen3. Die
Anteile von Minderjihrigen sowie die aus ihnen erzielten Ertrage muBten bis
zu ihrer GroBjahrigkeit sorgfiltig geschiitzt werden .

In mehreren Rechtsschriften wird auch die Erbfolge behandelt. Nach
Apast. I1. 6. 14. 2 fi., also einer der vermautlich altesten Rechtsschriften, sollte,
falls keine erbfahigen Sohne vorhanden seien, der nachste Sapizda oder Bluts-
verwandte das Erbe antreten, falls die Sapindas ausfielen, der geistliche Lehrer
des Verstorberien, wenn auch dieser fehlen sollte, sein Schiler, der das Ver-
mogen fir religiése Zwecke zum Heile des Verstorbenen verwenden sollte, aber
auch selbst die hen durfte. sollte die Tochter
das Erbe nehmen. Wenn schlxeBllch alle Verwandten fehlten, fiel es an den
ig (vgl auch Vas. XVII. 831.).

Bei Vis. XVIL 4 ff. ist die Erbfolge spezifizierter und groBziigiger ge-
handhabt. Wenn ein Mann ohne mannliche Nachkommen starb, waren erb-
berechtigt: die Gattin, die Tochter, der Vater des Verstorbenen, seine Mutter,
sein Bruder, dessen Sohn *, schlieBlich die Verwandten (bandhu), die Ange-
horigen des gleichen Geschlechtes (sakulya), die Mitschaler, der Konig, Handelte
es sich jedoch um das Eigentum eines Brihmanen, zumal eines Srotriya, also
cines gelehrten Brahmagen * traten statt des Konigs, der nach Gaut. XX VIIL.
42in solchen Fallen das Ve inziehen durfte, Bra
als Erben ein.

Zugleich war bestimmt, daB der bescheidene Besitz eines Eremiten von
seinem geistlichen Lehrer oder dessen Schiler dbernommen werden sollte.
Hierzu sagt Vaji. IL 137, daB das Eigentum cines Eremiten, Asketen oder
geistlichen Schalers der Reihe nach an seinen geistlichen Lehrer, einen tich-
tigen Schiler oder an einen Glaubensbruder (dharmabhraty) der gleichen Ein-
siedelei fallen sollte.

Hier mogen nun noch cin paar Bestimmungen mehrerer Rechtsschriften nach-
getragen werden, die einst vielleicht nur lokale Giltigkeit hatten. So gehdrten nach Apast.
1L 6. 14. 74, in einigen Gegenden Gold und schwarzes Vieh oder schwarze Erzeugnisse
des Bodens zum Anteil des dltesten Sohnes, aber der Wagen und dic Einrichtung: des
Hauses dem Vater. Hatte nach Gaut. XXVIIL 16 ein Mann nacheinander zwei Frauen
geheiratet, so teilte der alteste Sohn, der von einer spater geheirateten Frau geboren
worden war, gleichma0ig mit seinen jungeren Briidern, die von der zuerst geheirateten
Frau abstammten. Nach dem gleichen Kap. Vers 39 sollte sich fir den Sohn eines Brah-
manen mit eine Sidra Frau, wenn er ohne sonstige mannliche Nachkommenschaft ge-
storben sei, ausdessen
daB er wie ein Kind gehorsam sei.

 Gaut. XXVIIL 30; Man. IX. 2051:; Yajd. IL 119.

* Baudh. IL. 2. 3. 36; Vas. XVL 8.9.

3 Nach dem Kommentar des Nandapandita trat zunéchst die Schwester bzw.
der Sohn der Schwester als Erbe ein, wenn der Bruder und des Bruders Sohn ausfielen.

% Gaut. XXVIIL 41; 5. G. BUnLers Anmerkung in seiner englischen Ubersetzung
des Textes in den ,Sacred Books of the East",
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Nach Vis. XVIL 2 war hinsichtlich des vom viterlichen GroBvater ererbten Ver-
mogens das Eigentumsrecht von Vater und Sohn gleich. Im anschlieBenden Satra wird
bestimmt, daG die S6hne, dic sich nach der Teilung vom Vater getrennt hatten, cinen Teil
dem Bruder zu geben hatten, der erst nach der Teilung gebaren wiirde.

Lag der fiir Altindien wahrscheinlich verhaltnisma0ig seltene Fall vor - er erinnert
an Polyandrie oder ,.Gruppenche" —, dab die Miterben eines Vermogens von verschiedenen
Vitern abstammten, sollten nach Vis. XVIL 23 die Anteile dem sozialen Rang der Viter
angepalt werden, und zwar hatte jeder nur Anspruch auf das Gut, das seinem Vater
zustand. Yaji. I1. 120 scheint derselben Ansicht zu sein, wenn er erklart: bei Mehrung
des gemei Vermegens st glei ige Teilung Die Teilung unter
Enkel von verschiedenen Vatern geschieht nach dem Verhaltnis der Vater; denn wenn
ein Stick Land, Renten (wibandha) oder ein Vermdgen von dem GroGvater erworben
worden ist, haben Vater und Sohn gleiches Eigentumsrecht daran.

Sollten ferner nach Vis. XVIIL 41 Briider nach vollzogener Teilung zusammen-
leben, so muBten bei nochmaliger Teilung die Anteile gleich ausfallen, also ohne Zusatz-
teil i den altesten. Sollte, wie der anschlieSende Vers 43 au:luhﬂ ein Mann eine Schuld
oder anderes Eigentum, das von seinem in
den konnte, zmmkefhalten haben‘ brauchte ex sie als seinen elgenen Erwerb nicht mit
3 reier Wille war.

Hatten sich Brider ais Miterben dea vaterlichen Vermogens nach dessen Teilung
nicht wieder miteinander vereinigt und waren sie ohne mannliche Nachkommenschaft
gestorben, fiel das Vermogen an den Altesten Bruder *". Starb nun ein mit seinem Miterben
wiedervereinigter Bruder ohne mannliche Nachkommen, erhielt der mit ikm wieder-
vereinigte die Erbschaft *. w=m. ein Sohn nach der Teilung des vaterlichen Vermogens
geboren war, fiel ihm ausschlieBlich das Vermogen seines Vaters zu . Yajd. sagt IL 122
2u diesem Fall, dad der Sohn einer Mutter gleichen Standes, der nach Abschlu der Ver-
‘mdgensteilung erst geboren worden sei, seinen Teil aus dem sichtbaren (d7sya) Vermogen
erhalten solle, nachdem dieses nach Einnahmen und Ausgaben gereinigt sei.

Wean schlieflich nach Y4ji, Vermogen, das einer den anderen weggenommen
habe, nach der Teilung wieder zum V sei, solle es erteilt
werden.

Unter Frauen. - Verglichen mit dem Erbrecht der mannlichen Nach-
kommen scheint das der Frauen und Téchter in der alteren Zeit stark
beschrankt gewesen zu sein und sich erst allmahlich erweitert zu haben. Im
alten Indien galt die Frau selbst als Besitz und war als solcher weder unab-
hangig noch gleichberechtigt, In der Kindheit stand sic unter der BotmaBig-
keit ihres Vaters, als Ehefrau unter der ihres Gatten und als Witwe unter der
ihrer Sahne. Frauen seien zur Unabhangigkeit nicht fahig, versichern Vas. V.
1. und Baudh. IL. 2. 3. 44. Ein Licht auf die A i
der Frau wirit die Bemerkung Apast. IL 6. 14. 18: es werde erklart, daB es
kein Diebstahl sei, wenn eine Frau bei Abwesenheit des-Gatten im Falle der
Notwendigkeit Geld ausgebe.

Wahrend Apast. (IL. 6. 14. 1 fi.) bestimmt, daB eine Tochter das Erbe
ihres verstorbenen Vaters antreten knne, sofern mannliche Nachkommen,
ja selbst der geistliche Lehrer des Verstorbenen sowie dessen Schiler ausfielen,
heiBt es einige Zeilen weiter (IL 6. 14. 9), daB der Anteil der Frau in ihren

5" Gaut. XX VIIL27.
 Gaut. XXVIII 28,
 Gaut. XXVIIL 29; Man. IX. 216.
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Schmucksachen und dem Vermogen bestehe, das sie von-ihren Verwandten
crhalten habe.

In mehrercn anderen Rechtsbiichern wird das Sondergut der Frau
(Stridhana) noch niher erliutert. Wie Vis. XVIL 18 ff. ausfiihrt, bestand es
im wesentlichen aus dem, was eine Frau von den Eltern, Briidern und Sohnen
oder bei der Hochzeit erhalten hatte und was ihr von Verwandten gegeben
worden war. Yaji. II 143, 1481 (vgl. Man. IX. 194) definiert es in fast der
gleichen Weise. Er nennt unter den Personcn, die zum Frauengut beitragen,
auch den Gatten, und unter seinen Geschenken auch das, was sie von ihm bei
dessen Verheiratung mit einer zweiten Frau gewissermaBen als Entschadigung
fiir diese Zuriicksetzung erhalten habe. War ihr aber Frauenvermégen gegeben
worden, dann bekam sie nur die Halfte; nihere Angaben fehlen jedoch dariber.
Hatte der Gatte wegen einer Hungersnot oder zur Erfiillung einer Pflicht, bei
Krankheit oder etwas von dem
brauchte er es ihr nicht zuriickzuerstatten.

Nach Gaut. XVIII. 24 fi. ging dieses Sondergut der Frau bei ihrem Tode
an ihre unverheirateten Tochter und bei deren Ausfall an arme verheiratete
Téchter dber ©.

Dagegen bestimmt Vis. II. 17. 4 fi., daB das Vermogen eines Mannes,
der ohne mannliche Nachkommenschaft sterbe, an seine Gattin abergehe,
dann an seine Tochter, seinen Vater und an seine Mutter. Uberdies bestimmt
Vis. XVIIL 34 £, daB Mitter Anteile erhalten sollten, die zu denen ihrer Sohne
in einem gewissen Verhiltnis stinden; ebenso sollte es bei unverheirateten
Téchtern geschehen. Wenn ein Mann bei der Erbteilunggleiche Anteile machte,
muBten auch seine Frauen glexche Anteile erhal(en, denen weder von ihrem
Gatten noch von ihrem Schwieger warsl,

Endlich sollte nach Gaut, XXVIIL 251, der Kaufpreis der Schwester,
bei einer A75a- oder Asura-Ehe, nach dem Tode der Mutter an ihre leiblichen
Briider fallen, dagegen sollte er ihnen (nach anderer Meinung) bereits zu Leb-
zeiten der Mutter zustehen. SchlieBlich fiel nach Man. IX. 196 f.. Vis. VII.
19 fi. und Yajd. II. 145 das Vermégen einer kinderlosen Frauihrem Gatten
2u, wenn sie in einer der vier ersten Heiratsformen (Man.: auch nach dem
Gandharva-Ritus) verheiratet gewesen sej. War sie aber nach einem der dbrigen
Riten geehelicht worden, ginge ihr Vermogen an ihre Eltern aber. Wenn sie
jedoch Kinder habe, sollte es in jedem Falle an ihre Tochter gehen.

Nach Baudh. I 2. 3. 43 und Vas. XVIL 46 fielen beim Tode einer Frau
alle ihre Schmucksachen an die Tochter, ebenso alles andere, was ihnen nach
der Standes- oder T.andessitte gegeben worden war. Auch Man. IX. 192 {. und
YAjf. I1. 117 bestimmen, daB die Téchter das Vermogen der Mutter teilen
sollen, das nach der iibrig geblieben sei. Hinsi der
Schmucksachen macht Vis. XVIL 22 nun eine merkwirdige Einschrankung,
die besagt, daB die Erben die Schmucksachen nicht unter sich aufteilen dirf-
ten, wahrend die Gatten noch lebten. Taten sie es doch, wiirden sie Kastenlose.

“ Man. IX. 192; Ym 11 145,
“ Yaja. IL 115.
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SehlieMlich mag hier noch folgende Bemerkung (Yaji. 11 192) erwiihat
werden: Kindelose Frauen sollen crnzhrt werden, wennssie tadellos leben ; wean
sic aber ausschweifend uder widerspenstig sind, sollen sic weggejagt werden.

8. Kauf und Verkauf

In den dlteren Rechtsschriften spielen Kauf und Verkauf noch eine ver-
haltnismaBig geringe Rolle. In der Hauptsache verzeichnen sie nur die Artikel,
mit denen cin Brihmane und gegebenenfalls auch ein Ksatriya keinen Handel
treiben durftc (Vas. IL. 24), wenn sie in der Zeit der Not die ihnen rechtlich
zustehende Lebensform aufzugeben und die eines Vaiéya zu dbernehmen ge-
zwungen waren. Frst die spateren Rechtsschriften handeln auch dber gewisse
Fragen, die sich aus dem Handel mit Waren unmittelbar ergaben, soz. B. die
Preislage, die Gewi Uberfordcrung, a K,
schifte und dgl, sowie BuBen, die auf die Ubertretung der geltenden Vor-
schriften gesetzt waren,

Der Warenverkehr hatte das Stadium des Tauschhandels wahrscheinlich bereits
weitgehend i und war zur Die
der Gegenstinde, deren Verkauf einem Brihmaren verboten war, kénnen bis zu einem
gewissen Grade cin, wenn auch nur unvollkommenes, Bild des damaligen Marktes ver-
mitteln, zumal die Pedanterie der Inder immer auf moglichst vollstandige Aufzihlung
aller Einzelheiten dringte. Freilich sind die Listen in den verschiedenen élteren Rechts-
schriften nicht gleich, und nur eine k|eu|e Anzahl von Artil eln crwcls( sich mn ihnen als
identisch, der weit groBere Teil Art, aber esli feststellen,
inwieweit jene Listen durch sekundire Einschiebungen im Laufe der Zeit erginzt worden
sind, worauf die mangelhafte Ordnung der Artikel unter bestimmte Kategorien auch
hinweisen diirfte.

Nach Apast. I. 7. 20. 12 fi. gehorten zu den fr einen Brahmanen ver-
botenen Waren: Menschen, Gewiirze, Fliissigkeiten, Farben, Duftstoffe, Nah-
rung, Haute, junge Kihe, Substanzen, die wic z. B. Lack zum Leimen dienten,
Wasser, junge Kornstengel, Substanzen, aus denen geistige Getranke extrahiert
werden konnten, roter und schwarzer Pfeffer, Korn, Fleisch, Waffen. Unter
den verschiedenen Kornarten sollte er besonders den Verkauf von Sesam und
Reis meiden, es sei denn, daB sie aus eigener landwirtschaftlicher Produktion
herstammten. Wihrend bei einigen Artikeln Tausch erlaubt war, durfte der
Brahmaie mit Mufija-Gras (Saccharum arundinaceum, Rets) und Balbaja-
Gras (Eleusine Indica, Gaertn) sowie Wurzeln und Frichten, anderen Gras-
arten und Holz in ihrem natiirlichen Zustande handeln, also bevor sie zu
Gebrauchsgegenstanden verarbeitet worden waren.

Auch von Baudh. IL. 1. 2. 39 . wurde einem Brihmanen der Verkauf
von Gras und Holz in ihrem natiirlichen Zustande gestattet, und von Sesam
und Reis heiBt es hier: ,Derjenige, der Sesam verkauft, verkauft seine Vor-
fahren; der, welcher Reis verkauft, verkauft sein Leben; der, welcher eine
Tochter weggibt, indem er einen Handel macht, verkauft Teile seines geistigen
Verdienstes. Ferner durfte der Brihmane nach Baudh. Tiere verkaufen, die
nur in einer Kinnlade Zahne haben, Mineralien mit Ausnahme von Salz sowie
ungefarbte Faden.
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Noch uimfangreicher und bunter sind dic Kataloge der verbotencn Artikel
nach Gaut. VIL 8 ff, Vas. Il 24 fi. und Vis, LIV. 1

Gautama nennt folgende Dinge: Duftmittel, Stoffe zum Wiirzen von Speisen, zu-
bereitete Speise, Sesam, Hanf- und Leinenzeug, rot gefarbte oder gewaschene Gewander,
Milchund Milchprodukte wie z. B. saure Milch, Wurzeln, Friichte, Blumen, Heilmittel,
Honig, Fleisch, Gras, Wasser, Gift, Schlachttiere, unter keinen Umstanden menschliche
Wesen, junge Kiihe, weibliche Kalber, grode Kiihe mit ihren Jungen. Nach
auch der Handel mit Land, Reis, Gerste, Ziegen, Schafen, Pferden, Stieren, Milchkithen
und Zugochsen verboten. Tausch war hier nur bei einigen Artikeln und nur in beschrank-
tem Umfang gestattet, aber Salz, Sesam und zubereitete Nahrung waren ausgeschlossen.

Vasistha erklirte den Handel mit folgenden Artikeln als verboten: (wertvolle)
Steine, Salz, Zeugaus Hanf, Seide, Leinen, Felle,gefarbte Kleidung, zubereiteteNahrung,
Blumen, Friichte, Wurzeln, Duftmittel, Stoffe zum Wiirzen von Speisen 52, Wasser, aus
Pllanzen ausgezogener Saft, Soma, Waflen, Gift Fleisch, Milch oder Milchprodukte, Eisen,
Zinn, Blei und Lack, zahme Tiere mit nicht-gespaltenen Hufen, wollreiche und wilde
Tiere, Vogel und Tiere mit Fangzahnen, schlieGlich Sesam, wenn nicht aus eigener Pro-
duktion.

SchlieBlich enthlt Visnus Katalog folgende Punkte, deren Verkauf mehr oder
weniger milhselige BuGen nach sich zog. Es sind: lebende Wesen, Land, religioses Ver-
dienst (durch ein Opfer oder sonstwie erworben), Soma, frischer Ingwer, eBbare Pflanzen
wie Reis und Gerste, Duftstofle, Blumen, Friichte, Wurzeln, Felle, Zuckerrohr, Worfel-
korbe, Fécher und dgl aus gespaltenem Bambus. Spreu, Topfscherben, Haar, Asche,
Knochen, Kuhmilch oder Quark, Olkuchen, Sesam oder -OI, Frucht des dlesmataka-
(Cordia myxa, Linn,) Baumes, Lack, Bienenwachs, Muscheln, Perlmuschel, Zinn, Blei,
Eisen, Kupfer oder OpfergefiGe, aus dem Horn des Rhinozeros geschnitten, schlieGlich
gefirbte Kleidung, Zinn, kostbare Steine, Duftstoffe, Zucker, Honig, Flussigkeiten oder
Zutaten (auBer Zucker, Salz und dgl), Wolle, Fleisch, Salz, Lack oder Milch.

ieser Passus des Vis. ist nicht so ganz einheitlich, denn die zweimalige Erwdhnung
wvon Duftstoffen, Zinn und Milch 146t mit Sicherheit auf jingere Zusitze schlieBen. Das
bedeutet, dag die Texte nicht unberiihrt auf uns gekommen sind und kein durchaus
sicheres Bild des Marktes fiir die Zeit ihrer geben kénnen, sond
eine allmihliche Bereicherung desselben widerspiegeln diirften. Uberdies zeigen sich
einige Widerspriiche, wenn man die Listen der Rechtsschriften aufmerksam miteinaner
vergleicht. So wird z. B. bei Apast. dem Brahmanen der Handel mit Wurzeln, Frichten
oder Gras gestattet, wihrend cr bei Gaut. und Vis. verboten war. Bemerkenswert ist
ferner, daB in Vas. und Vis.' Listen Mineralien, insbesondere Metalle, hervortreten,
wihrend sie in den zuerst genannten kaum erscheinen.

Die handelstechtlichen Bestimmungen, die Yaja. IL. 244 ff., zum Teil
auch Man. VIIL 297 fi., Nar. VIIL 1. und Brh. XIIL 1 fi. berichten, fahren
zu dem Schlusse, daB im damaligen Indien bereits die ‘gleichen oder doch
ahnliche Probleme existiert haben missen, die auch heutzutage noch bestehen
und letzten Endes, zum Teil weni in der

Natur ihre Waurzeln haben.

Die Klare Unterscheidung zwischen einem Handel mit Mobilien und
Immobilien findet sich wohl zuerst bei Nar. VIIL 2 und Brh. XVIIL 2, und
in dem anschlieBenden Satz spricht Nar. noch von einer zweiten Unterschei-
dung in sechsfacher Hinsicht, die auf Auslieferung und Empfang einer Ware
anwendbar sei. Sie betrifft das, was gekauft worden ist: 1. nach seiner Zahl

4 Z.B. Melasse, Zuckerrohr, Zucker und dgl.
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(Kommentar: z. B. Betclniisse), 2. nach seinem Gewicht (z. B, Gold, Sandel
usw.), 3. nach scinem MaB (z. B, Reis oder dgl), 4. nach Arbeitsleistung (z. B.
milchgebende Fiere, Zugochsen und dgl.}, 5. nach Schonheit (z. B. Prostituierte)
und 6. nach Glanz (2. B. Rubine).

Bei Mobilien, die man in in- und auslandische unterschied ¢, hatte der
Konig als der ., ( ih, Man. VIIL
308) der Regierung von Zeit zu Zeit die Preise festzusetzen®*, etwa, wie Man.
VIIL 402 bemerkt, alle fint oder alle vierzehn Tage, und nach ihnen hatten
sich Kauf und Verkauf zu richten. Dér UberschuB davon sollte als Gewinn der
Kaufleute gelten. Beim Verkauf von inlandischen Waren durfte die Gewinn-
quote des Handlers fanf und bei dem von auslandischen zehn Prozent betragen.
Zu diesen Preisen durfte er die Kosten hinzunehmen, die di¢ Waren verui-
sacht hatten, und einen Preis festsetzen, der fur Kaufer und Verkiufer an-
nehmbar war,

Wer eine Ware, fir die er den Gegenwert bereits empfangen hatte, nicht
@ibergab, solltegezwungenwerden, sicdem Kaufer mit Zinsen auszuliefern® oder
mit dem Gewinn in einem anderen Lande, falls der Kaufer aus diesem gekom-
men war, um sie abzuholen. Auch Nar. VIIL 4 entscheidet sich in ahnlicher
Weise. Handelte es sich um ein immobiles Objekt, z. B. einen Acker, hatte der
Verkaufer dem Kaufer auch die diesem entgangene Produktion zu ersetzen;
handelte es sich aber um eine mobile Sache, hatte er ihm auch den Gewinn
2u vergaten, den dieser aus derselben inzwischen hatte ziehen konnen. Nach
Vis. sollte der Verkaufer noch mit einer GeldbuBe-von 100 Pana belegt werden.

Eine bereits verkaufte Ware durfte nochmals verkauft werden, wenn
der erste Kaufer sie nicht abnahm. Wenn nun durch die Schuld des Kaufers
ein Verlust eintrat, sollte dieser nur dem Verkaufer zur Last fallen &. War
aber nach Vis. V. 129 bei einer verkauften Ware dadurch ein Verlust einge-
treten, daB der Kaufer sich geweigert hatte, sie abzunehmen, obwohl sie ihm
dargeboten worden war, sollte der Verlust auf den Kaufer fallen. Wenn aber
nun eine Ware durch den Konig, d. h. die Verwaltung, oder durch das Schick-
sal Schaden gelitten hatte, sollte dieser vom Verkaufer getragen werden, wenn
ersie nicht abgeliefert hatte, obwohl er dazu aufgefordert worden war . Hatte
ein Handler eine schon verkaufte Ware einem anderen oder eine verdorbene
far unverdorbene weiterverkauft, so sollte die Strafe das Doppelte des Wertes
betragen ®. Und hatte ein einen Handel ohne zu
wissen, daB der Preis gefallen oder gestiegen war, durfte er den Kauf nicht
riickgangig machen, andernfalls muBte er den seclisten Teil des Wertes als
Strafe zahlen ™.

* Yiji. I1. 252

“ Ebenda II. 25]

 Ebenda II. 2:

“ Vig. V. uu Ym IL 254; Nar. VIIL 4.
¥ Yaji. I1. 255.

 Ebenda II. 256.

® Ebenda II. 257,

™ Ebenda II. 258.
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Betrug nach MaB oder Gewicht sowie Verfilschung der Ware wurden
mit erheblichen Strafen geahndet. Wer nach MaB eder Gewicht um den achten
Teil bictrog, muBte 200 Papa Strafe zalilen bzw., mehr oder weniger im Ver-
hiltnis zu scinem Betrug 7. Falls ein Handler verkiufliche Arzneimittel, Salz,
Duftstoffc, Zucker, Getreide oder dgl. mit schlechter Ware gemischt hatte,
sollte er 16 Pana Strafe zahlen. Gab nun jemand bei Ton (Erde), Leder, Edcl-
stcinen, Garn, Eisen, Holz, Rinde oder Kleidern usw. einer schlechten Warc
das Aussehen von guter, hatte er das Achtfache des Verkauften als Strafe zu
entrichten 2, Bot ein Handler umgetauschte Ware unter Siegel oder verfilschte
in einer Umhiillung (Dose, samudga) als Pfand oder zum Verkauf an, hatte er
bei einem Objekt von weniger als einem Pana Wert 200 Pana zu zahlen und
bei hoheren Werten entsprechend héhere Strafen 7.

Wenn sich Leute assoziierten und zum Nachteil von Arbeitern und Hand-
werkern (Kanstlern) den Preis bestimmten, obwohl sie sein Steigen und Fallen
kannten, drohte ihnen die hdchste Geldstrafe. Diese galt auch jenen Kauf-
leuten, die eine Ware durch unrichtigen Preis ausschlossen oder sie dazu ver-
kauften ™.

Hatten sich Kaufleute des Gewinnes wegen assoziiert, so sollten Gewinn
und Verlust im Verhaltnis zu dem eingebrachten Vermégen oder nach gegen-
seitiger Ubereinkunft verteilt werden. Sollte einer von ihnen dadurch eincn
Verlust verursachen, daB er etwas unternahm, das von den anderen unter-
sagt worden war, oder gar durch Unachtsamkeit, so sollte er den Schaden
ersetzen. Schitzte er dagegen etwas vor Verlust, stand ihm ein Zehntel als
Vergatung zu 7,

‘War einer der assoziierten Kaufleute in ein anderes Land gezogen und
dort gestorben, konnten seine Erben oder Anverwandten seinen Anteil an
sich ziehen; waren solche aber nicht vorhanden, fiel er an den Kénig 7. Einen
unehrlichen (j#hma) Teilhaber sollten die Partner ohne Gewinn ausschlieBen.
Einer, der unfihig war, sollte das Geschaft durch emen anderen fiihren lassen.
Diese i sollte fir alle Verbi Geltung
haben™.

Fir dic Festsetzung der Preise durfte der Konig den zwanzigsten Teil
des Wertes der Ware als Steuer einziehen. War von einem Kaufmann etwas
verkauft worden, dessen Vertrieb verboten oder dem Kénig vorbehalten war,
verfiel es diesem ginzlich ™. Hatte einer aber eine Ware verkauft, iiber die der
Kénig ein Embargo verhangt hatte (rdja-vinisiddham), sollte sie bei ihm kon-
fisziert werden ™.

" Ebenda II 244.
* Y&jd. IL 245; Man. VIIL 203.

 Yaja. I1. 250 £.; vgl. Man, VIIL 211.
™ Yaja. II. 264

 Ebenda II. 265.

" Yajsi. 1. 261; Man. VIIL 398 1.
 Vis. V. 130.

— 298 —

Frithgeschichte des Eigentums in Altindien 153

Wenn einer das Quantum (Ma) falsch angab, die Steuerstelle uiiiging,
hatte er das Achtfache an Strafe zu tragen.

Besonders verurteilt wurden nach Vis. V. 166 fi. unredliche Verkaufe,
insbesondere, wenn es sich um Dicbesgut handelte. Kaufte jemand auf offenem
Markte achtlos das Eigentum cines anderen von jemand, der zu diesem Ver-
kauf nicht ermichtigt war, verdiente er keinen Tadel, nur sollte der Benach-
teiligte sein Eigentum zurackerhalten. Kaufte er jencs aber im Geheimen und
unter Preis, waren beide als Diebe anzuschen und wurden vom Kénig bestraft.
Ahnlich verhiclt es sich bei einem Depositum oder einer deponierten Ware.
Waren diese dem Eigentamer vorenthalten worden, verlangte das Recht die
Rickerstattung an den Eigenttmer mit Zinscn und die Bestrafung der Defrau-
danten als Dicbe. Die gleiche Strafe sollte auch jenen treffen, der ein Depositum
far sich beanspruchte, ohne es dberhaupt deponiert zu haben.

Yajh. erortert IL 168 den vorliegenden Fall etwas ausfihrlicher. Danach
hatte derjenige, der verlorenes oder gestohlenes Gut gekauft hatte, dafar zu
sorgen, daB der Mann, der es weggenommen hatte, verhaftet wirde. Sollten
Ort und Zeit dieses nicht gestatten, hatte es der Kaufer selbst zurilckzuer-
statten. Konnte er den Verkaufer nachweisen, sollte er frei ausgehen. In diesem
Fall bekam der Eigentimer sein Gut zuriick, der Kaufer erhielt den Preis von
jenem, der das Gut verkauft hatte, und der Kénig konnte eine GeldbuBe ein-
zichen. Bei einem verlorenen Gegenstand hatte der Eigentimer den Nach-
weis des Erwerbs oder der NutznieBung zu fihren. Konnte er das nicht, hatte
er dem Kénig den fanften Teil des Wertesals BuBe zu entrichten.

9. Schuldenverhiltnisse, Biirgschaft, Zinsen und Pfand

Obwohl die Kapitalwirtschaft im alten Indien noch in den Anfangen
steckte, bestand, wenigstens in den Rechtsbichern, doch schon das Verhaltnis
von Glaubiger (uttamarna) und Schuldner (adkamarna).

Hatte jemand aus irgendwelchen Griinden, etwa zur Bestreitung der
Kosten einer Hochzeitsfeier, eine Anleihe machen missen, so galt nach Vis. VI.
1 als erster Rechtsgrundsat, da der Schuldner dem Glaubiger scin Darlehen

habe, wie er es hatte. War der Schuldner
inowischen verstorben, galt es als erste Aufgabe der Erben, die Schulden des
Erblassers zu tilgen, bevor seine Hinterlassenschaft geteilt werden konnte.
Vis. VL 351. bestimmte, daB die Schuld des Vaters durch einen seiner Séhne
oder deren Sohne vor der Teilung beglichen werden miBte. Nach der Teilung
des vaterlichen Nachlasses sollten sie einzeln je nach ihrem Erbanteil die Schuld
abtragen ®. Die Schuld, die von Miterben aufgenommen worden war, -sollte
durch einen von ihnen, der anwesend sei, beglichen werden . Wenn die Zah-
lung einer Schuld vorher versprochen worden sei, mite sie vom Haushalter
beglichen werden, desgleichen eine solche, die von jemand zum Nutzen der
Fanilie aufgenommen worden sei.

auch Man. VIIL 166f.; Y4jfi. I 45; Nar. L. 21,
9. V1. 34; Nar. 1. 2.
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Aus der ausfihrlicheren Darstellung des jiingeren Nar. mogen hier zur Erliuterung
noch drei Einvelfille mitgeteilt werden. War von cinem Mitglied der Familie, das an eincr
Teilung des Vermégens nuch nicht belcllxgt gewesen war, z. B. einem viterlichen Onkel,

einem Bruder oder der Wohle des Haushaltes eine Schuld aufgenommen
worden, mulie sie von den Emm bezahit werden . Hatte éin Sohn suf Anweisung des
Vaters zur Aufrechterhaltungder Familie oder in einem Dringlichkeitsfall eine Schuld
aufgenommen, mubte sie vom Vater getilgt werden. Ebenso mubte das vom Vorstand
des Haushaltcs beglichen werden, was von cinem Schiller, einem Lehrling, einem Sklaven,
einer Frau, cinem Dienstboten oder dgl. fiir den Haushalt ausgegeben worden war *,
SchlieBlich war jeder einzelne Miterbe haftbar fiir die Schuld eincs anderen Miterben,
wenn sie zur Zeit, in der jener noch am Leben und sie ungetrennt waren, aufgenommen
worden war. Aber nach ihrem Tode warder Sohn des einen Miterben nicht gezwungen,
die Schuld des anderen zu begleichen *

Wie bereits bemerkt, hatte also der Sohn die Pflicht, seines Vaters Schul-
den zu bezahlen, allerdings mit Ausnahme jener, die durch Liebe (liederliche
Frauen), Zom, geistige Getranke, Verluste im Spiel, Deposita oder dgl. ent-
standen waren®. Andererseits brauchte ein Mann oder ein Sohn weder die
von der Frau bzw. der Mutter eingegangene Schuld zu bereinigen noch eine
Frau die Schulden ihres Gatten oder ihres Sohnes, es sei denn, daB sie im In-
teresse der Familie aufgenommen worden waren oder ihre Bezahlung von ihr
versprochen worden war %. Ubrigens heiBt es schon bei Gautama, dal Geld,
das auf Sicherheit geschuldet werde, cine Handelsschuld, die Vergatung (ge-
wissermaBen der Kaufpreis), die an die Eltern der Braut geschuldet wurde,
Ausgaben fir geistige Getranke oder Verluste im Spiel, eine GeldbuBe oder
Zollrlckstande die Sohne des Schuldners nicht in Schulden bringen sollten .

Hatte ein Gliubiger die fallige Summe erhalten, muBte er den zwan-
zigsten Teil derselben als Steuer abfihren . Wurde von dem Schuldner aber
die Forderung angefochten, muBte er sie dennoch ganz bezahlen, auch wenn
nur cin Teil als richtig nachgewiesen werden konnte ®. Fir den Fall, daB cine
Forderung abgelehnt wurde, standen dem Glaubiger drei Beweismittel zur
Verfagung: Urkunden, Zeugen und NutznieBung; fehlte einer dieser drei
Punkte, trat dafir das Gottesurteil ein; Vis. erwahnt die NutznieBung nicht ®.

War eine Schuld in Gegenwart von Zeugen aufgenommen worden, sollte
sie-auch in deren Gegenwart wieder eingelost werden *i. Lag ein schriftlicher
Kontrakt vor, sollte er nach seiner Erfallung vernichtet werden. Wurde aber
nur ein Teil der Schuld bezahlt und war das Schriftstack nicht zur Hand, sollte
eine Quittung (sva-likhitam) ausgestellt werden %.

N L3

© Ebenda I 161.

* Ebenda I. 15,

* Nar. I. 10,

* Vig. VL 31 f.; Yaja. IL 46; Nar. 1. 16.

# Gaut. XII 40f; Man. VIL 1591.; Y&ji. IL 47.
Vg, VI. 121 £; Man. VIIL 139; Yaja. IIL. 42.
® Vis. VI. 22; Yaja. I1. 20,

* viji. IL. 22; Vis. VL. 23,

" Vi VI 24; Yaja. 11 94.

" Vig. VI. 26; Y&ja. I1. 93,
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Wenn derjenige, der dic Schuld aufgenommen hatte, vor ihrer Riick-
zahlung starb, ein Askct wurde oder zwanzig Jahre in der Fremde weilte, sollte
sie durch seine Sohne oder Enkel eingeldst werden, aber nicht durch spatere
Abkémmlinge gegen ihven Willen %. Im allgemeinen galt wohl der Grundsatz,
daB derjenige, der das Vermogen cines Mannes abernommen habe, ob dieser
nun ménnliche Nachkommen hinterlassen hatte oder nicht, auch far die von
ihm gemachten Schulden aufkommen misse®, so auch derjenige, der die
Sorge fir die Witwe cines Mannes abernommen hatte, der kein Vermogen
hinterlassen hatte®.

Wenn ein Glaubiger eine Summe zuriickerhielt, die in gesetzlicher Weise
entlichen worden war, sollte er deswegen vom Konig nicht getadelt werden.
Ein Schuldner, der die Schuld einléste, aber beim Konig Klage erhob, sollte
eine GeldbuBe in gleicher Hohe entrichten. Falls ein vor den Konig beorderter
Glaubiger scine Forderung beweisen konnte, sollte der Schuldner ein Zehntel
der bewiesenen Summe als BuBe zahlen, indes der Glaubiger an ersteren ein
Zwanzigstel abzufihren hatte *.

Birgen. Zur Sicherung einer Anleihe war die Stellung von Birgen
(pratibha) @blich, und zwar unterschied man drei Arten von Bargen: 1. fir
Erscheinen (vor Gericht; daséana); 2. far Ehrlichkeit (pratyaya) und 3. far
Bezahlung (ddna). Bei Nichterfillung des Vertrages muBten die beiden ersten
bezahlen, nicht ihre Sohne, bei dem zuletzt genannten konnten auch diese
herangezogen werden. Waren mehrere Birgen an einem Schuldakt kollektiv
beteiligt, mubten sie den ihnen Anteil Gber-
nehmen. Waren sie aber einzeln verpflichtet, sollté die Zahlung durch einen
von ihnen erfolgen, und zwar so, wie es dem Glaubiger genehm war. Hatte
der Barge, von dem Glaubiger bedroht, die Schuld getilgt, war der Schuldner
verpflichtet, sie ihm doppelt zu ersetzen . Nach Yaja. IL 52 war zwischen
Bradern, Ehegatten sowie Vater und Sohn Biirgschaft, Schuldenmachen und
Zeugnisabgabe bei ungeteiltem Vermogen nicht gestattet.

Zinsen. Wie Vis. VL. 40 ausfihrt, mubte ein Mann, der eine Anleihe
getatigt und versprochen hatte, die Grundschuld am nachsten oder einem der

Tage zura dieses aber aus Habgier oder einem

deren Grunde nicht tat, Zi yrddhi oder kusida) zahlen. Die gesetzlichen
Zinsen betrugen nach Gaut. XIL 29 bei einem Kapital von 20 Karsapanas
5 Mada, das war nach GEORG BUHLER 1% % pro Monat oder 15 % pro Jahr.
Dieser Zinssatz sollte nach Ansicht verschiedener altindischer Juristen nicht
langer als ein Jahr geleistet werden, wie in dem gleichen Text bemerkt wird.

Wie weiterhin Vis. VL. 2; Man. VIIL 150f.; Yajs. IL 37 und Nar. L.
100 Gbereinstimmend ausfihren, waren die gesetzlichen Zinsen der Kasten-
folge entsprechend 2, 3, 4 und 5 % je Monat, wenn kein Pfand gegeben worden

* Vis. VL 271; Yaja. IL 50; Nar. 1. 6.
3 Gaut. XIL 4i; Vis VL 29; Yaja IL 1.
. 23,

”

” Vis. VL 41

Man. VIIL 158 i.; Y3; n 53 Nan L 117 .
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war. Dancben konnten Gliubiger irgendeines Standes so hohe Zinsen nchmen,
wie es ihnen vom Schuldner selbst angehoten worden war®: Bei Leuten mit
besonders gefiihrli hcm Beruf scheint ein hoherer Zinssatz iiblich gewesen zu
sein. So spricht Yaji. von 10 % bei Leuten, dic in den Wald gingen und 20 %
je Monat bei Scefahrern ®. Bei dem wucherischen Zinssatz und langerer Ver-
schuldung konnte sich das Kapital schnell verdoppeln, jedoch sollten die Zinsen
dann fortfallen, wie Gaut. XII. 31 andeutet. wahrend Vis. VI. 4 behauptet,
daB auch nach Ablauf eines Jahres Zinsen nach dem obigen Satz weiter ge-
zahlt werden miiften, selbst wenn man hieriiber nicht ibcreingekommen sei.
War die gelichene Summe durch ein Pfand gedeckt, das benutzt werden konnte,
trug sie keine Zinsen ¥
Nach Gaut. Xll 33 konnte weder Geld das angeboten wurde, noch die
Ve der 2. B. durchEil ung des
die Zit £l Wurde also gelieh Eigentum an-
geboten, dessen Annahme aber durch den Glaubiger verweigert, horte die Zins-
zahlung auf . Nach Yaji. I 44 sollte das zurickzuerstattende Eigentum
bei Verwcigerung der Annahme durch den Eigentimer zunachst einem Un-
parteiischen ohne weitere Verzinsung dbergeben werden.
Mit der Zelt sich mehrere des Zinses: Zinses-
i Zinsen, Zinsen, leibliche Zinsen, tigliche
Zinsen und die Benutzung eines Pfandes '®.

In Vis. VL. 11 fi. und Yajf. IL 39 (vgl Man. VIIL 151) wird ein genormter ge-
steigerter Zinssatz fiir eine Reihe von Gegenstinden angegeben. Danachsollten die Zinsen
bei Gold nicht das Doppelte iibersteigen, bei Kornerfrucht nicht das Dreifache, bei Klei-
dungnicht das Vierfache und bei Fliissigkeiten nicht das Achtfache der Schuld. BeiFrauen

(stoi — meist als Skl fgefadt) und Vich stellte die den Zins
dar ', Dem widerspricht allerdings Y4ji. I1. 57, wonach bei Weibern und Vieh auch
deren mit werden sollten. Unb: t waren die Zinsen

bei Substanzen, aus denen geistigeGetrankeextrahiertwerden konnten, sowie beiBaum-
wolle, Fden, Leder, Waflen, Ziegeln und Holzkohle. Bei Dingen, die hier nicht genanat
werden, wie z. B. Edelsteinen, Perlen, Korallen usw. (Kommentar) konnten die Zinsen
doppelt so hoch werden. In diesem Zusammenhang ist wohl noch der Ausspruch Yaji.
I 39 194 bemerkenswert, daf Fliissigkeit hochstens auf das Achtfache anwachsen dirfe,
Kleidér, Getreide und Gold auf das Vier-, Drei- und Zweifache der urspringlich geliehenen
Menge. Ahnlich drickt sich Gaut. XIL 37 aus, wenn er bestimmt, a0 die Zinsen bei

Wolle, Feldes sowie von den fiinffachen Wert
des geliehenen Gegenstandes nicht Uberschreiten sollten.

Pfand. Eine Schuld konnte durch ein Pfand (ddhs) gesichert werden;
entweder war es zur Benutzung freigegeben oder sollte nur aufbewahrt werden.
Wurde es benutzt, kamen in der Regel die Zinsen in Wegfall. Nach Yaja. IL

» Vu VL 3; Man. VIIL 57; YKth 1L 38.

19 Vig. VI 15; vgl. auch Man. VIL 151; Yaji. IL. 39.
14 Vgl. Man. VIIL 151.
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90 konnte es so lange benutzt werden, bis die ganze Schuld abgedeckt war.
Waurde aber ein Pfand, das nur zur Aufbewahrung iibergeben worden war.
benutat, war dic Zinszahlung hinfllig geworden.

Hatte cin Gliubiger von scinem Schuldner cin Pfand in Empfang ge-
nommen, entstanden ihm diesem gegeniiber gewisse Restitutionsverpflich-
tungen, Zunichst muBte er den Verlust des Pfandes ersetzen, ausgcnommen
den Fall, daB er durch das Schicksal, z. B. Feuer oder Wasser oder den Knig.
eingetreten war, ebenso, wenn jenes vernachlassigt oder verdorben war. Das
gleiche trat ein, wenn die Zinsen ihre Maximalhohe erreicht hatten, dem Grund-
kapital gleich geworden waren, mithin alles bezahlt war®®:. Ein immobiles
Pfand, z. B. einen Acker oder einen Baum, brauchte er ohne besondere Zu-
stimmung nicht wiederzugeben, bis die Grundsumme bezahlt war. War z. B.'
immobiles Eigentum als Pfand ausgeliefert worden, etwa unter der Bedingung
seiner Wiederherstellung, wenn die gelichene Summe beglichen se1, muBte
der Glaubiger dies tun, sobald die Riickzahlung gettigt war 1®.

Ein Pfand ging verloren, wenn es nicht eingeldst worden war, nachdem
sich das gelichene Kapital verdoppelt hatte. Wenn jenes auf eine bestimmte
Zeit gegeben worden war, ging es zu eben dieser Zeit verloren, da man es nicht
eingelost hatte. Aber ein Pfand, das benutzt wurde, ging nicht verloren ',

Ein Stick Land in der NutznieBung cines Fremden ging in zwanzig
Jahren verloren, wenn der imer es sah und es hinnahm;
anderes Eigentum ging in zehn Jahren verloren. Ausgenommen waren ein
Pfand, Grenzen, Deposita, Eigentum von Schwachsinnigen und Kindern, an-
vertrautes Gut, Eigentum des Konigs, einer Frau und eines vedakundigen
Brahmanen. Nahm jemand ein solches Pfand oder anderes Gut weg, sollte er
vom Richter dazu gezwungen werden, dasselbe dem Eigentiimer zuriickzuer-
statten und dazu eine Geldstrafe in gleicher oder dem Stande seines Vermsgens

heblich

208 Strafen nach sich. Hierzu
bcmerkt Vls V. 181 ff folgendes Derjenige, der ein Stick Land von mehr
als einer ,Stierhaut” (gocarman) '® cinem Glaubiger verpfandet hatte und,
ohne es eingeldst zu haben, einem zweiten weiterverpfandete, sollte mit Pri-
geln oder Einkerkerung bestraft werden. War der Umfang geringer, sollte er
16 Suvarna (Goldsticke) bezahlen.

Von einem Feld oder anderem immobilen Eigentum, das zweien zu
gleicher Zeit verpfandet worden war, sollte der Pfandglaubiger den Ertrag
haben, der es gerade in Besitz hatte, ohne es mit Gewalt an sich gebracht zu
haben.

Depositum. Eng verwandt mit dem Pfand ist das Depositum (miksepa,
#ydsa), und es scheint sich in Indien auch aus diesem entwickelt zu haben,

Vis. VI 6 £; Man. VIIL 1451.; Yl]iL I 58.
“ Gaut. XII. 31; Vis. VI 8 VIIL 151.
7 Man. VIIL 145 f.; Yaji. IL. ss.
108 YajA. IL 24 .
Das Land, von dessen Ertrag ein Mann ein Jahr bestehenkonnte, wurde ,Stier-
haut" genannt
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zumal es in den ilteren Rechtsschriiten kaum und dazu in einem wenig be-
deutsamen Zusammenhang crwahnt wird '°. Erst in jingeren Schriften wird
Gber das Depositum gehandelt 11,

Das Depositum hatte vornehmlich den Zweck, einen Gegenstand vor
dem Zugriff des Konigs, vor Réubern und anderen Gefahren, ja selbst zu be-
tragerischer Hinterzichung vor Miterben bei der Teilung cines Vermogens im
Hause eines anderen Mannes, zu hinterlegen. Winschte jemand bei einem
anderen ein Depositum zu machen, so hatte er zunachst mit Sorgfalt den Ort,
das Haus des Hausherrn, die Macht, Mittel und Eigenschaten, vornehmlich
seine Wahrhaftigkeit und Ehrlichkeit,sowic seine Verwandtschaft zu erkunden.

Ein von einer Hille umschlossener und durch ein Siegel gekennzeichneter
Gegenstand ohne Beschreibung seiner Art oder seines Umfanges, wurde Aupa-
idhika-Depositum genannt. Es konnte von zwei Arten sein: beglaubigt oder
nicht-beglaubigt, d.i. geheim. it der gleichen Sorgfalt wie ein cgenes Kind

werden, weil es bei zerstort werden konnte.

Das Depositum muBte an eben den Mann zuriickgegeben werden, der
es Gbergeben hatte, und zwar in der gleichen Weise, wie es in Empfang genom-
men worden war. Es galt als schandlich, ein Depositum nach dem Empfang
2u unterschlagen oder zu zerstoren. Das wurde wie Freundesmord gewertet.
Geschahes durch das Schicksal oder den Kénig, fiel kein Tadel auf den Empfan-
ger. Hatte der Depositar nicht die erforderliche Sorgfalt bewiesen oder sich
geweigert, das Depositum bei Sollte er g
werden, dessen Wert nebst Zinsen zu ersetzen. Leugnete er sogar den Empfang
und wurde er durch Zeugen oder Ordal iberfihrt, sollte er gezwungen werden,
nicht nur das Depositum zu ersetzen, sondern auch eine GeldbuBe im gleichen
Werte zu zahlen.

10. Bestimmungen iiber Schenkung

Eine Ei die zum L und sogar zur Ver-

ich der nen, nicht beitragen

konnte, war die Schenkung, fir die auch an zahlreichen Stellen der puranischen
Literatur jenseitiger Lohn versprochen wurde. Schon seit 4ltester Zeit gehorte
hierher das sogenannte Geschenk (daksind) fir den Brahmanen, nachdem er
fiir einen anderen ein Opfer dargebracht hatte, desgleichen der Lohn, der dem
brahmanischen Lehrer am Ende der Lehrzeit von seinem Schiler zu entrichten
war. Fir einen ungesetzlichen Zweck durften nach Gaut. V. 23 keine Gaben
gespendet werden, selbst dann nicht, wenn es vorher versprochen worden war.

In den anschlieGenden Regeln entwickelt Gaut. gewisse Bedingungen iiber die
Form, den kiinftigen thn den Inhalt und den Zweck einer Schenkung bzw. deren An-
mahme. Danach von nachdem

1 Gaut. XIL 42; Vas. XVI. 18.

0 ygjA. XL 65 fi; Man. VIIL 179 f.; Nar. IL 1 fi.; Brh. XIL 111 - Es ist be-
merkenswert, dal selbst das Arthasdstra des Kautilya II1. 11 einen Abschaitt dariiber
enthalt, was in Verbindung mit anderen Griinden darauf schlieGen 1a0t, dal das Werk
sphter entstanden sein mub, als man gewdhnlich annimmt.
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der Empfiinger einen Segenswunsch an den Spender gerichtet hatte. Aberauch beiallen
anderen war die t. Die gleiche
Regel bezicht sich apf Gaben, die um anb gcntlgen Lohnes chhrl wurden. Dieser
sollte sich nach dem religids-sozialen Rang der beschenkien Person noch steigern. So
sollte der Lohn fur cine Gabe an eine nicht-brahmanische Person nur dem natirlichen
Wert der Gabe entsprechen; zwiefachen Lohn sollte eine Gabe an einen Brahmancn cin-
tragen, tausendfachen, wenn sie einem Srotriya gegeben, und schier unendlichen, wenn
sie einem Kenner des gesamten Veda (vedapdraga) zuteil geworden war
uBerhalb der V'edi (Opferaltar) sollten Geldspenden an Personen gegeben werden,
die fiir ihre Gurus (Respektspersonen, insbesondere geistliche Lehrer usw.), zur Bestrei-
tung der Kosten ciner Hochzeitsfcier, zur BeschalTung von Heilmitteln fir Kranke, fiir
Menschen ohne Existenzmittel, fiir Veda-Studierende, fiir Wanderer, zur Darbringung
eincs Opfers sowle fiir jene, die das Viévaijit- Opfer dargebracht haben.
Vas. nennt in seinem Lehrbuch XXIX. 19. Kihe, Land und Gelehrsamkeit die'
Gaben; denn it zu vermitteln, sei die groGte aller Gaben,
da sie alle anderen iibersteige.

ben;

Einen ethnologisch interessanten Ausspruch, der an die alte Stierkultur
erinnern durfte, macht in dieser Hinsicht Vis. LXXX. 1 ff. Er vergleicht die
Erdemit einer Kuh im Akt des Gebarens und sagt: Wenn man eine solche Kuh,
mit behangt, einem Bra dbergebe, ernte man den
gleichen Lohn, als wenn man ihm die Erde abergeben habe. Hierauf beziche
sich der Vers: Wenn einer vollen Glaubens und gesammelten Geistes eine trich-
tige Kuh abgibt, tritt er fr soviele Yugas (bestimmte Abschnitte eines Welt-
zeitalters) in den Hinunel ein, als die Kuh und das Kalb Haare auf ihrem
Kérper tragen.

Nach Yajh. 1. 204 war eine milchreiche Kuh mit goldenen Hornern und
silbernen Hufen nebst Gewandern und einem Gef4B aus weiBem Kupfer mit
dem Opferlohn zu geben. L 211 verspricht er ebenso wie Man. IV. 210 f,,
1V. 229232 ewige Freuden einem Menschen, der Haus, Getreide, Schutz,
einen Sonnenschirm, Salbén und Krinze, einen Wagen, einen Baum, etwas
Erwinschtes oder ein Bett gespendet habe.

Aber nicht alle Gaben an jeden, selbst einen Braihmanen, werden Lohn im Jenseits
eintragen. Hierzu erklart Vas. XXVIIL. 17, daB die Schenkung einer Kuh, eines Pferdes,
'von Gold oder Land an einen ungelehrten Brahmanen, der seine Pflichten vernachlissige,
dem Geber den Himmel verwirke. Ahnlich urteilen auch Man. IV. 188, 275 und Yajf.
1 201: Kiihe, Land, Sesam, Gold und dgl. sowie Ehrenbezeugungen solle man nur einem
Wiirdigen darbieten. Werauf sein eigenes Wohl bedacht sei, gebe siean keinenUnwiir-

en,

SchlieBlich wurde unterschieden zwischen Personen, deren Gaben man
annehmen, bzw. nicht annehmen, sowie Gaben, die man annehmen, bzw. nicht
zuriickweisen diirfe. Wie Vas. XIV.19 und Apast. L. 6.19. 15 ausfihren,
durften Almosen, obwohl sie ohne Bitten dargeboten wurden, von folgenden
Personen (Berufsvertretern) nicht angenommen werden: von Arzten, Jagern,
Waundirzten (Salyaharty), von sindigen Menschen (pdpin) und treulosen
Weibern.

Nach den Erklirungen Gaut. XVIL 1 fi. durfte ein Brahmane Nahrung,
aber auch andere Dinge von Zwiegeborenen annehmen, die wegen ihrer Ge-
wissenhaftigkeit geschatzt waren. Gaut. fiihrt noch eine Reihe anderer Dinge
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(Lebensmittel und Gebrauchsgiiter) auf, dic”nicht zurickgewiesen werden
durften, wenn sie von Leuten irgendcincs Standes spontan dargeboten wurden,
Desgleichen durite auch das angenommen werden, was zur Verchrung von
Géttern und Manen, fiir Respektspersonen oder Ablingige benotigt wurde.
Sollten die Mittel zur Selbsterhaltung des Lebens anderweitig nicht beschafft
werden konnen, durften diese sogar von Siidras entgegengenommen werden.
Apast-1.6.18. 1. (vgl. Man. [V. 247) driickt sich hnlich aus. Gewisse
Lebensmittel, Land, Haus, Schutz, Futter, Viehweide und dgl. durften Brih-
manen sogar von einem Ugra, (d. i. entweder von einem schlechten Zwie-
geborenen oder dem Abkémmling eines Vai¢ya mit einer Sidra-Frau) an-
nehmen. Von einem solchen ungekochte oder ein wenig gekochte Speise an-
zunchmen, war gestattet, jedoch nur so vicl, wie zur Erhaltung des Lebens
gentgte. War es jemandem in Zeiten der Not nicht méglich, sich selbst zu
erhalten, durfte er Speise von jedem annehmen. Ahnlich dricken sich auch
Vas. XIV. 11 ff. und Vis. LVIL 10 f£. aus,nur verbieten sie,mit diesenSpeisen
den eigenen Hunger zu stillen. War nun einerseits nach Vis. Zuriickweisung
nicht gestattet, zumal wenn es sich um die Verehrung von Géttern und Manen
handelte, so war es nach LVIL 64 auch in diesen Fallen nicht gestattet, Ge-
schenke von einer ausschweifenden Frau, einem Eunuchen, einem Kastenlosen
oder einem Feinde anzunchmen. In Kap. LVL 4 sagt das gleiche Gesetzbuch

K

daB von K und ihren keine Gesch
angenommen werden drften, wenn sie nicht durch BuBen gereinigt waren,
da die Annahme Gaben sowohl den wie den Gebenden

in die Holle stiirzen wiirde. Hatte sich aber ein Braihmane dazu verleiten lassen,
ungesetzliche Geschenke anzunehmen, und hatte er auf diese Weise Eigentum
erworben, so konnte er nur durch die Ubernahme von BuBen, wie sie etwa die
Kap. LIV. 24 und 28 andeuten, von diesem Fehltritt entsihnt werden.

11. Der Schatzfund

Ein Kapitel, das die Eigentumsfrage berihrt, bei dem aber auch der
Kénig mitzureden hatte, war der Schatzfund. Handclte es sich nach Vis. IIL.
55um Minen, so ging deren gesamte Ausbeute an den Kénig; handelte es sich
aber um einen regelrechten Schatz, der irgend einmal von Menschen verborgen
worden war, um ihn vor Dieben, Plinderern oder sogar der Beschlagnahme
durch den Kénig zu sichern, so galten aber den Fund besondere Bestimmungen.
Wenn ein Brahmane, der den sechs gesetzlichen Tatigkeiten nachging, einen

ig einen solchen, hatte er die Halfte desselben an
die Brahmanen abzutreten, die andere Halfte durfte er seinem Schatze zu-
fahren. Jeder andere Finder eines Schatzes, dessen Eigentimer unbekannt
war, hatte dieses dem Kénig anzuzeigen.

Die weiteren Angaben iiber die Rechte des Finders in den einzelnen Rechtsschriften
sind nicht mehr einheitlich. Nach Vis. IIL. 59 ff. durfte ein Ksatriya zwei Viertel des
Schatzes behalten, wihrend er ein Viertel an den Kénig und ein zweites Viertel an die

42 Vas. TIL 13 £ Vig. IIL 58; Man. VIL 37 £.; Yaja. IL 34,
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Brahmancn abzutreten hatte. Entsprechend hatte ein Vaisya auf nur cin Viertel des
Schatzes Anspruch, cin Viertel fiel dem Konig und zwei Viertel den Brahmanen zu.
SchlieBlich durfte cin Sadra selbst nur zwei Zwolftel des gefandenen Schatzes nehmen,
wahrend je finf Zwélftel an den Kenig und die Brahmanen gingen. Dicscr Regelung
widerspricht Vas. 111, 13 insofern, als der Konig den ganzen Schatz iibernehmen und
dem Finder nur cin Sechstel seines Wertes iiberlassen sollte, wahrend nach Man. VIII. 33
und Yaja. IL. 35 dem Kouig nur der sechste Teil des Schatzes zustand ‘. Wenn der
Finder aber seinen Fund verheimlichte, dem Konig also keine Anzeige erstattete, sollte
er fiir den Fall, daB dic Angelegenheit spater doch bekannt werden wiirde, nicht nur den
ganzenSchatz an den Konig verlieren, sondern auBerdem nocheine Geldstrafe zu zahlen
aben.

SchlieBlich mag hier noch eine Rechtsauffassung berihrt werden, die
Vis. IIL 63 f. kurz erwihnt. Wenn die Angehdrigen von Leuten, die friher
einmal einen Schatz verborgen hatten, diesen friher oder spater wiederent-
deckten, muBten sie — ausgenommen waren wieder die Brihmanen - dem
Konig den zwélften Teil des Fundes ausliefern. Sollte aber nun ein Mann
das, was von anderen verborgen und spater wieder aufgefunden worden war,
falschlicherweise als ein von ihm selbst stammendes Gut beanspruchen, soll
er eine Strafe zahlen, deren Hohe dem Werte des von ihm beanspruchten Fun-
des entspricht.

Nar. VIL 6 f\. ist in diesen Fragen enger als die iibrigen Rechtslehrer. Nach seiner
Meinung gehért jeder §r,hnx, der von einem anderen gefunden \urd dm Komg, der
Stand des ke Rolls
standes der Finder ist, muB er den Kénig von seinem Fund in Kenntnis semn_ W:nn der
Kumg ihmden Schatzgibt, kann ersichanihm erfreuen. Zeigter aberseinen Fundnicht

Eigentum verloren und es wieder-
denn nurso kann er es als sein recht-

ge{\md:n hat, miisse er dieses dem Konig anzeigen;
liches Eigentum behalten.

12. Der Konig: seine Pflichten und Rechte. Steuern und Zslle

Der Konig galt als der Reprasentant des Staates, er stellte die Spitze
der Verwaltung dar und war zugleich die oberste richterliche Instanz. Thm
gehorte das Reich, das er beherrschte; es war seine Pflicht, es zu erhalten,
seinen Bestand vor inneren und duBeren Feinden zu sichern und es moglichst
2u vergroBern. Im Arthadastra des Kautilya I. 10 wird ein raffiniert ausge-
dachtes System entwickelt, durch das der Kénig nicht nur die Beamten seiner
Verwaltung, die Minister und andere prominente Personen dberwachen und
ausspionieren lassen konnte, sondern auch die benachbarten Staaten und

um sie bei it zu Gberfallen, und zu
unterjochen. Immerhin hatte er, wenigstens theoretisch, einige Plichten gegen-
Gber seinen Untertanen. Er hatte ihnen maglichst weitgehend Sicherheit zu
verschaffen und ihr Eigentum zu schiitzen. GewissermaBen als Entgelt stand
ihm hierfir die Einnahme von Steuern und Zsllen zu.

Die indischen cher, die uns hier i igen, be-
richten-ber des Konigs PAichten und Rechte mehr oder weniger ausfahrlich.

5 AuchGaut. X. 45 erwihnt dasgleiche alsdie Ansicht einiger.
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Zwar verlangten die Brahmanen ihre Sonder- und Fithrungsrechte. So heiBt
es 2. B. Vas. I. 39 ff.: Die drei nicderen Kasten sollten nach der Lehre der
Brihmancn leben, diese sollten ihnen ihre Pflichtén erklaren, und der Konig
sollte dementsprechend regieren. Des Konigs Pfiichten gegen sein Land for-
muliert Man. I1. 99 folgendermaBen: ,Das, was noch nicht erreicht ist, suche
er zu erreichen, das Erreichte bewahre er mit Sorgfalt, das Bewahrte mehre
er, und das Vermehrte vertrane cr wiirdigen Personen an." Das gleiche deutet
Vas. XVL 6 an. In denanschlieBenden Siitras heiBt es ebenso wie bei Gaut. X.
48, Vis. I1L 65 und Man. VIIL 27, daB er das Eigentum von Kindern und

Studiums zu bewahren habe, ebenso wie das von blinden, lahmen und hilf-
losen Menschen oder das von schutzlosen Frauen und Witwen. Nach Vas. XIX.
35f. muBte er Eunuchen und Schwachsinnige erhalten, wenn das eigentlich
ihnen zustehende Erbe an ihn gefallen war. Im einzelnen bestimmte Vas. XIX.
30 ff. noch, daBder Konig seiner Mutter Unterhalt gewahren misse, desglexchen
hatte er die Onkel der wie
deren iibrige Verwandten zu unterhalten und mul]le schlieBlich auch den
Frauen des verstorbenen Konigs Nahrung und Kleidung gewahren.

Der Kénig war aber auch irgendwie verantwortlich fir das Eigentum
seiner Untertanen. Nach Baudh. I. 10. 18. 16 sollte er das Vermogen von
Angehdrigen der nicht-brahmanischen Stande fir die Dauer eines Jahres be-
wahren, falls dessen Eigentimer verschwunden, bzw. verreist war. Hatte er
nach Gaut. X. 46 ff.; Vis. IIL 69 £.; Man. VIIL 40; Yajs. IL 36; Mitaksara V.
1. 14 - natarlich durch seine Spitzel - Dinge wiederentdeckt, die als Eigentum
von Untertanen, und zwar samtlicher Stande, durch Diebe gestohlen worden
waren, muBte er sie zuriickerstatten. Konnte das gestohlene Gut nicht wieder
entdeckt werden, so sollte er seinen Wert ~ so auch Apast. II. 10. 26. 8 - aus
seinem Schatze, also gewissermaBen aus der Staatskasse ersetzen. Uberdies
legte Vis. 111. 81 . den Kénigen nahe, den Brahmanen nicht nur Gaben aller
Art, sondernauch Li und iber di Doku-
mente mit allen Einzelheiten auszustellen.

Herrschte der Kénig in Ubereinstimmung mit der hl. Lehre, so konnte
er, wie Vas. I 42 bemerkt, den sechsten Teil des Vermogens seiner Untertanen
als Steter einziehen. Hinzu kamen Zélle auf eingefihrte Waren. Es handelt
sich hier um eine Sache, die in mehreren Rechtsschriften etwas ausfihrlicher
behandelt worden ist als andere Rechtstitel. Wie Apast. IL 10. 26. 4 ff. aus-
fiihrt, konnte der Kénig zum Schutze der Leute ehrliche und vertrauenswirdige
Personen aus den drei oberen Standen iber Stadte und Dorfer anstellen, deren
Diener die gleichen Qualititen besitzen sollten. Diese muBten eine Stadt in
einem Umkreis von einem Yojana, d. i. etwa zwei Meilen, schitzen, dhnlich
ein Dorf im Umkreis von einem Koéa, d. i. einem Viertel Yojana. Sie muBten
das, was innerhalb dieser Grenzen gestohlen wurde, ersetzen lassen und die
gesetzlichen Steuern ($ulka) eintreiben.

Steuerfrei waren nach dem gleichen Rechtsbuch sowie Vas. XIX. 231.,
37 und Man. VIIL 394 gelehrte Brahmanen, Frauen aller Stande, die Diener
des Kénigs, Knaben vor Eintritt der Pubertat sowie jene, die bei einem Lehrer
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den Veda studicrten, ferner Asketen, die ihren hl. Pflichten oblagen, und ein
Siidra, der vom Waschen der FiiBe lebte, cndlich blinde, stumme, taube und
kranke Personen, solange ihre korperlichen Defekte wahrten, nach Vas. XIX.
23 auch alte Leute und Pradaty’s, d. h. sehr freigebige Menschen, und schlieB-
lich jene, denen der Erwerb von Eigentum untersagt war; z. B. die Samnyd-
sins. Man. sagt VIL 133, daB der Kanig, selbst wenn er sterben sollte, von
einem Srotriya, d. i. einem gelehrten Brahmanen auf der hchsten Stufe, keine
Steucr nehmen dirfe

Die Hohe der Steuern scheint nach Vis. IIL 22 im Durchschritt ein Sechstel be-
tragen zu haben, jedoch sind dic Angaben nicht gana einheitich, Gaut. X. 24 ., Vig
11123 f. und Man, VIL 130 folgenden sollten
dem Konig eine Steuer zahlen, die sich auf cin Zehntel (Man.: Zwélltel?. ein Achtel oder
Sechstel des Ertrages belief, bei Vieh und Gold den fiinfzigsten Teil, bei Wurzeln, Friich-
ten, Blumen, Heilkrautern, Honig, Fleisch, Gras und Brennmaterial, nach Man. auch von
Fellen, irdenen Topfen und allem, was aus Stein war, ein Sechstel. Nach Vis. [I1. 23 fi.
war ein Sechstel zu zahlen bei allen Samereien mit Ausnahme von Getreide, ferner bei
Milch, Fleisch, Honig, geklarter Butter, Krautern, Duftstoffen, Blumen, Wurzeln, Friich-
ten, Flussigkeiten und Zutaten (Gewiirzen), ferner bei Blattern (z. B. der Palmyra-Falme
usw.], Hauten, irdenen Topfen, Steingefalen und etwas, das aus gespaltenem Bambus
gemacht war; jedoch zwei vom Hundert (dvikam $atam) von Vieh, Gold und Stoffen. Von
gangbaren Waren, die im eigenen Lande verkauft worden seien, sollte ein Zehntel und
von Giltern, die in einem anderen Lande verkauft worden seien, cin Zwanzigstel des
Preises als Steuer erhoben werden. Der NieSbrauch von Flissen, trockenem Gras, Wi
demn, Verbrennungsplatzen und Gebirgen war steoerirei, abér jone, die ihre Subsistens
daher nihmen, sollten etwas zahlen. Jeden Monat hatte ein Kiinstler (z. B. der Schmied),
ein Handwerker (2. B. der Zimmermann) und Sadras ein Tagewerk fir den Konig zu
lessten ™, allerdings soliten diese dann vom Konig bekostigt werden. Die Abgabe auf
Giiter, die zur See elngefishrt wurden, betrug, wie Baudh. L. 10. 18. 14 1. angibt, nach
Ahzug eines Wahlartikels ein Zehntel des Wertes. Ebenso konate der Konig Zolle auf
sonstige gangbare Waren legen, threm inneren Werte entsprechend, ohne die Handler
-nudmgs B dr\lcken Hieraus ergibt sich, dad Steuern nur von jenen zu zahlen wasen
Mon:

die
einen Handelsarllkel unter Preis abgeben ">,

Keine Steuern oder Abgaben sollten nach Manu, wie Vas. XIX. 37 be-
richtet, erhoben werden von einer Summe, die geringer als ein Karsapana sei,
ferner keine von einem Lebensunterhalt, der durch Kunst (Silpavst) gewonnen
worden war, desgleichen keine von einem Kind, einem Boten, noch von dem,
was als Almosen empfangen worden war, noch von den Uberbleibseln des
Eigentums nach einem Raubiiberfall, noch von einem Srotriya, noch von einem
Asketen oder einem Opfer.

Auf die Hinterziehung von Steuern standen erhebliche Strafen. So sollte
nach Vis. IIL 31 ein Kaufer oder Verkaufer, der in betragerischer Absicht
cin an der StraBe gelegenes Zollhaus meide, aller Gter verlustig gehen, und
Vas. XIX. 25 bestimmte, daB ein Mann, der schwimmend den FluB aber-
quere, um der Zahlung eines Zolles auf der Fihre zu entgehen, die Gebihr
hundertfach zu entrichten habe.

" Vas, XIX. 28 Gaut. X. 31; Vis. IIL. 32.

1 Gaut. X. 35.
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Indische Parallelen zum Alten Testament

Von
W. KIRFEL

Bonn

Als die westliche Welt nach der Wiederentdedkung des indischen Altertums nicht nur
mit dem Sanskric, der alten arischen Hochsprache, sondern auch mit dem Pali, dem
Idiom der indischen Buddhisten, und ihrer umfangreichen kanonischen Literatur all-
miblich vereaut geworden var, ha aldald cin Reihe von Schriften aus dem Boden

e ise indische, i
e schon For die Frihasi des Chrientums aof senen Scfter sowohl wie besonders
auf die Evangelien aufzuzeigen versuduten. Selbstverstindlich blieb auch die Reaktion
nicht aus, und es meldeten sich Stimmen, die jeglichen Einflu8 des Buddhismus auf das
werdende Christentum strike in Abrede stellten. Der erste, der sich mit wissenschaft-
lichem Ernst diesem Problem zuwandte und glaubte, ,den Einflug des Buddhismus, und
zwar ciner literarischen Quelle, auf die Evangelien feststellen zu kinnen® (Garbe), war
der Leipaiger Phiosoph, Rudol] Seydel. I 2w Werken: handele er iber diees Thema,
jedodh ist seine ,Hypothese von einem buddhistisch gefiirbten Evangelium, das die V
Fastr der hanomschen Evangelien nebers hren anderen Quellen beratzs hittent, ingst
vergessen.

Hatee Seydel 51 Parallelen geltend gemadt, so fand der hollindische Theologe G. A.
van den Bergh van Eysinga, der sich zu Beginn unseres Jahrhunderts dem gleichen The-
ma widmete, in den Evangelien nur noch sechs Punkee, bei denen er buddhistischen Ein-
flud glaubte annchmen zu diirfent. Auch unter den zahlreichen Parallelen, die der ame-
rikanische Gelehrte Albert]. Edmunds gesammelt hatee, bleibt nur eine Handvoll Belege,
die eine buddhistische Einwirkung wahrscheinlich madhen kénnten.

SchlieRlich hat Richard Garbe in scinem auch heute noch lesenswerten Buche .Indien
wnd das Christentum* * nach kiihler und reiflicher Priifung die sechs Falle van den Bergh
wan Eysingas auf nur vier reduziert. Es sind der Lobpreis des Buddha-Kindes durch den
Lgreisen Heiligen Asita™ und die Erzihlung vom weisen Simeon im Tempel (Luk. 2,
25¢), die Versuchungsgeschichte Buddhas und Christi (Matth. 4, 1f. und Luk. 2, 25£),
Pesri Wandeln auf dem Meere (Matth. 14, 25 £) und das eines Jingers Buddhas auf dem
FluB Aciravati und schlieBlich das Brotwunder Christi (Matth. 14, 15f.; Mark. 6, 35f.
und Luk. 9, 13£.) und ein ahnliches Wunder, das in der Einleitung zu Jataka 78 dem

* R. Seydel, Das Evangelium von Jesu in seinen Verhiltnissen zu Buddha-Sage und Buddha-
Lebre (Lepelg 1882) ders. DieBuddia-Legende und dasLeben Jess sdhden Evangelien (Leprig
1884; 2. Aufl. Weimar 1897). Eine Zusammenstellung derarciger Parallelen findet sich auch in:
E: Hardy, Buddhismus sach Sleren Pali-Werken (iamer i W, 1890 S. 116,
G. A'vanden Bergh van Eysinga, Indische Einflisse auf evangelische Erzahlungen. 2. Aufl.
(Gottingen 1909).
bert J. Edmunds, Buddhist and Christian Gospels, now first compared from the Originals.
4. ed. I, II (Philadelphia 1908—09).
¢ Ridbard Garbe, Indien und das Christentum (Tibingen 1914).

24 Saculam VI Heft 4 369
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Buddha zugesdhrieben wird®. Seit dem Erscheinen von Garbes Buch verstummite die in
der Zeit vor dem ersten Weltkriege ziemlich lebhafte Diskussion iber buddhistische E:i
fisse auf die Evangelien. Unseres Wassens ist von beachtenswerten Versffentlichungen
der spiteren Zeit hier nur eine weniger bekannte Schrift des amerikanischen Indologen

William Norman Brown* zu nennen, in der dieser das Wunder des Meerwandelns auf
Grund indischer Quellen und einer entsprechenden plastischen Darstellung auf einem
Tore beim Stlpa von Siici (2.—1. Jahrhundert v. Chr.) auf gstlichen Ursprung zuriick-
zufiihren suche. Sollten jene Eintlisse jedoch zu Rech bestehen, so mu man andererseits
auch bedenken, wie leicht in dem grofien Mischessel des Hellenismus, der einst von den
Gestaden Griechenlands bis weit nach Indien hineinreichte, Erzihlungen und Motive von
Ost nach West und von West nach Ost gespiilt werden konnten, ohne da8 hier wie dort
ihr fremder Ursprung erkannt oder sogar empfunden werden konnte.

‘Wie steht es nun mit indischen Parallelen zu Stellen des Alten Testamentes? Bisher
kannte man deren eigenclich nur zwei: die Flutsage und das Salomonische Urceil. Da8
derartige Parallelen allerdings einen etwas anderen Charakter haben missen als die
sogenannten neutestamentlichen, liegt auf der Hand, wenn man nur die Zeitverhiltisse
in Betracht zieht. Nun bat der spanische Jesuitenpater H. Heras, Direktor des For-
schungsinstituts des Franz Xaviers College in Bombay, in der Finleitung zu seinem
neuesten groRen Werk iiber proto-indo-mediterrane Kultur noch auf einige weitere
Parallelen zum Alten Testament hingewiesen; er geht dabei von der Voraussetzung aus,
daf Abraham bei seinem Auszug aus Ur in Chaldia nach Palistina verschiedene Ge-
schichten aus dem Lande der Sumerer mit in die neue Heimat gebracht habe, wo sie dann
von Moses in den ersten Kapiteln der Genesis aufbewahrt worden seien’. Die Sumerer
fiihre er aber wieder auf die Dravidas als Nachkommen von Noahs zweitem Sohn "Ham
zuriick, durch die jene Geschichten in die indische Literatur vom Veda an abwirts hin-
eingeflossen seien. Nun verfolge Heras in seinem Buch eine gewisse apologetische Ten-
denz, die vornehmlich die Genesis betrifft, Aber nicht alle von ihm genannten Punkte
scheinen in Wirklichkeit Parallelen zu sein, sondern eine besondere Erklirung zu ver-
langen. Es gibt in der indischen Literatur abernoch cin paar andere Punkee, diecherals
Parallelen betrachtet werden kénnen; sie beziehen sich auf Mythos und Brauchtum und
sollen zusammen mit einigen von Heras genannten hier kurz behandelt werden.

Die Genesis setzt gleich mit cin paar kurzen Sitzen ein, die mit Stellen in mehreren
indischen Purinas (,alten Berichten) grofie Ahnlichkeit haben. In jener lesen wir nim
lich: uIm Anfang ersdbuf Gott Himmel und Erde. Und die Erde war wiist wnd leer, Fin-
sternis lag auf dem Abgrunde, und der Geist Gottes schwebte iiber dem Gewdsser. Und
Gott sprach: Es werde Licht, und es ward Licht.* Wer hat sich bei der Lekeiire dieser
Siitze in ihrer niichternen und lapidaren Grofie wohl schon gewisse Fragen gestellc wie
2. B.: Wo war Gott vorher? Wie hat er die Welt geschaffen? Warum war die Erde wiist
und leer? oder: Warum lag Finsternis auf dem Abgrunde? usw. usw. Erst wenn man
indische Parallele heranzicht, vermeint man ein wenig hinter den geschichulichen Sinn
2u schaven und etwas wie logische Liicken oder eine Unvollstindigkeit des Mythos zu
entdecken. Jene indische Parallle indet sich nun im Brahminda-purina (Bd)1.24,7
Linga-purdna (L.) L. 59, 6ff.; Matsya-puriya (Me) 128, 3f. und Viyu-purlna (V4)
53, 6ff. in fast wordlicher Obereinstimmung, d. h. mit den in diesen Texten schon durch
das cinstige brichige Sehreibmaterial (Palmblicter) zom Teil bedingeen Varianten wie
Licken, die spiter schlecht erginzt wurden, Schreibfehlern usw. Von diesen vier Werken

s Ebd. S. 43—61.

© W.N. Brown, The Indian and Christian Miracles of Walking on the Water (Chicago, Lon-
don 1928).

7 H. Heras, Studies in Proto-Indo-Mediterranean Culture 1 (Bombay 1953) S. 262f.
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bildeten das Bd. und Va. urspriinglich von Anfang bis zum Ende einen einzigen Text,
der sich nachweisbar nur durch Aufnahme individueller Interpolationen in zwei getrenn-
ten Handschriffen zu zwei verschieden benannten Werken entwidcelt hat®. Zudem sind
die Purdnas, in sich betrachter, vielfach Sammlungen Kleinerer Texte, die von Redak-
toren durch verbindende Verse mehr oder weniger zu einem Ganzen verschmolzen wor-
den sind, ein Umstand, der die wrtliche Ubereinstimmung einst selbstindiger Text-
stiicke erklirt. Unsere Parallele ist also in vier bzw. drei Traditionsstromen erhalten,
cine Tatsache, die auf ein hoheres Alter der Urfassung als Ausgangspunke schlie@en
lafier.

In OF fautet die Seell Ren: ,Sobald die Nacht Brabmans,
dessen Ursprung unerforsdbt ist, aufgebellt war, war dieses (d. b. die irdische Welt) nodh
nicht unterschieden, (da es) von nichtlicher Finsternis umbiillt (war). Nachdem in dieser
Welt alle Arten (viiesana) wntergegangen und nur mebr alle (L, Mt V: die vier)
Elemente (L: Bestandteile) iibrig waren, bewegte sich der erhabene Svayarbhit (,der
durch sich selbst Seiende”), der alle Normen (tantra; L: Dinge; Mr.: Grundwabrheiten)
in der Welt bewirkt, in ihy wie ein Leuchtkifer (khadyotsvasy umber in dem Wiensche,
sie sichtbar zu machen. Nachdem der Herr im Anfange der Welt geschen hatte, daf das
Feuer in Erde und Wasser eingegangen war (Bo.: das Feuer geschaffen hatte, das in Erde
wnd Wasser ei war)'®, und es b batte, teilte er es in drei Teile
Das Feuer, das in dieser Welt it, wird das irdische Feuer genannt, das, was als jenes in

er Sonne gliibt, gilt als das reine Feuer, und von dem, was im Blitz enthalten ist, soll
man wissen, daf es aus dem Wasser entstanden ist.*

Inder purﬂnudwn Parallele ist die Situation logisch vollkommen klar. Nach der Lehre
der Inder ist Gott nimlich ewig, ob er nun Brahman, Visnu oder Siva genannt wird,
und die Welt entsteht und vergeht nuch dem steten Rhythmus von Tag und Nacht, wenn
diese Zeitriume auch von'langer Dauer (4320000 Menschenjahre) sind. In Anlchnung
an irdische Verhltnisse glauben sie nun, dag die Gottheit wahrend der Welt-Tage wache
und wirke, wihrend der Wele-Nichte aber ruht und schlift. Bricht ein neuer Welt-Tag
an, so ist die Erde wiist und leer; denn das Weltuntergangsfeuer hatte die vorige ver-
brannt, und dieses war dann wieder von einem gewaltigen ein Jahrhundert wihrenden
Regen geloscht worden, der ein bis zum untersten Himmel reichendes Meer hinterlassen
hatte. Weder die Himmelskorper leuchteten noch das Feuer, das nach der Theorie der
Saikhya-Philosophie zu einem Teil, gleichsam als Potenz, in Erde und Wasser steckte.
Nur die blofen Elemente existierten noch, und um die Welt wieder zur Entfaltung zu
bringen, zog Gott zunichst das Feuer aus jenen heraus und teilte es in seine Unter-
arten.

Vergleichen wir die beiden Beridute miteinander, so ist die Erde in beiden wiist und
leer, ist Gott erwacht, schwebe er Gber den Gewdssern, hat er den Waunsch, die Welt
wieder zur Entfaltung zu bringen, und schafft er zunichst das Feuer, also das Licht herbei.
In Indien ist der Schpfungsmythos innerlich vollkommen motiviert, im Alten Testa-
ment gibt er gedankliche Riwel auf, und man hat den Eindruck, dafl hinter dem Bericht
urspriinglich etwas mehr gesteckt hatte, als er uns heute in seiner schlichten Form noch
verrit.

Nachdem Gott nun nach der Erschaffung der verschiedenen Reiche des Lebens schlief-
lich den Menschen gebildet und ihm den Odem des Lebens eingehaucht hatte, ,pflanzte
er einen Garten in Eden, gegen Morgen, und setzte den Menschen darein, den er gemacht

® W. Kirfel, Das Purdna Paficalaksana (Bonn [jerzt Leiden) 1927) S. X.

* Ders, Das Purdpa vom Weltgebiude (bhuvanavinyisa) (Bonn 1954) S. 262f.

1 Die untersahiedlichen Lesarten sind nur drstvd und srstvd, zwei Varianten, die leiche aus-
einander entstehen konnten.
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hatte®. Dann heifle es in der Genesis (2, 10f.) weiter: ,Und es ging von Eden ein Strom
aus, zu wissern den Garten, und teilte sich daselbst in vier Hauptwasser" Diese tragen
im Hebriischen nun die Namen: Pitén, Gichdn, Chiddeqel und Phrit. Hatte man frisher
nun das Paradies auf die Hochebene von Armenien oder gar in den Norden Indiens ver-
legt, so entdedste Friedridh Delitzsdh um 1880 im Britischen Museum ein Verzeichnis der
Kanile Babyloniens, auf Grund dessen er den Pifén, niit dem Kanal Pisanu und den
Gichn mit demGuchanu identifizieren konnte, woraus geschlossen werden durfte, dafl die
beiden anderen Namen die der Flisse Tigris und Euphrat wiedergeben . Dieses wiirde
bedeuten, dal man in alter Zeit das Paradies im Zweistromland gesucht hatte. Diese
Erklirung des Paradiesmythos scheint die Theologen jedoch nicht befriedigt zu haben;
denn der amerikanische Gelehrte William Fairfield Warren schrieb im Jahre 1909: .Even
the biblical theologians have come to see, that the Eden story of Genesis, when rightly
interpreted, is the story of the Polar Paradise, the headspring of whose four rivers is
in the upper heavens.*\* Bei dieser SchluBfolgerung beruft er sich ausdriidklich auf Her-
mann Gunkel®, T. K. Cheynes und Alfred Jeremias'. Vornehmlich zitierc er Gunkel,
der den .Gottesgarten®, den ,Gotterberg®, ,Eden™ und den »Nordpol* des Himmels
einander gleichsetzt. Das wiirde weiterhin bedeuten, dafl in den Anschauungen der alten
Zeit ein himmlisches und ein irdisches Paradies einander enupmdxen haben miissen®.

Sollte diese Annahme richtig sein, so wiirde Indien eine treffende Parallele zur alt-
testamentlichen Paradiesvorstellung bieten. Eine Reihe von Purinas (Agnip. 108, 19f.;
Brahmap. 18 [16], 38 f.; Kdrmap. 46 28fF.; Sivap. Dharmasamhitd 33, 28, [Mahi-
§ivap. Umdsamhicd 17, 2 29.] und Visnup. IL 2, 31 und gesondert I1. 8, 102.)
berichtet nimlich in fasl iibereinstimmendem Wortlaut, daf die lumrnhsdw Gadigd
(Ganges), aus dem FuBl des iiberweltlichen Gottes Visnu entsprungen, in die Stadt Brah-
mans auf den inmitten (also im Nordpunke) der als kreisrund vorgestellten Erdscheibe
liegenden Weltberg Meru herabfillt und sich hier in vier Strome teilt, von denen die
Sité nach Osten, die Alakanand4 nach Siiden, Vaksus (der Oxus der Alten) nach Westen
und die Bhadrd nach Norden flieft". Merkwiirdigerweise ist diese Vorstellung in einer
zweiten, im ganzen jiingeren Purinagruppe (Brahmandap. L. 18, 38 ff; Matsyap. 121,
38ff.; Viyup. 47, 36ff.) durch die These von den sieben FluBarmen der himmlischen
Garigil ersetzt worden, von denen je drei nach Osten und Westen und nur einer nach
Siiden fliefien sollen®®. Es kann nun kaum ein Zweifel dariiber bestehen, da die Stadt
Brahmans auf dem zentralen Weltberg Meru als das himmlische Paradies angesehen
worden ist. Es wiirde natiirlich zu weit fihren, hier noch all das zu erwihnen, was die
mdud:en Texte sonst nm}x msbesondere zuxh dAe der Jainas, iiber ihr Wel:bdd in seiner

audh iiber die diesischen Land-
striche um den Weltberg Mem hﬂ’um 2u berichten haben™®.

Eine Geschichte, die in der Genesis fast unmittelbar anschlieBt und von der Pater
Heras behauptet, daf sie in Indien eine Parallele habe, ist die Erschaffung des Weibes
aus dem Korper des ersten Mannes. Immerhin ist dieser Punke nicht ganz klar, er ist
infolgedessen mit einiger Vorsicht zu behandeln, zumal Heras keine genaueren Angaben

" Friedrich Delitzsch, Wo lag das Paradies> (Leipzig 1881).

* W. F. Warren, The Earliest Cosmologies (Ne erkwov)s 129f.

13 H, Gunkel, Genesis. Ubersetzt und erklir (Gottingen 1901) S. 33,

4 T. K. Cheyne, Traditions and Beliefs of Ancient Israel (London 1907) S. 84 455.

1 A, Jeremias, Das Ahe Testament im Lichte des alten Orients. 2. Aufl. (Leipzig 1%06)
S. 188—202,

W W’avnm op. m.

1 W, Kirfel, o " Ebd,

» W, Kirfel, Bie Kmmogr p ie d:r Inder (Bonn und Lenpng 1920) S. 229f.; vgl. besonders
S. 234.

s Amn 12 s. 207 A
1f.
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macht, Wahrecheinlich hat er die in Indien i
(. Halb-W eib-balb-Mann-*) Typus im Auge, cine Art Mischform, ¢ e plzsmch a]lerdmgs
seltener auftrite, in der Literatur aber haufiger erwihnt wird. Bei ihm zeigt die rechte
Seite stets minnlichen, die linke dagegen weiblichen Charakeer ®. Immerhin heifk es in
2ahlreichen Purinas und auch in ein paar anderenTexten* in durciweg wortlicher Uber-
einstimmung: ,Als die Geschipfe, die geschaffen wurden, nicht zunabmen, teilte er
seinen Korper zwiefach, mit der einen Halfle war er ein Mann, mit der anderen Hilfle
ein Weib, in ibr erzeugte er die verschiedenartigen Geschipfe:® Die bliche indische Aus-
legung sieht in der plastischen Darstellung dieses Typus die Vereinigung des Gottes Siva
mit seiner Gattin Pirvati, die nach purinischen Erzihlungen auf Wunsch der letzteren
eine so innige Form angenommen habe, da8 beide zu einem doppelgeschlechtigen Wesen
verschmolzen seien. Offenbar ist diese atiologische Erklirung eine sekundire Erfindung,
um ein nicht mehr verstandenes Gebilde zu interpretieren; denn letzthin dirfte ihm die
Vorstellung_von dem zweigeschlechtigen Schopfer oder ersten Menschen zugrunde
liegen, der sich, wie bereits bemerke wurde, in ein mannliches (purusa) und ein weibliches
Wesen, Satarfpd, ,die Hundertgestaltige" genannt, teilt, um auf dem Wege der Zeu-
gung die Welt des Lebens in ihren verschiedenen Arten ins Dasein zu rufen. Diese Vor-
stellung scheint auf Indien nicht beschrinke gewesen zu sein, vielmehr ist sie auch fiir die
Stidseebelege™, was natiirlich beweist, da8 sie mit den Ariern nichtdas geringste zu tun
atee.

Wie verhilt sich nun der alttestamentliche Bericht in Genesis 2, 20 f. zu ihr? Dieser
besage, daf sich unter allen geschaffenen Wesenkeines gefunden habe, das als Gefahrtin
des Menschen geeignet gewesen sei. Darum lieB Gote ihn in cinen tiefen Schlaf fallen,
nahm cine seiner Rippen und bildete daraus ein Weib, das er ihm zufiihre. Es wird aber
nicht gesagt, aus welcher Seite er die Rippe genommen habe. Wiirde dies angedeutet
worden sein, so wiirde sich hieraus etwas schlieBen lassen. Wire nimlich die linke ge-
mann, wide da ds indishen Konseption shon nher kommen, Obrigens scheinen auch
frishere : G schon 2u haben, da@ Adam zu-
niichst doppelgesdllcdmg gewesen sei. SchlieBlich sei hier noch das mitgeteilt, was Her-
mann Bawmann in seinem neuesten intercssanten Werke iber Bisexualitit vom ethnolo-
gischen Standpunkt aus zu unserer Parallele zusammenfassend ausfihre: ,Das Verbrei-
tungsbild bisexueller Gtter-Kosmologien und Anthropologien zeigt fraglos eine gewisse
Didhtigkeit im Raume zwischen sstlichem Mittelmeer wnd Indien. Hier finden sich anch
die iltesten Belege und — wenn wir jidische und alchemistische Lebren hinzunebmen —
das entschiedenste Weiterleben.

Vielleicht die markanteste Parallele, die Indien zum Alten Testament zu bieten hat,
ist die Flutsage. Mehr oder weniger ausfiihelich wird sie im Satapathabrihmana ($a.) I.
8 1. 1, im Mahabhirata (Mh.) Aranyaparvan 12 747 — 12 802 (krit. Ausg. Adhy.
185)%, im na (Mt) 1, 21ff, im (A) 2, 2ff. und im Bhigavata-

ie ibung findet sich 260, 1—10.
* W. Kirfel, op. cit. Anm. 8, S. 5 114.
# J. Windbuis, Das i
(Leipzig 1928).
® Hermann Bawmann, Das doppelte Geschledat, Echnologische Studien zur Bisexualitit in Ritus
und Mythos (Berlin 1955) S. 360; 5. auch Otto Karrer, Das Religidse in der Menschheic un
Christentum (Freiburg i. Br. 1934) S. 67 . vgl. S. 108.; 131#.; desgleichen W Schmids und
W. Koppers, Randbemerkungen zu Prof. Dr. S. Passarges ,Offenem Brief an Herrn Prof. Dr. P.
W. Schmide* (Wien 1931).
2 4, Weber, Indische Streifen (Berlin 1868) S. 9ff.; The Satapatha-Brihmana. .. transl. by
Julius Eggeling. P. 1, in: Sacred Books of the East X1l (Oxford 1882) . 216f.
% Maha Bharata transl. into English Prose by Protap Chandra Roy. Vana Parva, Sect.
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purina (Bh&) VIIL 24, 9ff. erzihle. In diesen Texten findet sie sich jeweils in versdhie-
denem Zusammenhang und in einer individuellen Fassung. Nur die beiden letzcgenann-
ten Purinas sind hinsichtlich unserer Geschichte nicht ganz unabhingig voneinander ent-
standen, wie vereinzelte wértliche Ubereinstimmungen beweisen. Auch sonst wird in der
indischen Literatur die Sage mehrfach angedeutet.

In der eigentlidien Substanz stimmen die verschiedenen Fassungen im wesenclichen
miteinander iberein, obwohl sie in der Ausschmiickung differieren und auch sonst die
eine oder andere charakeeristische Abweidung aufweisen, die im Verlauf unserer Aus-
fihrungen erwihnt werden wird. Wihrend die Sage im Sa. als dtiologischer Mythos
dazu dient, um die Entstehung einer Opferzeremonie zu motivieren und sie in dem
enzyklopidischen Mb. gewissermalien die Em]emmg 2ur Beschreibung cines Welrzeir-
alters (kalpa) mit seinen vier sich in Hinsicht
Abschnitten oder Yugas bilder, begrindet sie in den drei n Texten cigentlich nur
die hinduistische These von dem Avatdra Vignus als Fxsch "&b der ersen der zehn
kreatiirlichen Verkrperungen, die der Gott im Lauf der Zeit angenommen haben soll,
um in der Welt das Gute zu schiitzen und das Base zu bestrafen. Die Legende lautet
etwa folgendermafien:

Manu, ein frommer Mann, der Askese treibt und dadurch das Wohlgefallen der Goter
erworben hat, kommt eines Morgens, sei es beim Waschen der Hiinde, sei es beim Vollzug
ciner Wasserzeremonie, mit einem kleinen Fisch in Berihrung. Mit menschlicher Stimme
bitet ihn dieser darum, aufbewahrt und nicht ins Wasser oder Meer zuriickgebracht zu
werden, da die grofen Fische die leinen verzehren, sondern zunichst in cinem Krug
oder Topf und, wenn er iber diesen hinausgewachsen sei, in ciner Grube oder einem
Teich, dann in einem grofien See oder gar im Ganges-Strom ausgesetzt und schlieflich
ins Meer beférdert zu werden. Es ist unwesentlich, ob die eine oder andere Version der
Sage fir die Stadien des Wachstums drei oder vier sich in der Grofie steigernde Behilt-
nisse angibr. Fir diesen Dienst verspricht ihm der Fisch die Rettung aus der groBen Flut,
die alles Leben hinwegspiilen wird, Er weist ihn nimlich an, cin Schiff zu bauen oder
cines, das inzwischen nahen wiirde (A, Mt.), zu besteigen, sobald die Flut cinsetze.
In allen Quellen, mit Ausnahme der Version des $a., wird ihm aufgetragen, alle Samen
(sarvilni bijini), d. h. Paare aller Lebewesen mit ins Schiff zu nehmen. Zugleich sage ihm

er Fisch sein Erscheinen fiir den Augenblick der Gefahr zu, und er weist ihn an, das
Schiff vermittelst sines Taues — in mehreren Versionen vertritt dieses eine Schlange —
an sein Horn anzubinden, da er ohne dasselbe iiber die Flut nicht hiniiberkommen konne.
Manu handelt entsprechend, und der Fisch zieht das Schiff iberaus lange Zeit durdh die
Wasserwiiste. Nach den Versionen des Sa. und Mh. findet Manu schlieRlich einen Anker-
platz an dem jenseitigen nordlichen Gebirge, wo er das Schiff an einen Baum bzw. am
hochsten Gipfel des Himalaya anbindet. Auf Anraten des Fisches wartet er aber das
allmahliche Absinken des Wassers ab, damit es ihn nicht abschneide. Im Sa. wird die
Landestelle ,Manor avarohana®, d. h. .Manus Abstieg®, im Mh. ,Naubandhana, d. h.
wdas Anbinden des Scbiffes”, genannt. A. Weber hatte sogar geglaubt, in dem Ausdruck
wnivaprabhramiana®, angeblich, das Hinabgleiten des Schifies” in Atharvaveda XIX.
39, 8, einen Hinweis auf die Flursage zu finden®, jedoch nach W. D. Lanman* ist der
Ausdruck als ,na , d. h. ,kein Hinabgleiten", zu verstehen. Nur das
Kishaka, das Buch einer Schule des Yajurveda, enthalt X1. 2f. (am SchluB) einen deut-

CLXXXVII (Calcutta 1884) S. 552ff. — Von den ibrigen Texten sind Ubersetzungen entweder
nicht vorhanden oder nur schr schwer zuginglich.

™ Weber, op. cit. Anm. 24, S. 11, Anm. 2.

1 Atharva-Veda-Samhita transl. by W. D. Lanman, n: Harvard Oriental SeriesVol. 8 (Cam-
bridge Mass. 1905) S. 961.
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lichen Hinweis auf die Flutsage, wenn es dort heit: ,Die Wasser firwahr wisohien
dieses hinweg, Manu blieb als cinziger iibrig" Im Gbrigen konnen jene Angaben keines-
wegs den Sinn haben, eine bestimmte Ortlichkeit als vielmehr ein Geschehen festzu-
halten. Die iibrigen Texte (A, Bhd., Mt.) machen iiber die Landestelle keinerlei Angaben,
sondern scheinen der vieltausendjihrigen Meerfahre cine mehr mystisch-symbolische
Bedeutung beizumessen.

Alle Versionen stimmen also darin iiberein, da Manu als Patriarch cines neuen Welt-

zeitalters vor der kiinftigen Katastrophe bewahrt wird, um das Leben hiniiberzuretten,

er ferner — nur die des Sa. macht hier eine Ausnahme — die Samen aller Wesens-
arten mitnehmen solle und da ein groier Fisch, vielleicht ein Horn- oder Schwercfisch,
wie Heras meint®, die Verkirperung des rettenden Gottes darstellt.

Die indischen Beridite iiber die Flut enthalten nun doch ein paar Einzelheiten oder
Differenzen, die zur Beantwortung der Frage nach dem Ursprung der Sage vielleicht
nicht ganz unerheblich sind. So nennen das Sa. und das Me. den Helden der Sage einfach
Manu, das Mh. und das A. bezeichnen ihn als Manu Vaivasvata, d. h. ,Man den Sobn
des Vivasvat®, d. h. des Sonnengottes, und nur im Bh. heift er Satyavrata, d. h. .das
Geliibde der Wahrheit befolgend*. Ob durch diese Namensnuancen gewisse Besonder-
heiten angedeutet werden, it nicht ersichtlich.

Freilich diirfte dies auch weniger bedeutsam sein als in paar andere Angaben. So wird
der Held im Bhd. VIIL 24, 13 als Dravida-Herrscher (dravideévara) bezeichnet, nach
Mt er, nachdem er dem Throne entsagt hatte, .an einer Stelle des
Malaya-Gebirges®, d. h. des sidlichsten Teiles der West-Ghats, Askese, und nach A. 2, 4
und Bhi. VIIL 24, 12 ist der Schauplatz der Geschichte der Flufi Krtamila, ein Neben-
#u8 des Viga, an dem die Stadt Madura liegt; es ist also eine Gegend ganz im Siden
des dravidischen Indiens. Nach dem Mh. weilte Manu am Ufer des Flusses Virint (oder
Cirint), der bisher noch nicht indentifiziert werden konnte. Diese Ortsangaben beweisen
jedenfalls, daR der Schauplatz der Legende von Anfang an als fern im Siiden gelegen
empfunden wurde. Vielleicht ist hier noch erwihnenswert, daf Sa, Mh. und A. ganz
neutral von einem Fisch (matsya) sprechen, wihrend Mt, und Bhi. ihn als faphari,
200log.: Cyprinus Sophore, d. i. eine Karpfenart, spezialisieren. Wie sich letzterer aber
2u cinem Riesenfisch, etwa zu cinem Horn- oder Schwertfisch, zoolog: Histiphorus
brevirostris, hat entwickeln kinnen, mufl das Geheimnis der indischen Verfasser bleiben.

Fatt man alle diese Momente zusammen, so liegt die SchluSfolgerung nahe, daf die

&

indische Sage in cinem Volksmilieu 2u lokalisieren ist, das mit dem Seewesen, wenn auch *

nur mit der Kistenfahrt, vertraut und Herkunft war, d. h.
mit anderen Worten: die Sage spieltirgendwo an der ischen Kiiste. Pater Heras
Gisfe alto wabricheilich bt anrede haben, wenn ef ihren Ursprung nidh Sidindien
verlegt und seiner Meinung nach ,das Fest des Fisches*, das jihrlich am 1. Februar mit
groBem Pomp im Minksi-Tempel 2u Madura gefeiert wird, noch an die Sage er-
innere?. Die Ansicht A. daf dez Sage ,aus dem Norden
nach dem Siiden Indiens gerickt* sei, st unvealistsch 4nd darum unhaltbar

Nach der Bibel reut es Gott, in rein anthropomorpher Vors(ellunggesdulden, daB er
die Menschen erschaffen habe, da sie bise geworden seien, und er beschlieft, sie nebst
allen iibrigen Kreaturen zu vernichten. Doch bis zum Strafgericht génnt er ihnen noch
eine Frist von 120 Jahren. Nur Noah ist gerecht und findet Gnade vor seinen Augen.
Da er ihn und seine Nachkommen erretten will, befiehlt er ihm, einen Kasten in bestimm-
ten Ausmafien zu bauen und sich mit seincr Familie und je einem Paar aller Lebewesen
in ihn hineinzubegeben, sobald die Flut cinsetzt. Noah handelt nach Gottes Anweisung.

™ H. Heras, op. cit. Anm.7,5.422.  ® Ebd. S. 427.
=4 Hahmlmw, Die indische Flnuage und das Matsyapurina (Leipzig 1930) S.25.
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Dann setzt ein vierzigigiger Regen ein, und die Flut steige bis zu 15 Ellen iber die
hochsten Berge hinaus. Alles Leben unter dem Himmel erstirbt, nur Noah schwimme mit
seiner Begleitung in dem Kasten. Nachdem das Wasser 150 Tage auf der Erde gestanden
hat, sendet Gott cinen Wind, und das Wasser beginnt sich zu verlaufen. Am 17. Tage des
7. Monates bleibt der Kasten auf dem Berge Ararat (babylonisch: Urartw, d. i. Ar-
menien) stehen, und am 1 Tage des 10. Monats werden die Spitzen der Berge wieder
sichtbar. Noah sendet zuerst einen Raben und dann zweimal an verschiedenen Tagen
eine Taube aus. Als die zuletzt ausgesandte nicht zuriickkehr, erkennt er daran, dag die
Erde wieder trocken geworden ist. Auf Gottes Geheif verlit er dann mit seiner Familic
und allem Getier den Kasten und bringt Gott ein Opfer dar. Dieser riecht den lieblichen
Duft des Opfers, gedenke die Menschen nicht mehr zu vemnichten, schliet cinen Bund
mit Noah und segnet ihn same seiner Nachkommenschat.

Ehe wir nun aber die Hauptpunkte der alttestamentlichen Sage mit der indischen ver-

i 9 abylonischen Sincflutbericht
ist®. Der Inhalt dieser
etwas weitliufigen Fassung ist kurz folgender: Dem Ut-Napiltim aus der Stadt Suripak
am Euphrat wird geweissagt, daf die Gotter eine Sturmflut senden werden. Deswegen
wird ihm aufgetragen, ein Schiff in bestimmten Ausmafien zu erbauen und darin mit
seiner Familic sowie Lebewesen aller Art Zuflucht zu suchen. Er handelt entsprechend
und bringe zur Zeit auer seinen seine Habe, F
sowie Vich und Tiere des Feldes hinein. Finsternis senke sich herab, und das Unweter
bricht los, so da® selbst die Grer in Angst geraten. Sechs Tage und sechs Niichee wiiten
Orkan und Sturmflut, jedoch am siebenten Tage lassen beide nach, und die See beruhige
sich, Ut-Napiitim offnet die Luke und sieht das Licht. Nach einiger Zeit steige das Land
empor, und das Schiff fahrt auf den Berg Nisir zu, um an ihm hingenzubleiben. Am
siebenten Tage lifit er zunichst eine Taube und dann eine Schwalbe los, die beide zu-
viidkkehren, da sie cinen Ruheplatz noch nicht finden konnen. Ein Rabe, den er als
dritten Vogel fliegen 1€, kehrt jedoch nicht zuriick. Da entlift er denn alle Lebewesen
aus dem Innern des Schiffes und bringt auf der Kuppe des Berges cin Opfer dar, dessen
Wohlgeruch die Gotter anlocke, so daf sie sich um ihn scharen.

Mit dem sumerisch-babylonischen Bericht — er findet sich auch bei Berossus — hat der

cine so grofie it, daf beide nicht

entstanden sein konnen, vielmehr der trotz gewisser Diff in
Namen, Zahlen, Maen und dgl. wie cin Reflex des erstgenannten wirke, Nun glaubte
C. Leonard Woolley bei seinen Ausgrabungen der Konigsgriber in Ur den geschicht-
lichen Urgrund der Sage en(dedﬂ zu haben" Er stiefl namlndx beim Tiefergehen durch
mehrere K auf ein_grofes, zweiein-
halb Meter starkes ,Lehmlager®. Unterhalb desselben fand er aber eine Kulturschich,
die nur_teilweise sumerischer Herkunft war, teilweise aber ,dem vorsumerischen Al-
*Ubaid-Typus angeborte”. Nun wird das Ereignis der Flut auch von den sumerischen
Chronisten insofern bestitigt, als sie in ihrer niihternen Konigsliste zwar keine Einzel-
heiten mitteilen, aber die Bemerkung einfigen: ,Dann kam die Flut, und nach der Flut
stieg das Konigtum abermals vom Himmel hernieder.~ ,Aber", fihrt Woolley fort,
oda es von zwei oder drei sumerischen Stidten beift, daf sie ebenso vor wie nach der
Flut bestanden hitten, diirfen wir annehmen, dafl der geschidutliche Bruch nicht end-
giltig und die Katastrophe nicht allgemein war, sondern daB wenigstens einige ortliche
Kulturmittelpunkte sie iiberlebten*

® H. Winckler, Keilinschrifiliches Textbuch zum Alten Testament (Leiprig 1892) S. 71
P. Jensen, Assyrisch-babylonische Mythen und Epen, in: Keilinschriftliche Bibliothek V1, 1 (Berlin
1900) S. 231f.  * C. Leonard Woolley, Ur und dic Sintflut (Leipzig 1930) S. 168,
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So erhebt sich nun die Frage: Konnte eine derartige lokale Sturmflut, der vielleicht
mehrere Stidte zum Opfer fielen, ein so weltweites Echo hervorrufen? Welchen Sinn
sollte denn woh! die Anweisung gehabt haben, lebende Wesen aller Art mit ins rettende
Schiff zu nehmen? Und nun folge die zweite Frage: Woher konnten die Chronisten die
Namen der Kénige wissen, die vor der Flut geherrsch hitten, wenn diese alles Leben
verniditet haben sollte? Etwa von Ut-Napittim oder seinen Nachkommen? Oder trige
die nicrerne Bemerkung des Chronisten nic chon in s dss Argumens ener sekun-
diren etwa zur

Vergludmen wir nun die mdudx-dravxdnsd:e Sagenform mit_der sumerisch-ale
testamentlichen, so stofien
gen. Beiden ist gemeinsam die Vorhersage einer k\mﬂxgen Flu, die alles Leben Iunweg-
nehmen wird, desgleichen der Auftrag an den Helden der Sage, ein Schiff zu bauen oder
cines zu besteigen und die Samen aller Wesen mitzunehmen, um die Fortpflanzung des
Lebens in seinen verschiedenen Formen iiber die Katastrophe hinweg sicherzustellen.

Ein wesentlicher Unterschied besteht aber darin, daf die Gottheit in Indien, im Mh.
als Brahman, sons als Visnu aufgefalt, in Gestalt eines mit menschlicher Sprache be-
gabien Fisches auftritt und dieser das Schiff mit seinen Insassen wihrend der Welt-Nacht,
d. h. wihrend vieler Jahrtausende durch die Flut hindurch 7ich, bis der neue Welt-Tag
anbricht und das natiirliche Leben wieder einsetzen kann. Auffallend ist es und doch
vielleicht sinnvoll, da® Manu in der indischen Sagenform keine Vogel fliegen lift, um
Land zu erkunden, obwohl dies auch in Indien ein durch Jataka 339 (Biveru-jitaka)
bezeugter, den Kompa erseczender Brauch von Seefahrern gewesen sein muf.

Ferner hat die indische Sage in all ihren Versionen, selbst in der des Sa., einen durch-
weg kosmischen Charakeer, nimlich jenen, das Leben aus einer Weltperiode in die nichst
folgende hiniberauretsen. Und Spuren dsse Tendens findensich auch sowoh! im sume-
Flutbericht, Welden Sinn sollte denn
sonst wobl die Anweisung haben, lebende Wesen aller Arc mit in Sehiff 74 nehmen!
Schlieflich diirfte die daR Ut-Napistim auch die ins Schiff
mitgenommen habe, darauf hindeaten, da ef auch das bereits erworbens Wissen und
Kénnen iiber die Katastrophe hiniiberretten sollte. Es ist nicht sehr wahrscheinlich, da®
jene Anweisung nur deswegen cingefige worden sci, um cinem eventuell zu erwartenden
Einwand zuvorzukommen, dafl sonst eine Neuschopfung des Lebens hitte stattfinden
missen. Schon 1913, also lange bevor Woolley durch seinen sensationellen Fund die
natiirliche Erklirung der Sage begriinden konnte, hatte Alfred Jeremias die These von
deren kosmischem Charakrer aufgestellt®, und uns diinke, da er auf dem rechten Wege
war. Immerhin stehen wir vor einer Alternative, die dahin lautet: Wurde das historisch
erwiesene Ereignis ciner partiellen Sturmflut in Mesopotamien in eine kosmische Ebene
verlagert und dadurch zum ke ciner und
theorie, die welrweite Wellen schlug und in Indien zu einem pedanmd) ausgebauten,
kosmisch orientierten System auswuchs, oder war das letztere, wenn zunidhst auch in viel
bescheidenerem Ausmaf gehalten, das Primire, und fand es in den ,geschichtlich gemein-
ten® Versionen des Gilgame3-Epos wie des Alten Testamentes nur einen in konkretere
Verhiltnisse projizierten Niederschlag?

Fest stehr, daf die Flutsage weder auf arisdiem noch auf jidischem Boden gewachsen
ist, vielmehr ist sie das Erzeugnis eines seefahrenden Volkstums. Komme hier nun dem
dravidischen, wie Heras meint™, der Vorrang zu oder dem sumerischen? Diese Frage

# A, Jeremias, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur (Leipzig 1913) S. 70f.

= Heras, op. cit. Anm. 7, S. 411 f. (Es ist hier jedenfalls auf dic Tatsache zu verweisen, da
Siegel der Tnduskultur in ciner Schicht, die 2300—2200 v. Chr. zu datieren ist, in Babylonien
gefunden wurden. Vgl £. Waldschmide, Gesdhichte Asiens [Minchen 1950] S. &)
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13t sich zur Zeit wohl kaum befriedigend beantworten. Jedenfalls beweist die Sage,
da schon fh fremde Scofe n den aishen Gedankenkts ingedrungen sin misen

Zu ciner Episode des Alten Testament
Untergrund haben kann, war schon vor Jahxzehmen cine indische Parallele entdedit
und wiederhole dlsk\men worden. Es handelt sich um das sogenannte Salomonische
Ureeil, von Kén. 3, 16fi. etwa folgendes beridhtet wird: Eines Tages
Kamen 2u Keig Salomo zwei Huren, die in einein Hause wohaten, Kirzlich geboren
hatten und sich um den Besiz eines lebenden Knaben stritten, da die eine von ihnen
ihr Kind im Schlafe erdriickt und daraufhin dieses mit dem der anderen vertauscht haben
sollte. Da Salomo ohne weiteres die wahre Mutter nicht herausfinden konnte, lief er ein
Schwert bringen und bestimmte; daf das Kind in zwei Hilften geteilt werden sollte, ein
Verfahren, mit dem sich das eine der Weiber einverstanden erklirte, wihrend das an-
dere als die wahre Mutter unter diesen Umstinden doch lieber auf das Kind verzichren
wollte, als da ihm ein Leid zugefiige wiirde. An dieser Einstellung erkannte Salomo
dieechte Mutter und sprach ihr das Kind zu.

Das indische Analagon — iibrigens der Kern des chinesischen Schauspiels ,Hoei lan
ki oder der,K: —wird uns im zu Jataka 546 (Mahi-Ummagga-
jataka® berichtet ool folgenden Inhalt: Eine Frau geht mit ihrem Knaben
zum Lotusteich des weisen Mahosadha (,der das grofe Heilmittel besitzt®), um ihn zu
waschen und auch selbst darin zu baden. Da naht sich ihr eine Yaksini, eine Art Di-
monin oder Hexe, die das Aussehen eines menschlichen Weibes angenommen hatte und,
wihrend die Mutter im Teiche badet, mit dem Kinde zu spielen und sich um dasselbe
2u bemishen beginnt, da sie nimlich Lust empfindet, es zu rauben, um es zu verspeisen.
Als sie sich mit dem Kinde zu entfernen sucht, liuft die Mutter ihr nach, und um den
Besitz des Kindes laut streitend, kommen sie an die Tiire zum Gemache des Weisen.
Dieser ruft sie herbei, fragt nach dem Grund ihres Zwistes und erkennt gleich aus der
Réte und dem Nichtblinzeln der Augen der Yaksini deren wahre Natwr sowie ihre
Absiche. Er befiehls auf den Boden einen Strich zu ziehen, das Kind mitten auf ihn zu
Iegen, und den beidenFrauen, es an Handen und Fiien anzufassen. Derjenigen, die das
Kind an sich zu zichen vermochte, solle s gehoren. Da nun das Kind durch das beider-
seitige Zichen Schmerz empfindet und infolgedessen zu schreien anfingr, It die wahre
Mutter aus Mitgefiihl das Kind los und steht weinend dabei. Da fallt nun der Weise
seinen Schiedsspruch, der das Kind der leiblicien Mutter zuweist und von allen An-
wesenden mit lautem Beifall aufgenommen wird.

In der weliufigen Diskussion die i, wie berets bemerks wurds — von Benfey bis
Garbe —, an die literarische dieser Anckdor hat, wurde
wiedetholt betont, daf beide Versionen ncht ansbhingig voneipander entstanden sein
konnen; bald galt Palistina, bald Indien als der Ausgangspunke. Rein historisch be-
trachter, kann letzteres, obwohl hier das gleiche Motiv auch spiternoch mehrfach in der
Literatur erscheint, als der gebende Teil wohl kaum in Frage kommen, wie auch Garbe
richtig geschen hat; denn der Kommentar zu den Jitakas, die Jdtakatthavannand, d. h.

\Besdbreibung des Sinnes der Jdtakas, ist vielleicht erst im 5. Jahrhundert n. Chr. von
Buddhaghosa aus dem Singhalesischen ins Pili zuriick iberserzt worden, und wahrschein-
lich war auch die Vorlage niche viel lter. Dagegen lifk sich das Alter der hebrischen
Quelle nicht wohl iber das 6. vorchristliche Jahrhundert herabdriicken. Aber dennoch
scheinen, wenn man nicht das Unberechenbare weiblicdhver Instinkte in Rechnung setzen
will, die despektielidie Are, mit der von den Teaucn als von Huren gesprochen wird,

"‘n

% H. Oldenberg, Die Literatur des alten Indien (Stuttgare 1903) S. 114, 291; R. Garbe,
op. cit. Anm. 4, S. 25 f.; die meiste Literatur verzeichnet M. Winternitz, Geschichte der Indischen
Literatur T1 (Leipzig 1920) S. 111, 112, Anm., 326, Anm.: Il S. 341, 346, Anm. 2.

378

— 319 —



Indische Parallelen zum Alten Testament

sowie das Einverstindnis der falschen Mutter mit der leibhaftigen Teilung, d. h. der
Tétung des Kindes, auf fremden Ursprung hinzudeuten.

Der Vollstindigkeit halber sei hier noch eine ewas zweifelhafte Parallele angefiihre,
auf die seinerzeit Edmund Hardy schon hingewiesen hatce®. Sie findet sich in Ex. 2,
2. und im Mahévagga (einem Teil des Vinaya-piraka, d. h. ,des Korbes der Disziplin®)
VIIL 1, 4. Im hebriischen Urtext wird uns folgendes beridicet: Als die Juden sich in
Agypten stark vermehrien, befahl der Pharao, daf alle minnlichen Kinder gleich nach
der Geburt ins Wasser geworfen, die weiblichen dagegen aufgezogen werden sollten.
Nun hatte eine Frau aus dem Geschlechte Levi ein Knblein zur Welt gebracht und es
drei Monatelang verborgen. Da siees abernicht linger geheimhalten konnte, legte sie es
in ein Rohrkorbchen und setztedieses an der Stelle des Nilsaus, an der die Konigstochter
mit ihrer Begleicung zu baden pflegte. Diese fand das Korbchen, erbarmee sich des Kl
loins und lie es durch seine eigene Mutter aufzichen; es war Moses, der spitere jidische
Volksfihrer.

In der indischen Geschichte findet der kénigliche Prinz Abhaya auf einem von Krihen
umlagerten Kehrichchaufen cin von seiner Mutter in einem Karbchen ausgesetztes Kniib-
lein. Er lief s in den Palast bringen und dort durch Ammen aufzichen. Da das Kind
noch lebte, ward es Jivaka (.der Lebende"), und da es von dem Prinzen gerettet wor-
den war, K 4 (.der vom Prinzen ) genannt. K. st aber
diese Geschichte, wie Garbe richtig bemerke™, mit der vorstehenden Parallele zu ver-
gleichen; ,denn Sauglinge sind in Korben auf der ganzen Erde hiufiger ansgesetat wor-
den, als aus Riicksicht auf die Finder winschenswert war.*

Eine Parallele, die gewissermaflen zwischen Mythos und Brauchtum liegt, findet sich
in Gen. 42, 16f. Joseph ist auf Betreiben von Potiphars Weib ins Gefangais geworfen
worden und deutet. hier seinen dem obersten des Konigs
und dem obersten der Bicker, ihre Traume. Der letztere hatte getraum, er habe auf
sinem Haupte dei Korbe mic Bakwerk gerzagen und Vogelsien sekommen und hiten
daraus gefressen. Joseph erklirte ihm den Sinn dahin: Der Konig werde ihn in drei
Tagen ans Kreus hingen lassen, und die Vigel wirden sein Flisch fecssen.

Auch in Indien spiclen die Triume und ihre Deutung seit je eine grofie Rolle. Ersche
nen im Traume Végel auf dem Kopf des Triumenden, so ist sein baldiger Tod gewi
So heifit es im Sivapurina Dharmasamhitd 46, 22bf. und worclich iibereinstimmend im
Mahsivapurdna Umisamhicd 25, 28 ,Hat ein Geier, cine Krihe und cine Taube den
Kopf betreten und bleibt da, so stirbt ein Mensch schnell, zweifellos in einem Monat*
Wihrend in dem medizinischen Lehrbuch des Suéruta Strasthdna 29, 62 ein schnelles
Ende dem angezeige wird, der im Traume von Krihen usw. bedringt wird, heift es in
Vagbhata's Astangahrdayasamhita Sarirasthana I1. 6, 48f.: ,Wenn (im Traume] anf
dem Kopfe Vagel Wobnung nehmen, er kahl wird, er von Kraben, Geiern und der-
gleichen umgeben ist, . . . so ist das ganz unerwiinsdht®. Eine ihnliche Angabe findet sich
im JTraumschliissel des Jagaddeva®. Vers I 83 besagt: ,Wenn im Traum auf jemandes
Kopfe Végel, wie etwa der Geier oder die Krahe sich niederlassen oder Nester bauen, so
bedeutet dies fiir den Mensdben in der Regel Elend.* In den Erliuterungen zu dicsem
Vers hat der Bearbeiter und Ubersetzer des Textes, Julius v. Negelein, noch eine Reihe
ihnlich lautender Deutungen aus anderen Werken zusammengetragen. Wenn man diese
Obereinstimmung in der Traumdcutung niche aus einer allgemein natiirlichen Anlage des

s E. Hardy, op. cit. Anm. 1, S. 1
" vsgbhm: Astangahrdayasamhi
s.2

% R. Garbe, 0p. cit. Anm. 4, S. 6, Anm.
, bers, von L. Hilgenberg und W. Kirfel (Leiden 1941)

/ ©. Negelein, Der Traumschlissel des Jagaddeva. Ein Beitrag zur indischen Manik, in:
Versuche und Vorarbeiten 11, 4, 11, 83 (Gielen 1912) S. 292ff.
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Menschen erdiren wil, wird man woh! eheran di Vorscllungswel et alen gemein-
samen Unterschicht denken miissen, che man von Ubertragung spre

Was das eigentliche Brauchtum angeh, so schein Indien eine bemerkenswerte Parallle
2u Ex. 12 zu bieten. Die Situation ist folgende: Der Pharao weigert sich, die Isracliten
aus Agypten auszichen zu lassen, um an ihnen weicerhin billige Arbeitskrifte zu haben.
Nach den verschiedenen Plagen, mit denen Gott das Land schon heimgesucht hat, soll
jetzt die empfindlichste folgen, und zwar soll allerors die Erstgeburt von Mensch und
Vieh sterben. Um aber die Isracliten vor ihr zu bewahren, ligt Gote durch Moses und
Aron den zeremoniellen Brauch des Osterlammes einfiihren. Jede Haus- und grofere
Gemeinschaft soll ein makelloscs einjahriges minnliches Lamm schlachten und, zum Auf-
bruch gerister, s restlos verzehren. Mit seinem Blut sollen aber beide Tirpfosten und
die obere Schwelle der Hiuser bestrichen werden. Dieses Blutzeichen soll nun die Be-
wohner des Hauses vor der todlichen Plage bewahren. Es muf sich also um ein apotro-
piisches Zeichen handeln, und zwar wahrscheinlich um Abdriicke der vom Schlachten
noch blutigen Hand, obwohl dieses nicht ausdriicklich gesagt wird. Der Brauch, dieses
Schurzzeichen auch heute noch im ,Lande der Bibel* an den Hausern anzubringen,
bezeugt T. Canaan, wenn er unter den ,Schutzmafinabmen gegen die bise Seele™ fol-
gendes ausfiihre: ,Die Hand, von den Juden als die segnende und beschiitzende Hand
Gottes gedeutet, wird von den Muhammedanern als die Hand Fatimas und von den
Christen als die Hand Marias angeseben. Sie wird meist roh an die Haustiire oder an die
Oberschwelle gemalt.® Auch Paul Kahle bezeuge diesen Brauch, wenn auch fir die
muhammedanischen Heiligeiimer in Palistina®.

Nun findet sich aber auch in Siidindien, wenn vielleicht auch nur vereinzelt oder lokal,
der Brauch, das Haus durch Anbringung apotropiischer Zeichen zu schizen. Zo dissen
gehre audh der farbige Abdruck der Handfliche, i . Thurston und K. Rangachari
 heem gemeinsamen Werk ther die Kasten und Stimme in
entsprechender Abbildungen gezeigt haben®. In diesem wird i
Haus das je fiinf Handabdriicke auf beiden Seiten des Einganges zur
Abwehr des bisen Blicks aufweist. Freilich ist vorliufig nicht zu entscheiden, ob dieser
Brauch auf prihistorischen Uberlieferungen beruht, was uns das Wahrscheinlichere zu
sein scheint, oder ob hiereine sekundireUbertragungvorliegt.

Ein weiterer eigenartiger Brauch, der nach dem Urteil der Exegc(en im Alten Testa-
ment mehrfach bezeugt ist und in Indien auch heute noch, zumal in unteren Gesellschafts-
schichten, zu beobachten ist, st der Nasenring, den die Frauen — shnlich den Ohrgehin-
gen — meist an dem durchlchercen rechten Nasenfliigel tragen. In besseren Stinden wird
der Ring heutigentags durch ein knopfartiges Juwel ersetze, das in der Offnung befestige
ist. Woher dieser Brauch stamms, ob er alt oder jung, autochthon oder eingefilhrt worden
ist, ist noch nicht geklirt.

den Nasenringen sagt A. E. Basham, daf sie weder irgendwo erwihnt noch ab-
gebildet worden seien, Jibre Verwendung kann nur nach der muslimischen Eroberung
weithin aufgenommen worden sein* **. Tatsichlich scheint sich in der klassischen Literatur
Kkeine RuBerung zu finden, die cigens auf sie bezogen werden kinnte. Desgleichen kennt
e keine fiir diese Das

® T. Canaan, Aberglaube und Volksmedizin im Lande der Bibel, in: Abhandlungm des Ham-
lins

buch 8 (1912) S. 139f.; vgl. besonders dic Abbildungen auf S. 141 und 1
E. Thurston and K. Rangacbari, Caswes and Tribes of Southern India (Madras 1909) Vol. 1,

S. 2s|
4 A E. Basham, The Wonder that was India. A survey of the culture of the Indian sub-
continant before the comingof the Muslims (London 1954) S. 212.
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,Sanskri(-English- mn‘ry von Mamev-W“mmx (Oxford 1899) notiert led)ghdl die
beiden und in der Tra-
gen eines Ringes am rechten bzw. am inken Nasenfl gel. Ersterer soll xmdumdamm
und Wohlstand, letzterer Not und Kinderlosigkeit zum Ausdrudk bringen. Natiirlich
muB dahingestellt bleiben, ob das Wort ,kundala®, ,Ring, Ohrring®, nicht wie auch das
hebraisau Wort ,nezem* urspriinglich die gleiche Bedeutung Ohr- und Nasenring gehabt

" er den Nasenring hatte Abbé Dubois seinerzeit berichter, daf in einigen Teilen des
Landes ein goldener Ring an der d, die die beiden
trennt, getragen werde®, also in der gleichen Weise, wie ihn auch die Frauen im alten
Cypern getragen haben, wovon sogleich noch gesprochen werden wird.

Jedenfalls finde sich dieser Brauch auch bei den Arabern, und ber ihn schreibt Georg
Jacob: Das Obr schmiicken die arabischen Schinen mit Obrgebiingen . . ., die Nase ziert
biufig cin grofer diinner Nasenring (khezim), wie ibn Abrahams Sklave der Rebekka
schenke, als er . Isuk wm sie warb (Gen. 24) und wie er auch hzm o wnter den

ablich ist. Die Arab elen . . . gen
mit diesem Ringe wahfend des Gespriches,indem sie ibn aus dem irchbohrten Nasen
fligel ein- und aushaken.”

Von diesem Nasenring, im Hebriischen ,nezem* genannt®, ist aber nicht nur Gen. 24,
22; 30, 47, sondern auch Jes. 3, 21, Ez. 16, 12 und vielleicht noch an der einen oder
anderen Stelle des Alten Testamentes die Rede. Von den dgyptischen Frauen sagt Hans
“Alexander Winkler: .Gescbitzt ist der goldne Nasenring zemam, pl. zimmi, und der
Stolz der muhammedanischen Frau eine Goldmiinze am Haar iber der Stirn.“*

Wie endlich M. Obnefalsch-Richter nachgewiesen hat, trugen einst auf Cypern auch
die Bildnisse ,der Astarte-Aphrodite und dann deren Priesterinnen einen Nasenring, der
an das nezem, den Nasenring der Bibel” erinnert. Nebst Fundbericht gibt er Abbildun-
gen von acht bei Ausgrabungen gefundenen Terrakotten wieder; diese zeigen den Nasen-
ring allerdings nicht an einem Nasenfligel, sondern ahnlich wie z. B. die Frauen der
Guns, eines zentralamerikanisdhen Indianerstammes in der Nahe des Panams-Kanals
an der Scheidewand der Nase*"

Eine letate Parallele, die zum n Brauchtum gehbn.e, findet im Buch Tobias Erwihnung.
Dieses ist ein aus dem 1. der in der judischen
Diaspora zur lichung der fakt zu sein scheint;
die Erzihlung PR AL zssynsdxen Gefangensdnaﬁ um 722 zuriick
verlegt. Obwohl jenes Buch in der Vulgata vorhanden ist®, wird es meist zu den
apokeyphen Bichern des Alten Testamentes. gerechner, zumal versciedene Versionen

4 J. A, Dubois, Hindu manners, customs and ceremonials, transl by Henry K. Beanchamp.
sed [Neudmd(] (Oxfoxd 1953) S. 332,

G. Jacob, Studien zu arabischen Dichtern 1 (Berlin 1895) S. 48; vel. auch E. W. Lane, An
account of Manners and Customs in the modern Egyptien 1 (London 1836) S. 366; W. Roberts
Lecuures on the Religion of the Semites 1 (Edinburgh 1689) S.434, Anm. 1.

5 W. Gesenius, Hebriisches und aramiisches Handworterbuch iber das Alte Testament. 5. Aufl
(Le)pzxs 1910) S. 469; Ed. Konig, Hebriisches und aramiisches Worterbuch. 6. und 7. Aufl
(Leipzig 19)6) S.271.

“ H. A Winkler, Agypische Volkskunde (Srusgare 1556) 5. 306; vgl. auch G. Perrot et
Ch. Chipier, Hiswite de Part dans Pantiqité 4 (Paris 1882F.) S.

= M, Omejalsch Richer, Kypros, die Bibel und Flomer (B 1393) S. 275, Taf. LV, 1—8.

@ Biblia Sacra Latina Veteris Tesamenti, ed. Bunsen-Heyse-Tischendorf (Lipsiae 1873)
S. 496f. Die Heilige Schrift des Alten und Neuen Testamentes., Mit dem Urtext der Vulgata,
Obers. von Awgustin Amdt S). 5. Aufl. Bd. 1 (Regensburg [usw.] 1910) S. 1203, — Erhalten
auch in alteren Ausgaben der Luther-Obersetzung.
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erhalten sind, die im Wortlaut nicht vllig miteinander iibereinstimmen, und so ist denn
unsere Parallele zwar in der Vulgata und in den auf ihr beruhenden Ubersetzungen, aber
nicht o vollstindig in den iibrigen Versionen zu finden®.

ie Parallele betrifft nun folgende Episode des Romans: Der junge Tobias ist auf
sener Reise nach Rages in Medien it woem Begleier rzengel Raphael, bei
sein aguel cingekehr. Dieser hat eine h Tochter Sara, die er
it dem fungen Fobiaesermikion mihce, Tobis zeigt jedoch grofie Bedenken, die Ehe
cinzugehen, nachdem er erfahren hat, daf sie zuvor sdion sieben Minner gehab habe,
die alle in der Brautnacht gestorben seien. Der Engel beruhige ihn jedoch und weist ihn
an, die ersten drei Nichte in Keuschheic und Gebet zu verbringen und erst in der vierten
Nache die Ehe zu vollaishen. Zugleich soll er nach dem Betreten des Brautgemaches ein
Stiicklein von der Leber eines unterwegs gefangenen grofien Fisches auf glihende Kohlen
legen, um damit den bésen Geist, der ihm nachstellen kinnte, zu vertreiben. So geschieht
es auch. Tobias bleibt am Leben und verbringt mit seinem jungen Weibe die ersten drei
Nichte in Keuschheit und Gebet. Ubrigens hat noch das Konzil von Trient (1545—63)
in Sessio 24, Kap. 1 (Von der Ehe) in dhnlicher Weiseeine dreitagige Frist der Enthalt-
samkeit den Gliubigen empfohlen.

Diese Sitte der Enthaltsamkeit nach Vollzug der Heiratszeremonien herrsdhe nun
auch im alten Indien. In den Grhyasitras (,Regeln fiir das biusliche Leben*) des
Abvaldyana® L. 8, 10; Gobhila® IL. 2, 15 und Piraskara® L. 8, 21 wird ausdriicklich
vorgeschrieben, daf die jungen Eheleute wihrend der ersten drei Tage nichts Gesalzenes
geniefen, sich keusch verhalten und auf der Erde schlafen sollen. Auch das Apastambiya®,
Minava-* und Vaikhinasa-* grhyasitra erlauben die erste Kohabitation erst in der
vierten Nacht, Uber diese Vorsdirift sag Hermann Oldenberg: ,Auf die Hodbzeit folgt

in Indien wie bei so vielen Volkern eine Frist der ehelichen Enthaltsamkeit, welche
sich durch drei Nichte erstreckt; es scheint, daB diese urspriinglich den Zweck hatte, die
der Vereinigung Gefabr bringenden Geister zu vermeiden und abaulenken. Sithnespenden
am vierten Tage bezeichnen das Ende der Fris, sie vertreiben die verderblichen Krafle,
die in der Frau wohnen, die gattenttende, die sobnlose, die den Herden schadende. %

Wihrend der bsse Geist im Buche Tobias Asmodi heift, ein Name, der sich letzthin
auf ashma datus, . b Dimon der Wit herlese und einen wollisigen, a0 soroasz-
scher Uberli n die n be-
Zeidhnet, ist & in Indien der Gandbarva, ber den Oldenber auf Grand von e
veda IL. 2, 1£. und XIV. 2, 36 bemerkt. ,Der Gandharva, welcher bei der Hocbzeit um
die Braut herum sein Wesen treibt und aus deren Nahe weggeschewcht wird, bt sich ent-

ernt, der Gott zu seiner hichsten Wobnstitte'**, deren Lage im Kosmos ,zwischen dem
LaRberetds wnd dem irdischen wird, wie es in der Br Upanisad

P

# Sie finden sich z. B. nicht in der Ubensetzung in: E. Kunmd: Die Apokryphen und Pscodo-
epigraphen des Alten Testaments 1 (Tibingen 1900) S. 1

® Advalyanagrhyasitra, ed. A. Fr. Stenzler, in: Abh. ¥ Kunde des Morgenlandes 3, 4, 4,
11, 8, 10f. (Leipzig N864) S. 22.
Gohhxlagrhymtn, hrsg. v. ibers. von Fr. Knaner (Dorpat und Leipzig 1884—86).

8 Paraskaragthyasiera, hrsg. 3. thers. voo A Fr. Stensler, in: Abh. £ d. Kuade & Morgen-
landes 6, 2, 4 (Leipaig 1878) 5, 2

® M. Winternitz, Das Aindihe i nach dem iya-Grhyasttra in:
Dtnbdmfhx d. Akad. d. Wiss. i. Wien XL. 1 (Wien 1892) S. 86.

# Manavagrhyasitra, hesg. von Fr. Knauer (St. Petersburg 1898) S. 14.

T, Blod, Ober das Grhya- und Dharmasiera der Vaikhinasa (Leipeig 1896). S. 37.

# H.Oldenbers, Die R eligion des Veda (Berlin 1694) S. 464£.; vel. auch Hillebrands: Riual-
Literatur, in: Grondsi8 d. indo-ar. Philologie und Altertumskunde 3, 2 (StrafSburg 1857) S. 68.

87 Oldenberg, op. cit. Anm. 56, S. 245.
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hei&. Jedodl sdwn viel friiher hatte H:inn‘dl Zimmn der K]ure hinsidnlid| jen
re

o i Do ot st cehon Tassem, dal man e hir micht mit

einem urspriinglich arischen Brauch zu tun hat. Zudem herrschte er nach Nariyanas

Kommentar zu Afvaldyana’s Grhyasttra 1. 7, 7 in Indien nicht allgemein; so fand z. B.

bei den Videhas die Kohabitation im Anschlufl an die Hochzeitszeremonien statt.

Lt man nun die behandelten Parallelen nochmals an seinem geistigen Auge voriiber-
zichen, ordnen sie sich unwillkiirlich zu zwei Gruppen: Die erstere umfaf all jene, die
zum Bereich des Mythos gehoren, die letztere stellt eine Sammlung mehr spontaner
Fille dar, die innerlich wenig Bezichungen zucinander haben. Jene erstere bildet gewis-
sermafien einen Komplex, der die Geschichte der Welt und der Menschheit vom Beginn
des Lebens bis zu ihrer Zerstreuung, in naiv-realistischer Form schildert, also jene Uber-
lieferungen bietet, die in den ersten Kapiteln der Genesis sozusagen im Zusammenhang
wiedergegeben werden, in Indien dagegen in der Literatur mehr oder weniger zerstreut
erscheinen. An und fir sich wirde dieser Umstand dafir sprechen, dafl den Erzihlungen
der Genesis cine gewisse Prioritit zukommt, andererseits zeigen die Parallelen, welche
die Inder zu bieten haben, mehr innere Geschlossenheit und logische Konsequenz, da man
in ihnen nicht jene gedanklichen Licken findet, die man in der Genesis herauszufihlen
oder gar festzustellen vermeint.

Wenn man sich nun die Gesdhichte des Genesistextes, seiner Quellen und Redaktionen
einmal ansieht, wie sie von der Exegese seit Julius Wellbausen (1844—1913) erschlossen
und auf zuverlissigem Fundament errichtet worden ist, diirfte man schon auf einen
Griinde stofien, der die vorhin c ihrer mythischen Kapitel
erkliren kann. Sie stammen nimlich vornehmlich aus dem sog. Priesterkodex. Nach der
Excgese liege dieser in der Zeit nach Esra, jenem jidischen Priester, der im Auftrag des
Konigs Artaxerxes 1. 458 v. Chr. eine zweite Gruppe jidischer Riickwanderer nach
Judia fiihrte und die jidische Kolonie in Jerusalem auf Grund eines aus dem Exil mit-
gebrachten Gesetzbuches neu organisierte. Hermann Gunkel hat den Priesterkodex
fend charakeerisiert, wenn er u. a. schreibt: ,Der letzte Redaktor, der das ltere Werk
Jahvis) - Elohis) s Pisterkodes) oerenise b, gebrs demnacs i die Zes nach
Esra, sicherlich vor die A g der samaritanischen Gemeinde, die den Pentateuch
it heribergenommen hat (wafor ir Frelich das gonsue Datum nich kennen) . . O
gebeure geschichtliche Stirme batten inzwischen die alten heiligen Stitten entweibt, die
ganze Vergangenbei ershin. . als Sinde; und doc, die alen Ersiblmgen, die e
Stitten verherrlichten wnd die die alte Zeit so naiv abspiegelten, liefen sich
stiren. Der Versuch Ps, das Alte 2u verdringen, war gescheitert; und eine pieti
wolle Hand schuf eine Zusammensetzang von J., E. und P. Diese letzte Sammlung ist mit
auBerordentlicher Treue, besonders fiir P. geschehen; ihr Verfasser wollte womdglich kein
Kérndhen von P. 2w Boden fallen lassen.«

Ober seinen Stil sagt Gunkel an einer anderen Stelle: ,Hachst eigentimlich ist der
Stil des P., iiberaus weitliufig, auf eine juristische Klarheit und Vollstindigkeit berecs-
met, immer mit denselben Ausdriicken und Formeln, mit genauen Definitionen und mono-
tonen Formeln, mit konsequent durchgefiibrten Schematen, die keine Fillung haben, mit

tammbiumen und mit Uberschrifien iiber jedem Kapitel.*® Moglicherweise kann dieser
siil, nzmlldl Jas Besuchen, des oder der Verfasr dos Priserkodes, lls realissc
niidutern, For gerade jene Liicken, die
wir zu empﬁnden elauben, verarsacht haben.

 H. Zimmer, Altindisches Leben (Berlm 1879) S. 314.
5 H. Gunkel, Die Sagen der Genesis, in: Handkommentar zum Alten Testament 1, 1 (Gotingen
1500 . 74F. W Ebd. 5. 6.
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Bei verschiedenen der aufgefiihrten Parallelen hat man den Eindruds, dag sie nicht
unabhingig voneinander entstanden sein konnen, in Wirklidukeit also keine Parallelen
im wahren Sinn des Wortes sind. Haben nun der oder die Verfasser des Priesterkodex
vielleicht jene Sagenstoffe, die uns als Parallelen zu Indién erscheinen, aus ihrem Exil-
aufenthalt nach Palistina mitgebradit, oder woher sind sie ihnen wohl zugeflossen?
Hierfiir haben wir keinerlei Beweise, ebensowenig dafiir, da8 die Juden den Indern die-
selben vermittelt haben kbnnten. So sollen unsere Ausfihrungen vornehmlich den Sinn
haben, mehr auf die Probleme hinzuweisen als sie zu losen.

Was die Mehrzahl der iibrigen Parallelen angeht, so kinnten einzelne, soweit sie nicht
in allgemein menschlichen Anlagen begriindet sind, ihren Ursprung sogar darin haben,
e Volkerwelln, die nach der Lehre sowohi der eropischn wie der indischen

li Zeit aus dem Raum und aus Klein-
asien — nach der Ansche von Suniti Kumar Chatterj sogar Palistina — nach Indien
auswanderten, sie vielleidit in ihre neue Heimat mitgebracht haben®.,

# Das Material ber diese Frage vgl. in: W. Kirfel, Die vorgeschichtliche Besiedelung Indiens
und seine kulturellen Parallelen zum alten Mittelmeerraum, in: Saeculum VI, 2 (1955) S. 166ff.
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Prot.Dr. phil. Air/el,Dla Lelstungen der Altindischen
Cuirargle. " (Vorirag im Rahmen der Voruagsreihe
Grensgediete ).

In historischer Zeit fat die Heilkunde der Toder von
ok apeaiaticn Systom beherrebn dan = vebvand
mit der antiken Lehre von den vier Temperamenten —

anlinglich Schleim,Galle und Wind, epiter auch Blut

Grenzgeb. & Med.

als die Konstirendes
s Ergubns Dot Clelgovienoige, &
ek Jedocn a1 mkang e Deremoie sl
schung und Ershrong venmtlien i it der 2t
i Schate realer Erkeantisse, die
m imBereiche drr mmu und The apie,insbesondere.
hirurgie geliend machien und ihre
e < semde and m u gewissen Leistungen befihig.
ten. iese fast ausschliesslich-aus ihren
i biichern,

e e

Leht
S vad Vightaus, viead discoes Tucdasaks b
s sbweichenden Eiscilang vod Tendens
Probleme nur gelegentlch berihr. dicse
ebickse o drer volegenden Favmog v ke
licht Zeic und unverkennbaze Spurea deien darauf hin,
dant sleim Laue g Jabi lumnez-u:uz\md Verinde.
rangen erfabren haben, aber dennoch kann kein Zweifcl
medizinischen Lebrea

xumnk[:hm di
ussetzung. m. sise ertlgreche chrurgische Be

m..n... T o ol bergerichic nnimcniaon
rcoten mvmm Stumple

(ynm) m -(hrla(uhama)!ure redi urExira.
Disgeesiierans von He

waren'in der Haupeusoe Bitegi, il wnd F

Obgiich die anstomiscen Keotrie i sl I
aicht bedeutend ware: ehirur

et und wir anch
ngen kaum ctwas horen, werden in den
bikchern dennochdie K lien ang denen
ein horizontaler oder ein vertikaler Schitt ais geboten
crickien Auserdem merden vier Schniaren gl dic
¢ mach der Lagedes Falles in Betracht kamen. Die
dia Toder charaberischeNeiguageme Typsicring scigh

s wucd ey yorchritien U die Verdands die
bew 15 40 det Zabl, pach den Gogininden
wicden

o Korpersalle oaer

g 5
Zweck irgendwie gleichen solleen. Als Malerial far, lhre
Humiellong dinen. geeisis Afien ren Ges

hesbrach auch Pldcke und andere Ding, die zur
¢ goigne waren, Hinschich der Petighetdes
v.mm. der. fen zu eracvern was
imericred man e et Nodaliten: et mieiest wnd

Eine wesentliche Aulgabedes Chirurgea wardicHei.

lang des Kocherbrochs, et dem man peichen cigent

hem Knochen. und Gelenkbroch \md bei ersicrem wicder
e
Die Diageose,
sich aus bestim

nlinngsion +B. cip Druch dor Celekytan e in dey
Hiifte, ihre véllige Lieung ans dem Celeak usw.

— 326 —

1949, 4. Hett

smhelar .0, seedmmerie Kopt Ricken wtd Bt
nochen, schieich e Deformion. ines Krochers
ducch falsche. g, o Vernam wnd

e Degchuille durch die veeisdenen

chlich it Scamelzbutier
 Tegte man Gber
jast versclicdoner Bavraaten ‘oder auch v
e ok gemannien Rowi-
o Vorband an, der je
der Jalieszeis aach je drel bis seben Tagen zu (6sea wau

i hit, Schenkel und Beinbruck rererigte man font
um.‘u;.n.,a. i fur dic beiden Seiten

S
schon laoge geldst, behandelte wad e man e
sunichar mit Sehuwizmitiela ed s, mit Vor-

unglei
.e.a et Rnocsbrione a hcch Lnang des Bruch:
telle und Neurichtung o kort
Bei Wanden uneschoden die Tnder ove
die von ;dbn ot (e

aussere Uy vorgeruden v esden mnu-), hesde
Hiorderen sine chrugiche B

haben ihee Ursache in einem xnnkm.pmm. prepeny
stehem in der Regel durch Amchwelluzg und Reifueg,

n cnzelne Sudiep ind Symptome von den Lebs.
bichern n allén intelheiten beschricben werdes. Die

fungsposes, duch Gumere . ndoe Mitel moglcit
schionigen ued die efe Gesshwlst Im geeipneidh
igunblcke ra. alfnen, um den Eiter zums Abls
s
o opcaven Bl cafig: wan oo P

e ok e o nadkolisierte
iha gegebencafal durr). m[ cm.m Han
delte @ sich om der unter

Ymatinden desen L Lelxn mmdm. S des Are suvor

e oder mahemals ancsecen, B det Eier proveed

R —— cusandenen W
den unierschied man je ach dem

reen, Wih;
ciebenen Wende Strevpulver und- bei
gl vemande,benene mancin ssch b schmer

ende uwarmer, mit Glycyerhiza gabra zu-
Ceretter aribater sdes enspesbonéer Sidveon
ung, ausgedebn

durchweg um solche, deres. Hlellung grose Geschicklich
ket und Erfahrang dos Artes vorsussrme
Rine nicht uabedeutende Aafgabe der indischen Chir.
ic scheint die Dndernung cioes Fremdkcpers

wbesinies Symprons il mach et Dehndlmt
itin e Einribuog, Dreck, Mousgs

Vortags-Reperate m

oder Schwiamitln 52 cisgrotziosen, Wat i Erenc

Ticxpatngin bav. Scbrabeln gevisir Vogelaten ach-

mer- ber Rihs

Eomion Pet wnd Schedami] iowasi aneingenturc

Zor Verfuguag siohendes Hilfumitel, upter Umitioden

togar eioes Magoeien. Bisweilen bediente man sich auch

drawiacher Ml vie ., sies herbieboptnen Baves
ses odee sios geselin Plexds die mit dom Fred

e Let

m;« verby ihebidcher nenacn dic

Men i p kaepers uod die Korper-
stallem, 30 d i konate, towie dic Miglich.
e et o o e Eeslormnty et Son

selbst.Sor
dectille wie die Extrakeion eines Fischgrite ausdem Halse
oder die Eatorzung Wloes Fremdhospes 10 Avgea oder

o Fromditrper, die sich on el
im Leibe bilden konaten, gehérie det retiris
sene sa gefibeliche wein;
Blacaschit faras wesden, cachdem 238 tha it e
tenen ant darch dun Al de gefcmehea. Putienen
S Zeipe wd Misefogsr dor aken Kaod
gegm die falealose
T bl ot e Sisoahahon pexhide
femal e e s Fraen
doe Nibe doy Uterus mit einor gewissen Modalitit
et werden.
Ebenso gefibrlich wie die Entfernung eines Blusen:
steits war die -Extrairion eines abgesiorbenen Fécus;
wic jebe musse sic yom Lamlesherm genchmigt
s ack g

eize Franindieser Lage bei Venchlon.
w

prlape_ Atembesciverden
Symptomen

nd aoderen unganstigen

Pisweilea schcint man bel sehwieriger Gebure sach den
seenamnien Ko vorgeamnen 0 habe, reich
m et

icht bei einér noch lebwnden

qLecto rogia e morto ntesader” on N

Pompilius Bier goraderu geboten war

Zu den ubiileren Eingeiffen, die vara Atate cine ge.

schickie und sichere Hand erfondersen, gebarien vor allcm

dic Opesationen am Auge. Unter diosen waren woh! dir

schwierigaten dis Eolfermiag cincs Atman, 1. dea Piery-

glums und der Siniich. 36 der rsicren it o, dic

Fleischwucherung des Amma m lockern, sio miit

Haen oder dg 30 ciner Falt xu fasery ammumn ™

(a5 und untoe Schonung des Tra or rich.

Ypen Eafernung sheutrnotn, Leanerer Bt e
vorgenomiaen werden, wenn der Stae reif

‘icht it oar Komsplikation behallet war. Deide Opera-

au

327 —



e Bachbesprecungon Grenzgeb. d. Med.

tiwnon werden jn den Lehebilchorn in allen Einselheiten
cheichen.

Neben derardg Isbonwichigen Bingitcn gt e
o

ch
Roveiungen, dledlc Lebrbicber angeben i méhn wder
Floly wicler angeniht werden, wihread Nase

e .
K e setonmt werden.mssen 2ot Ticbung. de

sehicle” verschene, nacl &
Sciten vernihte Haut swei Rohren geschoben.
Vonden sonsiigen merkwiindigen, insbesondere Bauch-

ity sglcicheinedinologechés Problemverbieg. E» hn-
¢ s um in cigenartiges Verfahren, bel aulge-
coer Baehdeck. o Darnverletzung zu vemahen

gelgien Rinder gross Ameicn mit fren Mondioln

von spanischen Rrsten berche, J. Brewe siert <ine
disbertlichStele sus cnem Tkt ad such
s Indianer solicn dic gickche She Boobachicn

denen Orin dex e selbuiny enanden, sovlem

telle ausgegangen sein dirfte. Da nun im

itreanen Ruume fochere wn o z... nder getreante
ind

s, cine Wanderung, fir die s Paral . Das
‘wilide weiterhin bedouten, daas sich im Heslsyviem der

Tnder auch noch andere Spuren erhalien hiben kionen, die
in eine welt vor ihrer lerarischan Fixierung legendo
Zait urioweines.

Aatorsferat.

— 328 —

EIN MEDIZINISCHES KAPITEL DES GARUDAPURANAS

Von Willibald KIRFEL, Bonn

Wie schon wiederholt betont worden ist, bilden die Puranas -Sammlungen von
Einzeltexten mannigfachen Inhaltes, die von Diaskeuasten durch verbindenden
Text mehr oder weniger geschickt zu einem Ganzen zusammengeschweigt und meist
nach einer Gottheit benannt worden sind. Bei einzelnen dieser Sammelwerke ist das
Ordnungsprinzip, z. B. der Ablauf eines noch
bei anderen, und zwar den meisten, ist ein sachliches Prinzip z. Z. nicht erkennbar,
Infolgedessen besitzen die Puranas also einen irgendwie enzyklopadischen Charak-
ter; wohl am ausgesprochensten zeigt sich dieser beim Agni- und Garudapurana,
weil sie eben Texte groBeren oder kleineren Umlfangs aus fast allen Zweigen des
damaligen Wissens, wenn auch vielfach nur Exzerpte oder Inhaltsangaben von
Traktaten, aulweisen. Unter ihnen befinden sich mehrere Abschnitte medizinischen
Charakters, und gerade das ana besitzt deren Der umfang-
reichste von diesen tragt den Namen des Dhanvantari, also den des angeblich ersten
Lehrers der Heilkunde, und es mag schon zutreffen, daB sich in ihm ein ganz altes
Lehrbuch dieser Disziplin erhalten hat?. In diesem Puraga findet sich aber noch ein
cinzelnes Kapitel, das nicht nur inhaltlich, d. h. mediringeschichtlich, sondern auch

seiner textlichen i als gelten darf.
Das hier in Frage stehende Kapitel befindet sich in dessen letztem Teile (utta-
rakhanda), der seinerseits wieder hi ich seines T in den einzelnen

Ausgaben so starke Abweichungen aufweist, daB sogar von verschiedenen Rezen-
sionen desselben gesprochen werden darf. Eine der Ausgaben enthalt jenes Kapitel
sogar an zwei verschiedenen Stellen, und es zeigt hier in seinem Toxtbestand so
charakteristische Unterschiede, daB sich in ihnen sogar zwei verschiedene Rezen-
sionen, und zwar eine dltere und eine offenbar jingere und erweiterte erhalten haben
missen. Diese beiden Rezensionen befinden sich in der Ausgabe: Garudapuranam

aficanana- adi imha-Séstrin . . . Dhir Kivya-
nidhina ca saméodhitam. Kalikatardjadhanyam éaka 1812 (1890), Uttarakhanda
Adhy. 4 (S. 25511) und Adhy. 32 (S. 3081L); die erstere bezeichne ich mit 1, die
letaterc mit 2. Eine Version, die’ der letztgenannten nahesteht, befindet sich in der
Ausgabe von Jivananda Vidyasagara, Caloutta 1890, Adhy.22 (S.6721L); ich be-
zeichne sie mit 3. Eine weitere Version, die sich in bezug auf die Sondersticke der
Rezension 1 nahert, bietet die Ausgabe: Garudamahapuranam. Mumbayyam: Sri-

1 Vgl hiersu Vigbhata: As v bertr. von L. Hilgenberg und W. Kirfel,
Leiden 1944. 8. LI1.
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Veilkatesvara (stim) yantrilaya samvat 1963, Saka 1828 (1906/7), Pretakanda Adhy.
32 (BL. 19811.); sie mdge mit Nummer 4 bezeichnet werden?. SchlieBlich findet sich
noch eine B. Version, die deutlich die Spuren eines wahrscheinlich sekundiren Ex-
zerptes des Uttarakhanda der vorgennnmen Ausgaben zelg'., m dem in den letzten
mehrfach Kalyana-

nagaryam: ,,Laksmi- Venkalehura“-mudranalaya samvat 1989, éaka 1854 (1932),
Adhy. 15 (BL. 8411.). Diesen sekundaren Text, also auch unser Kapitel, hat Emil
Abegg als Ziricher Hnb:lmnonsschnit bexrbe:m und dbersetzt u. d. Titel: ,,Der
pa des d s ara). Eine des

i und i Aus dem Sanskrit Gbers. Berlin

1921, S. 198113

Da die genannten Ausgaben ohne Ausnahme keinen Anspruch darauf erheben
konnen, irgendwie als kritisch zu gelten, darfen wir ihnen wohl kaum einen viel
hoheren Wen als den von Handschriften zuerkennen. Aber trotzdem laBt sich, wenn
man sie der vergleicht, die machen, daB ein
urspringlich kurzer und einfacher Text durch sekundare Einschiebungen und Zu-
séitze wesentlich erweitert worden ist. Farmnl gsnhen gewnhri er uns also einen
Einblick in die und Texte, ins-
besondere schon deshalb, well sich die sekundiren Bestandteile unseres Kapitels
zwanglos ausscheiden lassen, ohne dab dadurch der ursprangliche Textbestand
irgendwie beeintrachtigt wird. Ubrigens liefert uns schon eine flachtige Durchsicht
unseres Kapitels den Beweis, daB Rezension 1 nicht etwa ein Exzerpt aus dem in
den abrigen Versionen enthaltenen Text sein kann; héchstens kann in ihm im Laufe
der Zeit der eine oder andere Halbvers verlorengegangen ssin, wie sich weiter unten
ergeben darfte. Zugleich zeigt er aber auch, aus welcben Textstiicken und -stiickchen
die Puranas von den Di vielfach ickt worden sind.

Die Scheidung der priméren und sekundéren Bestandteile unseres Textes vonein-
ander erweok insofern aber auch unser sachliohes Interesse, als sich in den letzteren
eine oder A irgendwie darfte,
dle sich ja auch der altindischen Hexlkunde bemchtigt hat. Da sich unser Kapitel in
und dem ersten V
wesens t sich jene oder Abwei der
durch Vergleich mit den entsprechenden Lehren in den klassischen Werken alt-
indischer Heilkunde herausstellen.

Zunichst moge nun eine Verskonkordanz das textliche Verhaltnis unserer vier

1 ] 3 4
3214 2.1—4 82.1—¢
5 5 5
6—7 66— 6—7
— 3¢ 8—9 8—~9
* In diesor der U und einen

Brahmakhat wahrend der eigentliche Pnrukn-m. hier Acaukanau genannt wird. Er
weicht also in Stoffanordnung und Inbalt von den anderenAusgaben

* Zu seinen Erklirungen hat Abegg nur die Ausgabo des Glrudnpullul von Jivanande
Vidyasigara benutat.
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i 2 2 1
a3 3210 22.10 32.10
- 11 - 1
- 12a a 12
) 12b—13a 11b—12a 12b—13a
- 13b—16 12b—16a 13b—17a
— — 16b 17b
— 17a 17a 182
- 17 - 18b
~ 18 17b—18a 19
10 19 18b—19a 20
— 20—21 18b—20 21—22a
1116 2227 2126 22b—28a
17a - -
17b 281 272 28¢
- 28b—29a 27b—28a 29
- 29b—30 - 30—31a
18 81 — 31b—32a
19 322 28
- a2b 298 338
— 3%a — 33b
195—20a 33b—3ka 29b—30a 3%
— b — 358
20b—26 35—40 30b—36 35b—4t
— 4143 3739 4246
27 “ “0 45
- — 46a
— [ 46b—47a
£ I 4%b—48a
- &7—50a 48b—51
298 500 52a
Sta 52b
29b—31a 51b—353a 5856
31b — — 6b
- 53b—55a 50—51 55,56a57a
— 55b—69 52—66a 105b—119
b 208 66
- 70b—72 6769
92s 788 08
33—3ka 78bo~—T4a 70bc—71a
34b—35a — 1b—72a
35b—45 - —
462 - 72b
46b — — 691
- — 738 12
— 75b—75 73b—74b 129—130a
— - %0 130b
4—5% — - 70—82a
59p—82 — - 82b—105a

Aus der vorstehenden Konkordanz ergibt sich sogleich, dad in 4 eine Umstellung
von gewissen Versgruppen vorliegt. Ob diese beabsichtigt wurde oder ob sie etwa
auf einer Verwirrung von Manuskriptblattern beruht, 18t sich schwer entscheiden.
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AnschlieBend sollen Text und Ubsrtragung geboten werden. Ersteren gestalte ich
nach den gleichen Grundsatzen, die auch im ,,Purana Pafcalaksana® angewendet
worden sind, und letatere habe ich in ihrer duBeren Form jenem nachgebildet, ins-
besondere auch deshalb, um auch denjenigen, die das Sanskrit nicht verstehen,
einen Einblick in die Problematik unseres Textes zu ermoglichen. Ganz abgesehen
davon, daB die Zahlenangaben im kritischen Apparat die Ubereinstimmung oder
Abweichung der verschiedenen Versionen schon andeuten, zeigt die normale Vers-
front den mit Version 1 Gbereinstimmenden Text der vier Hauptversionen. Die
Zurtickschiebung der Verse soll die sekundaren und Kleindruck die vermutlich ter-
tidren Bestandteile zum Ausdruck bringen. SchlieBlich sind die in den Versionen 1
und 4 enthaltenen Sonderstiicke bei normalem Druck durch eine vertikale Linie an
der Versfront gekennzeichnet. Unsichere Lesarten werdenin kursiver Type gegeben.

TEXT
Garuda® uvaca:
Katham utpadyate jantur bhitagré idhe?:
tvaca raktam tatha mamsam medo majjasthi jivitam, //1//
padau pani® tatha guhyam jihva® kesa® nakhah Sirah* /
samdhimargas® ca bahuso® rekha naikavidhas® tatha, //2//
kamah krodho' bhayam lajja ma*no hargah sukhasukham? /
citritam?® chidritam ca*pi nana*jalena vestitam //3//
indrajlam id'am manye samisére 'sarasagare,
Karta ko "tra, mahabaho?, samsare dubkhasamkule? ? //4//
Sri-Vignur! uvaca:
kathayami param gopyam? kosasyasya® vinirnayam, /
yena? vijnata‘matrena sarvajfiatvam prajayate. //5//
sadhu prstam tvaya loke sadayam! jivakaranam?, |
Vainateya, rpusva tvam ekagrakrtamanasab! //6//
rtukile (u' narindm tyajed* dinacatustayam, /
yatas ta’smin brahmahatyas pura vrtrasamutthita. //7//
Brahma! Sakrat samuttartya caturthaméena dattavan /
tavan nalokyate? vaktram, papam yavad vapubsthitam*. //8//
prathame *hani candali, dvitiye brahmaghatini, /
tytiye rajaki jieya!, caturthe *hani $udhyati. //9//

* 24 Tarksya.
1=1—4 ! 3 -macatustaye.
2-1—413 pipipidau. *3 jihva guhyam. * 24 -Sa- <3 -khs tatma. *1 -gle.

*1-havo. 38 -khane-. *3-dha.
3=1—4 ! 3-makrodhau, *1 ma-. *1 trividham.
4=1—4113al 4 Hry * 3
11, 2 $ri-Krsna; 3 bhagavin.
5= b.3 guhyam. *3 kiloddhara-  * 4,5 yasya. ¢ 45
6=1—4; 5=a. 3 yad idam.

43 va. *3vasi-
vom vada mama prabho.

jfidna-.

+'5 -ya, Tarksya, param gopyam vadami te.
7=1—4; 5=a.? 2,4 o 2,4 varjyam. * 3 tisthatyas-. ¢ 2,4 -yAm. 2 -tim;
5 krtasamudbhava.
8=2—4;5=b. 3 vedhah. *3-utsdr- 'S5 -lokayad. *3 yivat pipam ca
tisthati; 5 vapus
=2—4, 5=b. 3 prok4; 5 snitvisacailam s narl.
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saptahat pitrdevanam bhaved yogya vra'tarcane; !

a yo garbhas, nbhii limluca?. //10//
nigekasamaye pitror yadrkeittavikalpand, /
{adrggarbhasamutpattir jayate, ndtra samsayab. //11]]

yugmasu putrd jayante, striyo *yugmasu ratrisu.
parvasaptakam! utspjya tdsu? yugmasu® samviset, /
sodada rtuniéah strinam saimanyat* samudahrtah®. //12//
’ ya caturdasami® ratrir, garbhas tisthati tatra cet?, |
gunabhagyanidhih putras tatra® jayeta dharmikab. //13//
s& ik tatra simanyair' na labhyeta kaddcana®, [
prayadah sambhavaty? atra garbhas* tv astahamadhyatab. //14//
paficame *hani naripam karyam* madhuryabhojanam, /
katu ksitram ca ti iyam ugnam ca daratal. //15//
tat! ksetram m, bijam ca’py amiayitam?,
tasmin® uptva® narah svami samyak phalam avapnuyat‘. 116//
[tasyas caivatapo variyab Sitala®, kevalam cart.] /1611

s adaih samyuktah

dharmam adiya manasi sutalpam samviet puman. //17//
| nigekasamaye yadrinaracittavikalpana,
| tadrksvabhavasambhatir jantur via®i kuksigah. //18//

n'yoge* pin praj
vardhate jathare jantus tarapatir ivambare. //19// )
caitanyam bijarGpam? hi $ukre nityam vy*avasthitam. /
kamas?® cittam ca Sukram ca yada hy ekatvam apnuyub®, /
tada dratvam avapnoti yosa®garbhasaye narab. //20//
raktadhikye? bhaven nar®, éukradhikye bhavet pumén?, |
Sukrasonitayoh simye garbhah* sandhatvam apnuyat®. 1124/
ahoratrena kalatlam, budbudam?® paficabhir dinaib, /
caturdasair® bhaven mamsam* misratdhatusamanvitam, //22//

10=1—5. 12,4 k- *5 sa bhaved malinsayal
|11
120=2-5.
12bc=1—5. 12,4 -mam. 7245 tasmdd; Itato. *S-mesu. ¢ 5-ydh  f2,3-48;
b.

2,4.

2—3 15 ya vai 15vai. *3-dhi 5 -tras tada.
14=2—5 1 5 praketair jivair. ? 2,6 khagidhipa  * 35 -vanty. ¢ 8-bhas;
5 putras.

15=2—5. ! gaulma-. *3-ki-. *3sdjyam yuvatibhojanam.
16=2—5, 2 3,4 Var. stri, 3 v, * 3 4 Var. -taSanam; 5-tiyanam. 3,4
Var.tatra. *34 Var.vaptd. ¢3samyak jantus tatra nisicyate.

| 161=3,5.
17-9,4 5; 3=a. 1 3 -gandha-, ! 3 samam samgahsubhe
—5. 13 -te. *3 vasa:
1,5 -gat.

s-bhotam.  *5nityam dukre 'py. *3-mam. ¢5-ydt.

.

24 purandhri syat. 3 1 pumdn éukradhike bhavet; 3 -von narah.
41 -bhe.; 2,4 -bhah. ©2
22=1—4 14,3, 4l *

2 Astatice

21=1—4. 11 ke,

33,4 -fo; 3 dadame ‘hoi.  *3 + 1 -éram.
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nsam ca vimsahe, vardhate kramat; /
pahcavlmé&upurnuhe‘ balamn pustié ca* jayate. //23//
tathd* mse tu sampirne pafica tattvani® dharayet, /
masudvnye tu samjate? tvaca medaé ca jayate. //24//
jjasthini tribhir masaib, kesarn
karpau ca nasika? vakso® jayerant masi* paficames, //25//
kentharandhrodaran sasthe!, guhyadir* masi? saptame; /
arnot garbhot masair 11261/
| astame calate jivo dhatrigarbhe punah punab. /
navame masi samprapte garbhasthaujo* drdham? bhaver. [/21//
cikilsa® jayate tasya garbhavasapariksaye?, /
nari vatha naro vAtha napumstvam? vébhijayate. //28//

paiicendriya

sam gat 1
mopetam dasanadivibhsitam |
m yo janati, sa it./129

majjasthisukramémséni roma raktam balam tatha /
satkausikam idan pindam syij jantoh! pancabhautikam. //30//
navame dasame vdpi! jayate padca’bhautikab?, /

siitivataih sama’kpstab pidaya vihvalikptah. //31//

| pusto nadyah susumnaya yosidgarbhesthitas tvaran. //84,(/
ksitir varihavirbhokté pavanikasam! eva ca, /

i tas tu nibaddhahsnayubandhanaib?. //32//

eproktah saptanadyantare sthitah. /32,
adayo roma?® mamsam caivitra paficamam?, |
ete pafica gunah prokta* maya bhimeb, khagesvara®. //33//
yaltha paficagunas capas’, tath tac chrpu?, Kasyapa: /
lala mitram tatha éukram majja raktam ca paficamam; /
apamé pafica gunah prokta jfiatavyds te prayatnatab®, //34//

H

28—~1—4. 12,4-nam.  *1-stham. ° 2,4-timecthni. ¢ 1 “tib pra-.

24=1—4. ! 1 Tarkoya; 2saken. *2,4-vamni~ *3-]

25=1—4. 1 3-éagulphad. * 2,6-ke. * 3 kuksl.
e3.

O vaktram; 3 jayete.

2614, * 1 -ram pui; 3-1am tatha proham. +2-di * 4 -PAyugubyam o
“1-ne. *1-bhe. *1-bhejivasca saptame.

|27a=1,4.
29b=1—4. 11 l-lyhyn * 4 sthitib 3 ratih.  * 1,3 svayam.
28; x 3,4 Var.icchasam-, * 3 -savinibsrtau. * 3-pumskam.
2,4
zn=-1 2,601 mylme
13,4masi '3 yadea. *1-kam.
31b = 3—4. * 3 prasatavayunt-.
8,=2,4
32=1—4, 5=a.! 2-4a; 5 viyurakisa-. * 3,4 pid-. *1-nah.
|32,=2,4,5. * 5stha-. *5 pindo’yam paiicabhautikab.
33=1—5. 1 Stvag.  *3,4,5-dyoromdni. *5caiva khageévara.
*5 -y to parikintitah.
84=1—4, 5=bc. 11 -nd adbhy
za]uavlnmmny-
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*1-geen.

3-yakhyam

+5-0a bhamer.

$5-t38
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ksudha tpsa tatha nidrata®lasyam® kantir eva ca®, |

tejah paficagunam proktam, Tarksya®, sarvatra yogibhib: //35//

ragadvesau tatha lajja! bhayam mohas? tathaiva ca. /

ity etat kathitam, Tar’ksya, vayujam gunapaiicakam: //36//

dhdvanam calanam? ceiva® Gkuiicana’prasiranam /

nirodhah paficamah prokto viyoh pafica gundh smrtah*. //37//

ghosa$ cintd ca? gi yam? $ravanam

akasasya gunah paﬁcx jntavyas, Tarksya®, yatnatah. //38//
Srotram tvak caksusi jihva nasa buddhin'driyani ca, /
pani® padau gudam® vak* ca guhyam® karmendriyani ca. //39//
ida ca pingala caiva susumna® ca? trtiyaka /
gandhari gajajihva ca pisa caiva yaéa tatha® //40//
alambu$a! kuhi$ caiva® $aikhini dasami smrea® /
pindamadhye sthita hy etah pradhana dasa nadayah®. //41//

prana’panau? samanas ca® udino vyana eva ca

nagah kirmas ca krkarot devadatto dhanamjayah. //42//
Jity ete viyavah prokta data dohosu sam! sthitdh. //42,i/

kevalam! bhuktam annap ca? pustidam sarvadehinim |
nayate? pranado¢ vayub éarires sarvasamdhisu®. //43//

@haro bhuktamatras tu' vayuna kriyate* dvidha,

sam*praviéya gude samyak*: prthag annam pn,hag jalam. //44//
Girdhvam agner jalam krtva tad alnnam ca jalopari |
agnes cadhak svayam? pranas tam agnim ca? dhamec chanaib, //45;f
vayuna dham'yaméno 'gnih prthak kittam? prthag rasam, /
dvarair dvada$abhib kittan* bhinnam® dehat prthag bhavet®. //46//
Karnaksinasika jihva danta! nabhir? vapur? gudam¢ /
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nakha malaéraya hy cte® vmmumm ety anantaram’. |
eta m® smrtam®. //47//
romndm ko[.yas‘ tatha Lm'o py?* urdhakousamanvnalﬂ/
dvatriméad dasanah proktah! samanyad, Vinatasuta. //48/;
sapta laksini kesih syur', nakhahproktas tu vimdatip?. |
itam, //49//

mamsam
raktam palasatarn, Tirksyat, bud*dham evam? puratanaib,
palini dasa meda ca* tvacd caiva tu tatsama®. |

|nﬂm§m hi dvya'dhikam pmlmm st . 1750/
m majja,
aukmm dvikudavam jfeyam, éumtam kudavam?® smrtam. //51//
ca ca vin y
evam? pindah samakhya i m sary 115201

hrnhmnl;lde ye gunih santi, darire te vyava ‘nhnsh /
i lokas* tathanye dvip
adityadya* grahah sarve pindamadhye vyavasthitahe. 153/
pididhas tu? Talar jieyam, padordhvam Vitalam tath, /
am? Sutalam viddhi,  //54//
tatha Zala'talam corau®, guhyadese Rasaalam, /
Ptilam katisamstham tu, pldadun‘ laksayed budhah' 1/55//

Svartlokam hrdaye vld‘yaL kan;hadese Mahas tatha, //56//
Janalokamvaktradese, Tapolokam lalatake, /

Satyalokam maharandhre, bhuvanani caturdasa. //57//
trikone samsthito Merur, adhahkone ca Mandarab, /

daksipe caiva! Kailiso, vamabhage* Himacalah, //58//

3-yamcedam. *3vé. 72,4-kam. *3dehab.

K
48a—1—4. ! 1 -makotyas; a-mm
48b=2—5, 1 3 -na:

*Shy. *3-1a

* 3 -kah.

49=1—4, 5=a,bL *1,3viméati Lu nakhib kedds. * 1 saptaviméatikotayab; § tilaksam
o

muktam Ordhajah. ®1-ra-. ¢ 5-ramtu. *1-ye.
50ab=1—4; S=al,b. ' 5-tamsmptam. 14,3, bad-. 3 etad; 24 eva.
2-mam; 3-mah; 5 tvak p.um ca saptatib.
50c=1,4 ' 1dvi-i4hy- *4-tyuttara. *4-ydl
$1=3--5. 1 3-lam. *2-ratnam. 'S5 kuﬂ.vnménnﬂnm
52=2—4. '3-ma-. *3ar. *Joess.

53=2—5. 1 5-4h proktas te 'py asmin eva

* 3-tha dvipah sa-; 5 parvatadvipa:
ti darire paramarthlk
*5-nunch. * 3 jatghasuca tala-

* 5 ca saptalokah prakirtitih.
56=2—5.12-ko. 15-] rge-. 3 vind-.
57=3—5. 1 5 brahma-.
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Nisadhas ca’, daksine®

Ramano® vamarekhayam, saptaite kulaparvatah. //59//
asthisthane sthito! Jambuh?, Sako® majjésu samsthitaht, /
Kusadvipah sthito mamse, Krauficadvipah ira’sthitah®, //60}
Waoiyam Salmali®dvipo, Gomeds® roma'sameayet,

h*; sagards 184t
Kgatrodas ca tatha* mitre, ksire? Kyirodasigaral,
ca majjayam
Rasodadhim raso vidlyac, chonite Dadhi
Svadulam?® lambi . 1163/

ndacakre sthitab Stryo, binducakre ca! Candramab, /
locanasthah?® Kujo jieyo, hrdaye ca Budhah smrtah?, //64//
Vispusthane Gurum vidlyéc, chukre Sukro vyavasthitah, /
nabhisthane sthito* Mando, mukhe Rahulh sthitah sada®, //85//
payu‘athune suu'uh Kemh, sumn grahamandalam /

m ca 1166//

utpanna ye hi samsare, mriyante te na samSayab. /
huhhnkﬂ o tsh raudsd diho’dbhotd ca morcchard, |

3 raudrab mpa'vrmk.dmman. 1211

vmu.hpnm.men. jayatesarvadehinam.

agre agre hi dhévantiY ama-lokagatasye vi i 168l

Keéagra *hail samakranta niyante Yama-kimkaraih. //69//
papisthas tv adhams, Tarksya, dayadharmavivarjita, /
Yama-loke vasanty etet, kutyam janma nat vidyate. //70//

evam samjayate, Tarksya, martye jantub svakarmabhib. /
[utpannd ye hi samsare, mriyante te na samdayah.]

59=2—5. '3 tu. *5-varekhayim daksdydm. * z 4 Malayo.
60=2-5. ! Sbhaved. *3-bub. *3-kam. am.  * 3dirah.  * 56ie

f 1 2 vyome: 4 plaksah. *2rome ca;4 romplm ca;
+3,5-stham. * 3 -pam; 5 puskaram vidyat.
*5-dohibhaven.  *4kedre. 2,4 -sthab; 3,5-dhih

+5-dudo. *3-dadakamn cavif- *5janiyad

*3:nabhyim. 5 jhah
A *3smrto. 33 smrtab sada
u;z 4,5=a. ! 2 Var, 3 pada-; 5 vayu-. *3smr-.

ital.
parikirtitab.

67a=1—b.
67bc=3,4. 1 3-didyo-. *3sarva-; & -dristd vai.
68=2,
S0t 2gm

13 0a
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ayuhkarma ca vittam ca vidya nidhanam eva ca, /
i hi srjyante dehinab. //74//

karmaya jsyate jantub, kermaaiva praiifyate. |

sukham? dubkham? bhayam ksemam karmanaiva hi prapyate’. |

adhomukham ar‘dhvapadarn garbhad vayuh prakarsati. //72//

tale tu karayor nyasya vardhate januparévayoh! /
angusthau copari nyastau janvor atha guli /[13//
januprsthe tatha netre janumadhye ca nasika;

evam vrddhim kraméd yéti jantub strigarbhasamsthitah. //74//
kathinyam asthiny ayanti, bhuktapitena jivati, /

nadi ca'pyayani nama nabhyam tasya® nibadhyate. //75//

kramanti hhukmy ani strindm garbhodare tatha, //76//

tair dpyayitadeho 'sau jantur vrddhim upaiti ca. /

smrtyas tatra prayanty asya bahvyah samsarabhitayah. //77//

tato nirvedam ayati pidya'mana itas tatah: /

punar naivam karisyami muk’tamatra ihodarat, //78//

tatha tatha ya'tisyami, garbham napnomy aham yatha. /

iti samcintayadl jivo smrivé janmaéatani vai, //79//

yani parvinubhatani dai'vabhitatmajini vai.

tatah ka aj jantuh 1/80//

navame dasame vApi masi samjayate tatah. /

nigkramyamano vétena prajapatyena pidyate, //81//

nigkramatte ca vilapan* tada dubkhanip
daran morcohim asahyam prati 11821/

pripnoti cetanam cdsau vayusparéasukhanvitab. /

or. 31,

tatas tam Vaisnavi maya janmato Vaisnavi maya
samaskandati mohini, //83// sammohayati satvaram, //83//
| taya vimohitatmasau jaanabhraméam avapnute. /

i dyate]

janturj

71be = 1—4. 11,2 -ca.
72= t4hl. *1-kha-. *3,4.127b-vabhipadyate. ¢4 cdr-,
73=1,4 11 januparévabhyam karayor nyasya vardhats

11u b
e

14 pida-. 74 bhuk-.
1 ps
14do- 4 tyatv.

B2~ 11.mya. 1
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sukrtad uttamo bhogi bhog!yavan sukule bhavet. //84//
yatha yatha dugkrtam tat! kule hine prajyate /

daridro vyadhito markhab papakrd dubkhabhajanam?. //85//
{utpatter lagasam fanto} kathitam, iputrake ] |
[ hpl"m kimartham te kathaySmi, khageévas
a tato jantub prap !
Lnalp a yauvanam api. //86//
punaé ca tadvan maranam janma prapnou manavab, /
tatah samsa *smin bhra y . 11871/

kadacit svargam apnoti, kadacin mrsynm narab, /

svargam ca nirayam caiva! svakarmaphalam agnute. //88//
kadicid bhuktaka ca bhuvam! svalpena gacchati /
svarloke narake caiva bhuktapréye, dvijottamab. //89//
narakesu mahad dubkham etad, yat svargavisinah /
dréyante! ndtra® modante patyamanais® tu narakaib. //90//
svarge "pi dubkham atulam, yad arohanakalatah /

prabhrty: aham patisyamity etan manasi vartate. //91//
narakams caiva sampreksya mahad dubkham avapyate, /
evam gatim aham gantéty aharniam anirivptab. /j92//
garbhavase mahad dubkham jayaménasya yonijam, /

jatasya balabhave "pi vrddhatve dubkham eva ca. //93//
kamersyakrodhasambandhad® yauvane 'pi ca duhsaham, /
dubsvapno® ya vrddhata ca, marane duhkham utkatam. //94//
krsyamanas ca yamyaih sa narake 'pi ca yaty adhab, /

punas ca gnrhhn] |anmn syan, maranam dugkaram tatha. //95//
evam ‘smin jantavo ghati'y.

bhramyante praktanair ban*dhair baddha vidhyanti casakrt. //96//
ndsti, paksin, sukham kimeit ksetre dubkhasatakule /
Vinatasuta, moksa ya yatitavyam tato naraib'. //97//

etat te sarvam akhyatam, yatha garbhasya samsthitib, /
kathayémi kramapranam prastum® va vartate sprha. //98//

84b=2—4.129a. * 3 bhig-; & -gabhog-.
85=2—4.129D, 130a. * 3 tha duskptakarmahi. * 3 -neh.

88=14. 1 i nluylmulvnvu!lmu.
90=1,4. * ( ym *1tita. *&-nls.
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UBERSETZUNG

Garuda sagte:
Wi entsteht in der vierfachen Schar der Wesen ein Mensch [, und zwar]: Haut,
Blut und Fleisch, Fett, Mark, Knochen und Leben, (1) Fiie, Hande und Genitalien,
Zunge, Haare, Négel, Kopl, vielfach die Gelenkbahnen und diezahlreichen Linien,
(2) [femer] Lieb e, HaB, Furcht, Scham, Verstand, Entzicken, Giick und Unglack ?
Als ein buntes und mit Offnungen versehenes, von einem mannigfachen Netz um-
hilltes (3) Blendwerk betrachte ich dieses im Weltlauf, dem Ozean ohne Wesenheit.
Wer ist, o GroBarmiger, in diesem von Leid erfallten Weltlauf der Agens ** (4)

Vignu sprach:

y»Ich berichte die hochste geheimzuhaltende GewiBheit Gber dieses Behaltnis,

durch die, sobald sie nur erkannt worden ist, Allwissenheit erworben wird. (5)
Recht gefragt wurde von dir mitleidsvoll nach der Ursache des Lebens in der Welt,
o Sohn der Vinatd, hore aufmerksamen Sinnes! (6) Zur Zeit der Menstruation der
Frauen meide man sie [die ersten] vier Tage, weil in diesen durch Vrtra ehemals der
Brahma-Mord entstanden ist. (7)

Nachdem Brahman ihn von Sakra hinweggenommen hatte, teilte er ihn in

Viertel; so lange wird das Antlitz [der Frauen] nicht angeschaut, als das Bose

in ihrem Korper weilt. (8) Am ersten Tage ist sie als eine Candalf, am zweiten

als eine Brahma-Morderin (brahmaghatini), am dritten als eine Wascherin

(rajaki)anzusehen, und am vierten Tage reinigt sie sich. (9)
Vom siebenten Tage an dirfte sie [wieder] zu Gelibde und Verehrung gegeniber
Gattern und Manen geeignet sein. Wenn ein Embryo wahrend der sieben Tage ein-
tritt, erfolgt seine Entstehung durch den [Damon] Malimluc. (10)

Wie die geistige Verfamsung der Eltern zur Zeit der Befruchtung ist, ein ebenso
beschatfenes Embryo entateht ohne Zweitel. (11)

In den paarigen [gradzahligen] Nachten entstehen Sthne, in den unpaarigen

Weiber.
Nachdem man die ersten sieben [Tage] Gbergangen hat, vereine man sich in den
paarigen [Nichten}; bei den Frauen werden im allgemeinen sechzehn Nichte nach
Eintritt der [als zur & geeignet] 12)

Wenn in der Nacht, die die vierzehnte ist, ein Embryo entsteht, wird in ihr

ein tugendhafter Sohn erzeugt, ein Schatz von Vorzigen und Glack. (13)

Diese Nacht wird dabei nie von gewdhnlichen [Menschen] erreicht; meist

entsteht hier ein Embryo von der Mitte des achten Tages an. (14) Am fanften

Tage ist far die Frauen saBe Speise zu bereiten. Scharfes, Atzendes, Bitteres

und Erhitzendes ist [schon] von ferne zu meiden. (15) Das ist das [Saat-]Feld,

das Behaltnis fur eine Heilpflanze, und nachdem der Mann als Besitzer den

Samen, der dem Amrta (Unsterblichkeitstrank) gleicht, in jenes gesat hat,

erhalt er eine rechte Frucht. (16)

|(Far sieist Hitze zu vermeiden, nur Kahlendes pflege sie]. (161)

Mit Betel, Blumen und Sandel behandelt [und] ein reines Gewand tragend

besteige der Mann ein gutes Bett, nachdem er den Dharma in sein Denken

aufgenommen hat. (17) Von welcher Beschalfenheit die geistige Verlassung

des Mannes zur Zeit des [Samen- JErgusses ist, mit Entstehung einer derartigen

Natur geht das Menschenwesen in den MutterschoB ein. (18)
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Bei der Verbindung von Samen und Blut entsteht die Bildung eines Klumpens
(pinda); es wiichst im Mutterleibe das Menschenwesen heran wie der Herr der Ge-
stirne [d. i. der Mond] am Himmel. (19)
Denn der Geist, der die Form des Keimes hat, ist stets im Samen enthalten.
Wenn némlich Liebe, Denken und Samen zu einer Einheit werden, gelangt
der Mann als Tropfen (drava) in den MutterschoB, (20)
Bei Uberschub des Blutes entsteht ein Weib, bei UberschuB des Samens ein Mann,
bei Gleichheit von Samen und Blut wird der Embryo zu einem Zwitter. (21) In einem
Tage und einer Nacht wird er ein Kalala, ein Budbuda (Wasserblase) in finf Tagen;
am vierzehnten Tage entsteht Mamsa (Fleisch), ausgestattet mit den [noch] ver-
mischten Korperbestandteilen, (22) und dichtes Fleisch (ghanamamsa) am zwanzig-
sten Tage; allmahlich nimmt der zu, der sich im Embryo[-alzustand) befindet. Bei
Vollendung des finfundzwanzigsten Tages entsteht Kraft und Gedeihen. (23) Ist
nun so der Monat vollendet, erhalt er die fanf Grundwesenheiten; sind aber zwei
Monate voriber, entsteht Haut und Fett. (24) Mark und Knochen entstehen mit
drei Monaten, Haare und Finger im vierten und die beiden Ohren, Naseund Brust im
fonften Monat, (25) Hals, [Scheitel-10ffnung (randhra) und Bauch im sechsten,
Genitalien (guhya) usw. im siebenten Monat. An Gliedern und Nebengliedern voll-
endet ist der Embryo dann in acht Monaten. (26)
| Im achten bewegt sich das Lebewesen im Mutterleibe wieder und wieder. Tst der
neunte Monat ist die im Embryo gefestigt. (27)
Bei ihm tritt die Absicht ein, seinen Aufenthalt im Mutterleib zu beendigen,
entweder wird ein Mann, ein Weib oder ein Zwitter geboren. (28)
Wer das erkennt.wasdrei Kralte, weits Aug.n hat, mit dom ausgestattet iat, was
sechs Hillen bildet, finf und mit
zehn Lebenshauchen versehen ist, der fatein Yoga-Kemnor. (29)
Mark, Knochen, Samen, Fleisch, Haar, Blut und Kraft, — dieser mit sechs Hillen
und aus den fanf Klumpen gehért dem Lebe-
wesen; (30) im neunten oder im zehnten [Monat] wird das aus den finf Elementen
bestehende [Wesen] geboren,
durch die Geburtswehen hervorgezerrt und durch Qual erschopft, (31)
| genahrt, wahrend es im Mutterleibe weilte, aus dem Kanal Susumna, sich beeilend. (31')
Erde, Wasser, der Verzehrer der Opferspenden [d. . das Feuer] und ebenso Wind
und Ather (oder: Raum), aus diesen Elementen ist er zusammengeballt und mit den
Sehnen als Bandern zusammengebunden. (32)
Dieso werden als die sicben Grundelemente bezeichnet [und] befinden sich zwischen
den Kanalen. (82!)
Haut, Knochen, Kanile, Haar und Fleisch hier als fanftes, — diese sind von mir als
die Eigenschaften der Erde bezeichnet worden, o Konig der Vagel. (33) DaB auch
das Wasser finf Eigenschaften besitzt, vernimm, o Nachkomme des Kaéyapa:
Speichel, Urin sowie Samen, Mark und Blut als finftes gelten als die fanf Eigen-
schaften des Wassers; sorgfaltig lerne man sie kennen. (34) Hunger, Durst und Schlaf,
Trégheit und auch Anmut sind, o Tarksya, von den Yogins allerwirts als die fanf
Eigenschaften des Feuers erklart worden. (35) Zuneigung und HaB sowie Scham,
Angst und Verwirrung, — das, o Tarksya, gilt als die Funfzahl der Eigenschaften,
die vom Winde herkommen. (36) Laufen und Bewegen, Zusammenziehen und Aus-
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strecken sowie Hemmung, als fanfte genannt, gelten als die fanf Eigenschaften des

Windes. (37) Gerdiusch, Nachsinnen, Tiele, Horen [und] Sieg der Wahrheit (2)

(satyasarnkrama) sind, o Tarksya, als die funf Eigenschaften des Athers sorgfaltig

2n erkennen. (38)
Gehor, Haut, Augen, Zunge und Nase sind die Erkenntnissinne, Hande, FiiBe,
After, Sprache und Genitalien die [fanf] Tatsinne. (39) Ida, Pingala und
Susumna als dritte, Gandhari, Gajajihva und Piisa sowie Yasa, (40) Alambuga,
Kuhii und Sankhini, als zehnte genannt, sitzen inmitten des Klumpens;
denn diese sind die zehn Hauptadern. (41)

Prana und Apana, Saména, Udana und auch Vyana, Naga, Korma und Krkara,

Devadatta [und) Dhanamjaya 42

bezeichnet, dieinden il Sitzhaben.(42')

Nur Speise, dle genonaen ‘worden ist und allen Lebewesen Gedeihen verleiht,
fahrt der Wind, der den Atem (prana) spendet, im Korper zu allen Gelenken.
43)

Die Nahrung wird aber, sobald sie genossen worden ist, vom Winde zwiegeteilt,

nachdem sie in der rechten Weise in den Darm gelangt ist : Speise [ar sich und Wasser

far sich, (44)
Nachdem das Feuer das Wasser nach oben befrdert hat und die Speise aber
das Wasser, befindet sich der Prana selbst unterhalb des Feuers und er blast
das Feuer allmahlich an. (45) Wahrend das Feuer angeblasen wird, wird
Schlacke geschieden und Flassigkeit geschieden. (46) Durch zwolf Offnungen
wird die geteilte Schlacke aus dem Korper ausgeschieden. Ohren, Augen,
Nasenlocher, Zunge, Zahne, Nabel, Korper, After, Nagel, — diese sind nam-
lich Trager der Ausscheidungen, und Kot und Urin [flieBt] ununterbrochen.
Aus der Verbindung von Samen und Blut wird dieses mit sechs Hallen Aus-
gestattete erklart. (47)

An Korperhaaren gibt es sogar drei Kotis (30000000) nebst einer halben Koti

(5000000).

ig Zahne werdenim inen genannt, o Sohn der Vinata. (48)
Sieben Laksa's (700000) Kopthaare gibt es, doch Nagel werden zwanzig genannt.
Im allgemeinen befinden sich im Korper eintausend Pala Fleisch (49) [und] ein-
hundert Pala Blut, o Térksya, so ist von den Alten erkannt worden, ferner zehn
Pala Fett und Haut ebensoviel.
| An Knochen ist gelehrt worden: dreihundertundsechzig, um zwei vermehrt. (50)
Zwoll Pala Mark, drei Pala Hauptblut, zwei Kudava Samen ist zu merken,
ein Kudava [Menstrual-JBlut wird gelehrt, (51) an Schleim sechs dardber-
hinaus und Kot und Urin in gleichem MaBe. So ist der Klumpen erklart,
[seine] Macht, (vaibhava) beschreiben wir. (52)

Die Ej die im Weltei sind, befinden sich
[auch] im Korper. Patalas, Berge [und] Welt[schichtlen und im Obrigen
Kontinente und Ozeane, alle Planeten: Sonne usw. befinden sich inmitten
dieses Klumpens. (53) Wissen mu8 man, da8 unterhalb der FaBe Tala ist
und oberhalb der FuBe Vitala. Wisse! in den Knien ist Sutala, in der Schen-
kelgogend Mahatala, (54) ferner Talatala im Oberschenkel, in der Scham-
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gegend Rasitala, Patala befindet sich in der Hafte; im FuB usw. erkenne
[sie] der Weise. (55) Bhirloka erkenne man inmitten des Nabels, Bhuvarloka
oberhalb desselben, Svarloka im Herzen, in der Gegend des Halses Mahas,
(66) in der des Mundes Janaloka, Tapoloka in der Stirne und Satyaloka in der
Scheiteloffnung, [das sind] die vierzehn Welt{schichtJen. (57) Im [mystischen]
Dreieck liegt der Meru, in der unteren Ecke der Mandara, in der rechten der
Kailasa und an der linken Seite der Himacala. (58) Der Nisadha liegt an der
oberen Seite, rechts der Gandhamadana, der Ramana an der linken Linie;
[das sind] die sieben Hauptgebirge. (59) In den Knochen befindet sich der
Jambu[-Kontinent), der Sakasitzt im Mark, der Kusa-Kontinent im Fleisch,
der Kraunca-Kontinent in den Adern, (60) in der Haut ist der Salmali-
Kontinent, Gomeda in der Haarfalle, [und] in den Nageln sitzt der Pugkara-
Kontinent. Die Ozeane [folgen] unmittelbar: (61) Der Ksaroda (Atzwasser-
Ozean) befindet sich im Harn, in der Milch der Ozean Ksiroda (Milchozean),
der Surodadhi (Rum-Ozean) sitzt im Schleim, im Mark der Ghrta-(Schmelz-
butter-)Ozean. (62) den Rasodadhi (Saft-Ozean) erkenne man im Chylus, im
Blute den Dadhi-(Sauermilch-)Ozoan, den Svidula (SiBwasser-Ozean) im

bika), das G sitzt im Samen. (63)
Im Nadacakra steht die Sonne, im Binducakra der Mond, im Auge, so soll
man wissen, befindet sich Mars (Kuja) und im Herzen, heiBt es, Merkur
(Budha), (64) in der Vignu-Statte erkenne man den Jupiter (Guru), im Samen
befindet sich Venus (Sukra), in der Nabelgegend steht Saturn (Manda), im
Munde allzeit Rahu, (65) in der Aftergegend befindet sich Ketu, im Korper
[ist also] der Kreis der Planeten verteilt, und erklart ist er von der Fubsohle
bis zum Kop!. (66)

Diejenigen, die namlich im Samsara entstanden sind, sterben ohne Zweilel.
Schrecklicher Hunger und Durst und Ohnmacht, durch Brand hervorgerufen, wo aber
jene grausigen Qualen sind, die durch Schlangen- und Skorpionbisse entstehen. (67)
Wenn die Zeit erfillt ist, kommt fir alle Wesen der Untergang . . ., denn sie laufen
immer vor dem her, der in Yamas Welt gekommen ist. (68)
Inmitten glihenden Sandes, aus der Mitte flammenden Feuers werden sie
gelohrt, durch Ergreifen an den Haaren von den Dienern Yamas aberwaltigt.
(69) Die Bosesten aber sind am untersten, o Tarksya, ohne das Recht (dharma)
des Mitleids wohnen sie in Yama's Welt; Geburt in einer Hatte gibt es
nicht. (70)

So entsteht, o Tarksya, in der [Welt] des Todes der Mensch durch seine Werke.

im Samsira entstanden sind, sterben ohne Zweifel.]

und Vermogen, Wissen und auch das Ende, — denn schon far ein

Wesen, das im Mutterleibe steckt, werden diese fant hervorgebracht. (71) Durch

seine Werktatigkeit (karman) entsteht der Mensch, nur durch seine Werktatigkeit

stirbt er; denn Glack und Leid, Furcht und Wohlergehen wird nur durch die Werk-

tatigkeit erworben. Das Gesicht nach unten, die FaBe nach oben zerrt der Wind

ihn aus dem MutterschoB. (72)

Nachdem er [der Embryo] die Handflichen an die Seiten der Knie gelogt hat,
wachst er heran; dann, sobald er die Finger der Hand besitz, (73) sind die Daumen

— 343 —



348 Willibald Kirfel

auf die Knie aufgelegt, ferner die Augen auf die Ricken der Knie und die Nase
inmitten der Knie; so kommt der Mensch, der sich im SchoBe des Weibes befindet,
allmahlich zum Wachstum. (74) Die Knochen erhalten Festigkeit, und er lebt von
dem, was gegessen und getrunken worden ist. Eine Ader namens Apyayani wird
mit dessen Nabel verbunden. (75) So in der Hohlung der Eingeweide der Weiber
gefessel, entsteht er, und es wandert das, was die Frauen essen und trinken, in den
Bauch [des Embryol; (76) nachdem sein Korper durch dieses gekraftigt worden
ist, kommt jener Mensch zu Wachstum. Dort kommen ihm viele Existenzen
im Samsara in Erinnerung. (77) Dann gerat er, wahrend er hier und da gepret
wird, in VerdruB: Nicht [mehr] wieder werde ich so handeln, sobald ich hier aus
dem Leibe befreit worden bin; (78) immer werde ich mich so anstrengen, da ich
einen Embryo[nalzustand] nicht [mehr] annehme. So sinnt das Lebewesen nach,
nachdem es sich forwahr Hunderter von Geburten erinnert hat, (79) die es fraher
erlebte, verursacht durch Schicksal, Wesen (bhiita) und es selbst. Dann wendet
sich im Laufe der Zeit der Mensch um mit dem Kopfe nach unten; (80) im
neunten oder zehnten Monat wird er dann geboren. Wahrend er dann von dem

Winde des Prajapati (Herren der [d. h. den
herausgedrangt wird, wird er geprest (81) und da tritt er, von Leid niedergedrickt,
jammernd heraus. Aus dem Leibe fallt er in eine

Ohnmacht (82) und er erlangt das BewuBtsein durch die Annehmlichkeit der Be-
rihrung mit der [auBeren] Luft (vayu).
Dann befallt ihn Visnu's Maya (Zauber- | Nach der Geburt verwirrt ihn eilends
macht), die verblendende. (83) Vignu's Maya (Zaubermacht). (83)
Da durch diese sein Selbst verwirrt worden ist, erleidet er den Verlist seiner Er-
kenntnis.
[Nechdem ihm durch seine Werktatigkeit eine Fessel geschaffen worden ist, erlangt
der Mensch die Geburt.]

Durch gutes Werk kommt er als i in
einegute Familie. (84) Wicauch immer seinbdses Werk war, wird er in einer niederen
Familie geboren als Armer, Kranker, Torichter, Bosewicht, ein Gefa8 des Leids. (85)

[Die Art der Entstehung einesMenschenwesens ist[dir] berichtet, o Sohn des Weisen.]

[Welche Sache berichte ich dir dann, o Herr der V&
Dann kommt der Mensch unter Verlust des Wissens in die Kindheit, sodann in den
Zustand des Knaben, ins mannbare und sogar ins Greisenalter, (86) und abermals
erleidet der Mensch ebenso Tod und Geburt. Dadurch wird er wie ein Schopfrad
in diesem Kreise des Samsara herumgewirbelt. (87) Bald gelangt der Mensch in
den Himmel, bald in die Holle; den Himmel sowohl wie die Holle gewinnt er als
Frucht seiner Werke. (88) Bisweilen kommt er, nachdem er [die Folgen] seinfer]
Werk[e] genossen hat, noch soeben auf die Erde, nachdem meist die Himmelswelt
und die Holle durchlaufen worden ist,o Beste der Zwiegeborenen. (89) In den Hallen
besteht darin das groBe Leid, daB die Himmelsbewohner geschen werden, aber
nicht freuen sie sich dort Gber die Hollenwesen, die hinabgestirzt werden. (90)
Sogar im Himmel herrscht ein unvergleichliches Leid, weil von der Zeit des Auf-
stiegs an der Gedanke sich in ihrem Herzen regt: Ichwerde fallen. (91) Und ein
grobes Leid stellt sich ein, nachdem man die Hollenwesen geschaut hat. Tag und
Nacht ist man unglicklich in dem Gedanken: So werdeich den Gang gehen. (92)
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Far den, der gehm‘en wird, steckt im Mutterleib ein groBes Leid, das wihrend seines

ist, und for den auch Leid in
(dor Kindheft und im Alter. (93) Selbst in der Zeit der Mannbarkeit ist es infolge
ihrer Verbindung mit Liebe, Eifersucht und Zorn schwer zu ertragen, und ein boser
Traum ist das Alter; aber im Tod steckt ein auBerordentliches Leid. (94) Gezerrt
von den Dienern Yamas, geht er in die Holle hinab, und abermals erfolgt aus dem
MutterschoB die Geburt; ein Sterben ist also schwer zu bewirken. (95) So werden
die Menschen in diesem Kreis des Samséira wie ein Schopfrad herumgewirbelt und,
durch ehemalige Fesseln gebunden, werden sie vielmals verwundet. (96) Nicht gibt
es, 0 Vogel, irgendein Glack an einem Orte, der mit Hunderten von Leiden erfallt
ist, 0 Sohn der Vinaté, daher missen sich die Menschen um die Erlésung bemhen.
(97) So ist dir berichtet worden, wie die Beschaffenheit eines Embryo ist. Tch
beantworte die Frage, der Reihe nach, oder besteht der Wunsch zu fragen? (98)

KRITISCHE AUSWERTUNG
Eine kritische Auswertung unseres Textes hat zunachst die Frage zu prafen, ob
Rezension 1 tatsachlich eine altere Form di 1ben d; 11t und die
der Gbrigen Versionen aus logischen sowie inhaltlichen Granden lediglich spatere
Zusatze bilden. Erst dann wird sie sich dem Vergleich der hier vorgetragenen Lehren
mit den Angaben der klassischen Werke indischer Heilkunde zuwenden kénnen.

A.Die formale Auswertung. SchlieBen wir uns bei der Erdrterung dieses
Punktes der Versfolge an, so ergibt sich S1.5 als sekundare Einfigung, da SL6
sinngemaB an 4 anschlieBt. Die SL8 und 9 geben eine Erklirung der mythologi-
sierenden Spekulation far die Meidung einer Kohabitation wihrend der ersten drei
Tage nach Eintritt der Menstruation. Kein medizinisches Lehrbuch enthalt
derartige Bemerkungen, ein Umstand, der sie als spitere Zutat charakterisieren
dirfte. Zudem bringt der Pretakalpa, also unsere Rezension &, diese Angaben
schon in Adhy. VI. 4f., mithin in einem anderen, wenn auch verwandten
Zusammenhange®. SI. 11 ist eine inhaltliche Dublette zu SI. 18, und zwar ist er an
der ersteren Stelle nicht am Platze. Auch Sl. 12a muB als spaterer Zusatz gewertet
werden; denn sachlich wird der gleiche Gedanke auch in 12b zum Ausdruck gebracht.
Offenbar soll der Halbvers eine Erlauterung zu diesem geben, obwohl er ihm sinn-
gemab hatte folgen mussen. Die SL 13—18 lassen sich ohne Beeintrachtigung des
Zusammenhanges ausldsen, zumal sie meist Gedanken wiedorgeben, di logisch nicht

i und sich in den i Werken der in-
dischen Heilkunde nicht vorfinden; S1. 16! ist in diesem Zusammenhang sogar sinn-
los. Sl 19 schllem sachlich an 12 an und SL. 21 an 19. SI. 20 scheint. dna von irgend-
einer Disziplin beei Ergebnis der 2u sein; er
wiire eher hinter Sl 18 am Platze gewesen. SI. 28 ist eine Interpolation, da Sl. 30
sinngemaB an 27 angeschlossen werden kann und SI. 31a den natdrlichen Zeitpunkt
der Niederkunft anzeigt. SI. 29 erweist sich inhaltlich als spateren Zusatz, da er den
Zusammenhang unterbricht und Gedanken auBert, die zum Teil erst in den SI. 391f.
ausgefithrt werden. SL. 31b paBt zwar in den Zusammenhang, der Gedanke wird je-

* §1. 9 tindet sich in der Form der Rezension 3 in: Vetalapaicavimiatika ed. Ule S. 9
Vers 12,
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doch SI. 81 in der Terminologie der ini L i s34t
widerspricht SL. 75, der die Nabelschnur mit dem ablichen Namen ,apyayani**
bezeichnet, wahrend der Susumna als einer der zehn Adern (S1. 401.) diese Funktion
sonst nirgéndwo zugeschrieben wird. Sl 32! hatte in 1 moglicherweise in Verlust
geraten sein konnen, da in ihm die fanl Grundelemente nochmals abschlieBend
zusammengefaBt werden; jedoch wird durch seine Ausscheidung weder der Sinn
noch der Zusammenhang beeintrachtigt. Die SI. 39—41 nennen die Erkenntnis- und
die Tatorgane, ferner die zehn Hauptadern, deren besondere Namen in den medizi-
nischen Lehrbiichern nicht erwahnt werden. SI. 421 stellt einen der vereinzelten
Falle dar, in denen in 1 und 3 ein Verlust eingetreten sein konnte, da er die vorge-
nannten Namen als die der Arten des Windes (vayu) naher kennzeichnet. SL. 43 ist
eine spatere Einfiigung, da der Gedanke in SI. 44 wiederholt wird. Auch die SL. 45
bis 47 erweisen sich als sekundare Interpolation: 45 und 46 beschreiben den Ver-
dauungsprozeB in der Form des natirlichen Kochens. Von oben nach unten liegen
iibereinander: Speise (Erde), Wasser, Feuer und Wind. Es ist die gleiche Folge, die

auch die die im System des
Hinduismus die Welt umschlieBen*. SI. 47 nennt die Trager der Ausscheidungen;
er bildet eine iche Wi des der schon in 44b ange-

deutet wurde. SI. 48b nennt eigens die 32 Zahne, die nebst den Zahnwurzeln
(s. Jolly: Medicin §35) schon in der Gesamtzahl der Knochen enthalten sind;
letatere wirdin SI. 50b angegeben, der freilich nur in den Rezensionen 1und 4 ber-
liefert ist. Die S1. 51—52 sind als spaterer Zusatz anzusehen, da die Quantitat des
Blutes schon in SI. 50a in Pala ausgedrackt wird.Auch die S1. 53—66 sind sekundiren
Ursprungs, da sie die zwar in mehreren anderen Werken, wie . B. in der Carakasam-
hita® (Ca) Parallelitat von ib und Kosmos im einzelnen zu
identifizieren suchen. Schlieflich sind die SI. 67b—70 fragmentarisch und als solche
offenbar Interpolationen, was sich auch daraus ergibt, daB SL 7ia sinngemid an
67a anschlieBt.

Auf Grund der gen 1Bt sich also fest-
stellen, daB Rezension 1 einen klaren und ununterbrochenen Zusammenhang der
Gedanken aufweist, sie mithin kein Exzerpt darstellen und im Laufe der Zeit viel-
leicht einen, hochstens aber nur zwei Halbverse (42! bzw. noch 32) eingeba8t haben
Kann. Dies beweist, daB die Sonderstcke in den brigen Versionen sptere Zustze
sein missen, Rezension 1 also den Kern des Kapitels bildet, wahrend die brigen
Versionen auer diesem noch jene sekunddren, in einzelnen Fallen sogar tertidre
Zusitze enthalten. Ob die ersteren, durch Zurdckstellung hinter die Versiront gekenn-
zeichneten Zusitze gleichen oder verschiedenen Ursprungs sind, kann wohl kaum
ermittelt werden. Dagegen darften die durch Kleindruck charakterisierten, teilweise
sinnstorenden tertidren Einfogungen einer noch spateren Zeit angehdren. Abgesehen
von den in [ ] ei scheinen sie i Ursprungs zu sein,
was sich schon daraus ergeben darite, daB die SL. 11, 29, 311, 32! und 68 nur in den
Versionen % und 4 erscheinen, wahrend die Verse 164, 42! und 67 ausschlieBlich den

ie Kosmographie der Inder. Bonn und Leipiig 1920. 8. 4., 55.

48.2.B. W.Kirfel:
’ it hrsg. von ung
Kalikata éaka 1850 (1928) Iv. 5. 11f. (S.2056fr.). Ahnliche Anachauungen finden sich im

Bhigavatapuriza I1. 4, 2811, u. o
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Versionen 3 und 4 angehdren. Dieser nicht cinheitliche Ursprung der tertidren Zu-
sitze dirfte sich auch in ihrem Inhalt widerspiegeln. Nur Version 4 enthalt mit einer
Ausnahme alle Zusatze, wahrend sich Rezension b deutlich als Exzerpt kennzeichnet.
Unser Text enthalt also hinreichende Spuren, die die Phasen seiner geschichtlichen
Entwicklung anzeigen.

B. Die inhaltliche Auswertung. Bei der inhaltlichen Auswertung unseres
Textes, d. h. dem Vergleich seiner Angaben mit jenen der Lehrbicher indischer
Heilkunde, werdenwir,von der Rezension 1 auszugehen und uns erst dann den Sonder-
sticken der Gbrigen Versionen zuzuwenden haben, weil sich nur durch diese metho-
dische Scheidung ein klareres Bild ihrer Abweichungen oder Neuerungen ergeben
darfte. .Selbstversméndlich haben wir hier jene Stellenauszuscheiden, die lediglich: den

oder ethischen des und seiner aus den
Folgen der it (karman) sich Fesselung in den

Kreislauf des Daseins (samsira) gewidmet sind, zumal die Lehrbacher bei ihrer meist
und sachlichen Formulierung sich hierber nur wenig auBern.

Wahrend Suruta® (Su) IIL 2. 24—26; II1.3.3; Ca.IV.8.41l. und Vagbhata:
Astangahrdaya’ (Ab) 11. 1. 27—28 nur die drei ersten Tage nach Eintritt der Men-
s}r\lalion fur eine Kohabitation verbieten, schlieBt unser Text (1. 10), wahrschein-
lich einer jingeren und strengeren Richtung des Brahmanismus folgend, for die Er-
zeugung eines Sohnes die ersten sieben Tage aus. In dieser Hinsicht stimmt er aber
mit der Besti in Vagbhatas (As) T1.1 (S. 1981.) Gberein.
Die Aufnahme dieser Ansicht in den As bildet neben dem dem Ah gegeniber redu-
ziorten Heiratsalter® zweifellos ein beachtliches Argument fir die These, da8 das Ah
keine verkirzte Wiedergabe des As sein kann, dieser vielmehr eine spatere und er-
weiterte Uberarbeitung des Ah-Textes darstellen muB,

In der Annahme, daB die Kohabitation an paarigen Tagen zur Erzeugung cines
i und die an igen zu der eines weibli Kindes fahre (SI. 12),
schlieBt sich unser Text den Lehrbichern an (Su IIL. 3. 12; Ah II. 1. 37; As IL.1
=Tl. 1 5.199). Ebenso verhalt es sich mit der Anschauung, daB bei Uberschub des

Samens ein mannli bei UberschuB des Blutes ein weil und bei Gleichheit
von Sa_men und Blut ein geschlechtsloses (sandha) Wesen entstehe.
) ich der B die den ien der i

lung beigelegt werden (SI. 221.), weicht unser Text von den Angaben der Lehrbacher
ab. Wahrend diese den Fotus im ersten Monat der Entwicklung als ,,kalala* oder
kalali* und im zweiten als ,,ghana* bei einem mannlichen, ,,peéi* bei cinem weib-
lichen und ,,arbuda‘* bei einem geschlechtslosen Wesen (Su I11.3.18; Ca IV.4.5=

ot Dalhap and the
y on ina. Rev. 3 ed. Ed ... by Jadavii
Trikramji Achirya and rayan Rim Acharya. Bombay 1938 ¥ S
* Vagbhata: Astangahridaya. A compendium of the Hindu system of medicine. With the
Commentary of Arunadatta. Rev.& collated by Appa Moresvar Kunte. 2. rov. od. Bombay
1891. — Vigbhata's Astangahre yasamhita. Ein altindisches Lehrbuch der Hoilkunde. Aus

* Susruta: Samhiti with the
Ajika of

du'nvsn ;:m ins Doutsche Ubertr. von Luise Hilgonberg und Willibald Kirfel. Leiden 1941,

gbhata: Asiaigasamgraha hrsg. von Gapeéas: Sakhara;

AT 8. arman Sakharim Tarte. Bombay daka
* Vagbhata: Astasgahrdaya Gbertr. von Hilgenberg und Kirfel 8. XLVIL.
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S.19581.; Ah I1.1.371f.; As II. 2 = TI. 1 S. 202) bezeichnen, erhalt der Fétus nach
unserem Text am ersten Tage nach der Empfangnis den Namen ,kalala®, aber
schon am 5. Tage wird er ,,budbuda“’, nach 14 Tagen ,,mamsa und nach 20 ,,ghana-
méamsa“ genannt.

Eine bemerkenswerte Abweichung von den Angaben der Lehrbiicher zeigt sich
sodann in den Versen, die die Entstehung der einzelnen Bestandteile oder Funk-
tionen des Menschen wihrend der Embryonalentwicklung beschreiben. Su IIL 3.
181f.; Ah IL 1. 491f. und As II. 2 (TI. 1 S. 2021.) lehren mehr oder weniger iiberein-
stimmend, daB nach den Stadien des Kalala und Ghana bereits im dritten Monat
Kopl, Arme und Beine irgendwie hervortreten, wihrend sich die Ausbildung der
Glieder (aiga) und N noch im A (stiksma)
befindet. Nach dem As zeigt sich schon jetzt deutlich (pravyakta) das BewuBtsein
(cetana), was sich aus den Gelusten der Schwangeren ergibt. Im vierten Monat wird
der Embryo schon stark, und Glieder und Nebenglieder treten deutlicher (pravyak-
tatara) hervor. Nach Su zeigt sich erst jetzt das BewuBtsein, dessen Erscheinen der
As schon fiir den dritten Monat ansetzt. Wihrend das Ah dessen Entstehung erst im
fonften Monat annimmt, lehren Su und As in wortlicher Ubereinstimmung, da8 in
ihm das Denken (manas) noch wacher (pratibuddhatara) wird. Bilden sichnach dem
Ah und As im sechsten Monat Haupt- und Korperhaar, Knochen, Nagel, Zahne,
Sehnen usw.sowie Farbe und Kraft,setzt Su fir diesen die Entstehung der Einsicht
(buddhi) an. Im siebten Monat ist der Embryo an allen Gliedern und Nebengliedern
vollstandig ausgebildet. Allerdings ist ein Kind von acht Monaten nicht lebensfahig,
weil wihrend desselben die Lebenskraft (ojas) zwischen Mutter und Kind wiederholt
hin und her wandert und mlolgedesssn unbesténdig ist. Nach Ca — hier finden sich

wartliche Uberei mit dem As — treten bereits im
dritten Monat alle Glieder und Si in Er-
scheinung, im vierten erlangt der Embryo Festigkeit, im fonten Fleisch und Blut,
im sechsten Kraft und Farbe und im siebten ist er voll ausgebildet. Fir den achten
Monat wird das gleiche ausgesagt, was auch die anderen Lehrbicher ausfihren.
Diesen A der Lehrbichi besitzt nach unserem Text der
Embryo nach Vollendung des ersten Monates die fun! Grundstoffe (tattva), im
zweiten entwickeln sich Haut und Fett, im dritten Mark und Knochen, im vierten
Haare und Finger (Zehen), im fonften Ohren, Nase und Brust, im sechsten Hals,
Scheiteldffnung und Bauch, im siebten Genitalien usw., und erst im achten ist er an
allen Gliedern und Nebengliedern vollendet. Wahrend dieses Monates bewegt sich
das Lebewesen im MutterschoB hin und her, aber von einer Lebensunfahigkeit im
Falle einer Frihgeburt ist nicht die Rede.

Eine weitere Abweichung unseres Textes von den Lehren der medizinischen Klas-
sikerenthalten die Verse 33If., die Umformungoder Auswirkungen der {an{ Elemente
im menschlichen Korper behandeln. Nachdem Ah II. 3. 31. haben Nase, Geruch und
Knochen in dem Element Erde; Zunge, Geschmack und Feuchtigkeit in Wasser;
Auge, Form und Verdauung in Feuer; Gefihl, Haut und Atem in Wind und die
Offnungen, Gehor, Laut und das Hohle in Ather ihren Ursprung. Su IIL 1. 19;
Ca IV.4.6 (S.1960f.) und As.II. 5 (TL 1 S. 220) stimmen hiermit im Prinzip ober-

Wi

e Su II1. 3. 32 berichtet, treten auch nach der Lehre Dhanvantaris alle Glieder und
Nebengliedergleichaeitig (yugapad) hervor.
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ein, nur sind ihre Angaben, zumal die des As, durch die Aufzahlung weiterer Einzel-
heiten noch etwas spezialisierter. Dagegen bringt unser Text vielfach andere Begriffe
oder LebensauBerungen — man achte auf die jeweils straff durchgefihrte Fini-
zahll — mit den Grundstoffen in Verbindung. So werden auf das Element Erde
zuriickgefihrt: Haut, Knochen, Kanile, Haar und Fleisch; aul Wasser: Speichel,
Urin, Samen, Mark und Blut; auf Feuer: Hunger, Durst, Schlaf, Tragheit und An-
mut; aul Wind: Zuneigung, HaB, Scham, Angst und Verwirrung, desgleichen:
Laufen, Bewegen, Zusammenziehen, Ausstrecken und Hemmung und schlieBlich auf
Ather: Gerausch, Nachsinnen, Tiefe, Horen und Sieg der Wahrheit (?).

Ferner lehrt 'unser Text (S1. 42) im Gegensatz zu den Lehrbiichern und mehreren
Upanisaden wie Chandogya-Up. 5. 19—23; Brhadaranyaka-Up. I. 5. 3; Pragna-Up.
3.1; Maitrayana-Up. 2. 6 u. a., die nur die fnf Arten des Windes: prana, apéna uiw.
auffihren, folgende zehn: prana, apina, samana, udana, vyana, naga, kirma, krkara,
devadatta und dhanamjaya. Es sind die gleichen Namen, die auch Sadananda’s
Vedantaséra (um 1500 n. Chr.) Siitra 93—105 nebst kurzer Charakterisierung ihrer
Funktionen als vereinzelte Anschauung (,,eke cit tu . . . Ghuh*) aufzahlt.

Wahrend die Inder die Zahl der Knochen des menschlichen Korpers fast durch-
weg mit 360angeben (Ca IV. 7.5 = 5.2037; Ah I1.3.15; As II. 5 = T 1 S. 224L.;
Vignusmrti 98. 55 {f; Yajaavalkyasmpti IIL 841f) — nur Su nennt IIL 5.6 und
ihm folgend der Bhavaprakasa des Bhavamiéra' L. 1 (S. 401.) angeblich nach
Dhanvantari*® ihrer 300, obgleich Su nach Jolly S.43 auch die Zahl 360 kennt —
spricht unser Text (SL. 50b) von 362, ohne jedoch nahere Angaben zu machen.

Desgleichen besteht in bezug auf die Gesamtzahl der Haare eine erhebliche Diffe-
renz zwischen den Angaben unseres Textes und denen der Lehrbiicher. Wahrend
ersterer die Zahl der Kopfhaare (kesa) mit 700000 (SI. 49) und die der Korperhaare
(roman) mit 35000000 (SL. 48) beziffert, wird ihre Gesamtzahl in: As IL.5 (TL 1
8. 226); Visnusmrti 96. 84 und Yajnavalkyasmrti I11. 101 — in den beiden letzt-
genannten Texten ist von Kleinen Adern (ksudradhamani) die Reds — mi 2000056

dberliefert IV. 7. 9 (S. 2056)infol, offenbar alten Tt
nis die Zahl 3956000.

Sodann weichen die Angaben der Rezension 1 hinsichtlich der Quanten von
Korperbestandteilen von denen der Lehrbicher erheblich ab. Nach Ca 1V.7.7
(8.20571.); Ah II.3.581; As IL5 (TL1 S.2261.); Yajdavalkyasmrti IIL 105ff.
— Su. schweigt hieriiber — betragen dieselben bei einem normalen Menschen fir die
Bestandteile: Mark, Fett, Muskelfett, Harn, Galle, Schleim, Stuhl, Blut, Chylus und
‘Wasser der Reihe nach in der Form einer Progres-
sion ansteigend, ein bis zehn Handvoll (adjali = kudava, etwa 182 g), wihrend fir
Gehirn, Samen und Lebenskralt (ojas) — Ca und Yajiavalkya figen nochmals
Schleim hinzu — gleichméBig je ein prasrta (etwa 91 g) angesetzt wird. Fiir Frauen
werden noch 4 aiijali (kudava) Menstrualblut und zwei afijali Milch angenommen.

betragen die Werte nach unserem Text far Blut und
Fett 100bzw. 10 pala (etwa 45,5 g), das wiiren etwa 4550bzw. 455 g im Gegensatz zu
1456 bzw. 364 g nach den offenbar richtigeren Angaben der Lehrbicher.

** Bhavamishra: Bhava prakasha ed ... by Jibanande Vidyasagara. Calcutta 1875,
“ AR 11-3.16.
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Ahnlich verhilt es sich mit den Quanten weiterer Korperbestandteile, die in den
Zusatzversen 511. genannt werden. Wahrend die far Mark 12 pala, also etwa 546 g,
far Hauptblut (mahérakta) — dieser Ausdruck findet sich in den Lehrbachern dber-
haupt nicht — 3 pala, also etwa 136,5 g, fir Samen 2 kudava, d. i. 364 g, far Men-
strualblut 1 kudava oder 182 g und fir Schleim, Stuhl und Urin je 7 kudava, d. i.
etwa je 1274 g betragen sollen, sind die Werte nach den L
far Mark 1 kudava, also 182 g, fir Samen 1 prasrta oder 91 g, fiir Menstrualbluv
4 kudava, d. i. etwa 728 g, far Schleim 6 kudava oder 1092 g, fur Harn 4 kudava,
also 728 g und far Stuhl 7 kudava oder 1274 g.

Endlich greift der Abschnitt, der die in der Hauptsache nur in 1 und 4 dber-
lieferten SI. 7311. umfa8t, das embryologische Thema wieder auf, und zwar in einer
Form, die mit dem ersten Teil des Kspnelx nicht recht zu harmomeran scheint, was
sichschon inder etwas abwei inologie wiez. B. A Tstatt S
(5. oben 8.3501.) ergeben kénnte. Llest man unser Kapitel namlioh ohne die erforder-
liche Kritik, d. . ohne die einzelnen Versionen genau miteinander zu vergleichen und
die sekundiren Bestandteile auszuscheiden, kdnnte man zu der Ansicht kommen,
daB der letztere Abschnitt nicht der gleichen Hand entstamme wie der voraufgehende
Teil. Nach néherer Prifung des Inhaltes und der Ausldsung der den Zusammenhang
teilweise storenden Interpolationen ergibt sich m. E. aber mit ziemlicher Sicherheit,
daB das ganze Kapitel der Rezension 1 gleichen Ursprungs ist und nach Abschiu
der Beschreibung des Korpers und seiner Bestandteile der Akt der Geburt noch kurz
zuschildern war, ehe die moralisierenden Betrachtungen tber die Leiden des Daseins
sinsetzen.

Freilich entsprechen die Angaben uber die Lage oder besser:
Haltung des Embryos im Mutterleibe (SI. 731.) weder der
Wirklichkeit noch denen der medizinischen Lehrbicher, die
sich zudem hiertber kaum auBern. Seltsamerweisestimmensie
aber genau mit der Zeichnung aberein — sie wirkt fast wie
eine Illustration zu dieser Stelle—, die der hollandische Ge-
lehrte Nikolaus Hartsoeker (1656—1725)'* 1694 von einem

in Gestall

aber doch voll
entworfen hati*. Sie zeigt eine menschliche Gestalt, die den
mit der Schei Kopt s0
tber die aufgestemmten Knie beugt, dal die Augen genau
tber diesen liegen und die Nase sich in ihrem Zwischenraum
befindet, wihrend sie jene mit ihren Handen umfagt. Auf den
ersten Blick konnte man hier vielleicht an irgendeine Beein-
flussung von haben nach' driben denken, in Wirklichkeit
darfte es aber wenigstens zur Zeit kaum mdglich sein, eine

13 Uber Leben und Werke Hartsocker's vgl. Chri
Lexikon Th. 2 (Leipaig 1750). Sp. 13871.

14.0b die Abbildung aus seinemWerke ,Essais de dioptrique. Paris 1694 (Catal, General
dela Bibl. Nat. T. 68) herstammt, kann ich 7. Z, nicht feststellen, da mir seine Werke nicht zur
Vertogung stehen. Sie findet sich aber in: Harvey Ernest Jordan and James Ernest
Kindred: Textbook of Embryology 5. NewYork, London (1948). Fig. & auf 8. 4.

Gottl. Jocher: Allgemeines Gelehrten-
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solche auch nur annéhernd wahrscheinlich u machen. Vorlaulig scheint hier also
ein Fall vorzuliegen, der zeigt, daB sich die twas komplexe

an zwei verschiedenen Enden der Erde selbstindig entwickeln konnte, wenn dle
gleichen geistigen Voraussetzungen gegeben waren,

Unsere bisherigen Ausfahrungen berechtigen nun zu dem Schlusse, daB sich selbst
unure Relenmon llnhnlllwh in einer Reihe von Punkten mcht der Tradition der

Heilkunde hlieBt. df Linie folgt.
Sellm wenn sie einer jingeren Zeit angehdren sollte, liegt die Annahme nahe, daB
es neben dem — wenn man so sagen darf — offiziellen oder Schulsystem noch die
eine oder andere weniger bekannte oder gepflegte Richtunggegeben hat, aus der u. a.
auch unser Kapitel geflossen ist*.

Da die meisten kirzeren Zusatze in unseren bisherigen Ausfihrungen bereits hin-
reichend gekennzeichnet sein dirften, eriibrigt es sich hier wohl nur noch, dber die
umfangreiche Interpolation, die die Sl 53—66 umfaBt, und ihr Verhaltnis zu den
entsprechenden Lehren der Inder einiges nachzutragen. In diesen Versen wird der
Kosmos in seinem wirklichen und mythischen Aufbau mit dem Menschenkorper und
seinen Organen in eine parallele Bezichung gesetzt. Hierin zeigt sich ein gewisser,
wahrscheinlich unter dem EinfluB des Yoga entwickelter Mystizismus, der in der
jingeren, hauptsichlich tantrischen Literatur Indiens wiederholt in Erscheinung
tritt, aber, wie bereits oben bemerkt, auch schon in Ca’s Lehrbuch IV. 5. 11f. fest-
stellbar ist. Noch heute laBt er sich auf der Insel Bali beobachten, wie Wolfgang Weck
gezeigt hat!¥,

Die Schichten der Patala’s in der Aufeinanderfolge: Tala, Vitala, Sutala, Maha-
tala, Talatala, Rasatala und Patéla in der Richtung von unten nach oben entspricht
im einzelnen keiner der in den Puranas enthaltenen vielfach variierenden Aufzih-
lungen. Sie nihert sich allerdings jener, die im Bhagavatap. V. 24. L., Devibhiga-
vatap. VIIL 18. 15(f., Skandap. 4 und in der Y
drika S. 126, also in jingeren Texten, enthalten ist*. Nur die im Vedantasira Sitra
129 vorliegende Liste stimmt, abgesehen von der Vertauschung von Mahitala und
Rasatala mit der unseren @iberein. Der Unterschied zwischen Kosmos und Menschen-
leib besteht nur darin, da8 sie bei ersterem in umgekehrter Richtung, also von oben
nach unten gezahlt werden.

Diesieben ichten (bhuvana): Bhiih, werdenin der allg
bekannten Die Namen der
aber nicht denen, die in der Regel mit diesem Begriff verbunden worden’s,

Wahrend der ddvipa und die ihn i in eben
der Folge genannt werden, wie sie auch das Matsyapurana Adhy. 122f. und das
Varahapurana Adhy. 74 und 86—89 bieten, weicht die Autzihlung der sie vonei

ander von der der Purinas ab; cin Garbhoda-
(«Geburtswasser-JOzean wird im i System des
1% Unser Kapitel i sich hierin sehr wohl LehrbGchern aus jingerer

Zeit wie z. B. dem berihmten Bhavaprakifa des Bhavamiéra (16. Jh. n. Chr.) oder dem wahr-
scheinlich noch jilngeren Y Vergleicht man z. B. diese beiden miteinander und
mit Suéruta und Vagbhata, so wirken siefastwie Plagiate.

3¢ Wolfgang Weck: Heilkunde und Volkstum suf Bali. Stuttgart 1987, 8. 23711,

17 Kirfel: Kosmographie 8. 1431f.  '* Ebenda §. 61, 62, 112, 15.
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irgend t; er scheint daher ein ad
2u sein.

SchlieBlich entspricht die Reihenfolge der Planeten, abgesehen natorlich von den
Knotenpunkten: Rahu und Ketu — Mars wird im Gegensatz zu der ublichen
Schreibweise ,,kuca* in allen Ausgaben ,,kuja* genannt — der unserer Sieben-Tage-
Woche, was offenbar auf eine junge Zeit hindeutet.

Zu dieser Potenzen mit dem
Korper und seinen Organen liefert die i Mystik eine
Parallele. Johann Georg Gichtel (1638—1710)!*, ein Jiinger Jakob Bdhmes, ,.der
wahrscheinlich der geheimen Gesellschaft der Rosenkreuzer angehorte, verfaBte
einen Traktat, benannt ,,Theosophia practica*®, dessen Titelblatt den erlauternden
Zusatz tragt: ,,Eine kurze Darlegung der drei Prinzipien der Welten im Menschen,
in klar verstandlichen Bildern dargestellt, die anzeigen, wie und wo ein jedes sein
Zentrum im inneren Menschen hat, entsprechend dem, was der Verfasser kraft gott-
licher Schauung in sich selbst entdeckt und was er gefiihlt, erprobt und wahrgenom-
men hat*. In diesem Traktat hat er seine mystische Lehre niedergelegt, die in ahn-
licher Weise wie die Yogins ihre sieben Cakras sieben Kraftzentren in den mensch-
lichen Kérper verlegt, wenn diese im einzelnen auch nicht denen der Inder gerade
entsprechen. Ebenso wie diese ordnet er ihnen Planeten zu —auch anderweitig mogen
sich noch &hnliche Darstellungen finden lassen—, und zwar dem Wurzelzentrum den
Mond, der Milz den Merkur, dem Nabel die Venus, dem Herzen die Sonne, dem Kehl-
kopf den Mars, der Stirn den Jupiter und dem Scheitel den Saturn. Bei ihrer Anord-
nung in der Richtung von unten nach oben folgt er also dem Prinzip ihrer schein-
baren Entfernung von der Erde, wihrend unser Text, wie bereits bemerkt, in der
umgekehrten Richtung die der Sieben-Tage-Woche beobachtet.

Wer einmal in ein heutiges Lehrbuch der Embryologie hineinschaut, erkennt sehr
bald, da8 die hon einen weiten Weg hat, um die Gehelm~
nisse um die eines zu ergrinden.

Empirie begleiteten sie auf demselben. Wenn nun auch bei den Indern die Spek\llauon
in ihren Wissensbersichen, also auch in der Heilkunde eine groBe Rolle gespielt hat,
s0 darf man ihnen dennoch ein gewisses MaB von Empirie nicht absprechen, mochte
diese auch, da ich und achlich, eine nur geblieben seins
ihn und sein Leben sishe J. G. Jocher: Allgemeines Gelehrten-Lexicon Th. 2,

. + DieChakras, eine Monographie uber die Kraftzentren im measch-
lichen Astralkdrper. Autorisierte Ubers. a. d. Engl. von Hans Walther Schiff. Disseldor!
1928. 8. 1311,

* * Dio , Theosophia practica, wohl 7u unterschelden von einom swaiten Werke gleichen
Titels,d enthalt, 6, ,,wenn
auch die Ausgabe vom Jahre 1736 vermeldet, dad die Figuren, deren Bawhrelbung dan “Haupt-
inhalt des Buches ausmacht, etwa 10 Jahre nach dem im Jahre 1740 erfolgten Tode des Ver-
fassers gedruckt wurden®. Die letate Ausgabe dieses Traktates dirfte ,,1897 als No & der ,Bi-
bliothaque Chacornac', Paris, erschienen** sein.
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Ist die altindische Medizin arischen Ursprungs?

Von WiLLiBaLD KIRFEL

Wer sich mit der Heilkunde der alten Inder beschiftigt und
Abhandlungen oder Aufsitze zur Hand nimmt, die dieses Gebiet
behandeln oder nur streifen, sti8t immer wieder auf die Vorstellung,
sie sei von den Ariern begriindet worden. Offenbar stiitzt sich diese
auf die Tatsache, duB uns die Lehren und Praktiken dieser Hell-
kunde in der he, also dem und li
wichtigsten Idiom der Inder, iiberliefert worden sind. Bedeutet
dieser SchluB aber zugleich, daB jene damit auch wirklich auf die
Arier zuriickgehen und von diesen so entwickelt worden sind, wie
sie uns spiiter literarisch entgegentreten?

Heilkunde als bewuBtes Streben und Forschen, die Krankheiten
und Leiden der Menschen zu heilen oder doch zu lindern, ist ohne
Zweifel cino Erscheinung oder bessor: Auborung der Kultur; ob
diese auf einer noch b id oder auf einer schon f
tenen Stufe der Entwicklung steht, ist hier ohne wesentliche Be-
deutung. Es 148t sich namlich keine Phase der menschlichen Kultur
nachweisen, die nicht schon ein geschlossenes Ganzes bildet, also
neben den Ansitzen zu anderen Wissenschaften nicht auch schon
solche emer Heilkunde a.ufwexat Hieraus ergibt sich, daB die

h i kundli Problems prinzipi
stets in einem kulturgeschichtlichen Rahmen erfolgen sollte unter
Beriicksichti; der ischen oder volkischen Gegebenhei
die diesen charakterisieren.

Wollen wir hier nun das Problem des Ursprungs der indischen
Heilkunde erértern, miissen wir uns nach dem Gesagten zuniichst
nach den V und Fak der indischen Kultur um-
sehen und 11 hen, aus welchen rassischen oder vél-
kischen Elementen sich der indische Volkskérper als Schopfer und
Triiger derselben und mithin auch seiner Heilkunde aufgebaut hat.

Vor Jahrzehnten bestand noch die irrige Auffassung, daB die
Arier — und Ahnliches trifft auch auf Griechenland zu — im
wesentlichen die Urheber der indischen Kultur gewesen seien, und
gwar auf Grund einseitig linguistischer Argumente, da nimlich all
jene, die sich des Sanskrits oder einer seiner Tochtersprachen be-
dienten, mehr oder weniger als Arier und damit als Abkémmlinge
der Ind hen wurden. Infolged; glaubte die ver-
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gleichende Sprachwissenschaft eben alle Sanskritworter auf indo-
germanischer Basis erkliren zu miissen, wobei freilich manchmal
recht g gene, ja sogar grotesk

Dleser Smndpunkt ist heut/e gliicklicherweise iiberwunden. Die

und hlich Substrat-
forschungen haben jenes iltere Bild von Indien, bei dem auch eine
gewisse westliche Uberheblichkeit zum Ausdruck kam, stark ge-
wandelt. Die zu Anfang der zwanziger Jahre einsetzenden archao-
logischen Ausgrabungen der vorarischen aus Ziegeln erbauten Stadte
im Industal: Mohenjo-daro, Harappa und Chanhu-daro — etwa
40 bis 50 Triimmerstétten harren noch der Erforschung — haben
uns iiberzeugende Argumente fiir die These geliefert, daB im 3. vor-
christlichen Jahrtausend, also lange vor der Ankunft der Arier, im
ganzen westlichen Indien eine hohe materielle Stadtkultur gebliiht
hat'. Da eine Kultur, wie bereits bemerkt, immer nur ein Ganzes
darstellt, also neben der materiellen auch eine geistige Komponente
besltzt sa muB in ]enen Stédten mit ihren parallelen StraBen, ihrer
tion, ihren Badeanl. in jedem Hause und
vielen B.nderen Dingen auch ein entsprechendes geistiges Leben
geherrscht haben. Aber selbst als jene Stidte zerstort oder verlassen
wurden, konnten die geistigen Errungenschaften ihrer Bewohner
mcht restlos verloren gehen, sondern wurden von ihnen iiberall dahin
wohin sie ! wurden, Da8 zu rheseu Er-
neben philosophischen und naturwi lick
Vorstellungen auch heilkundliche Praktiken gehort haben diirften,
wird sich mit tnfhgen Griinden nicht leugnen lusen.

Aus den verhi ig wenigen k die
bei den Ausgrabungen zu Tage traten, lassen sich auf die rassischen
Elemente jener Bevilkerung schon einige Schliisseziehen, ja bis za
einem gewissen Grade diirfte in ihnen schon ein Spiegelbild des
spiiteren indischen Volkskorpers in Erscheinung treten. Die Mehr-
zahl jener Skelette vi die heutige A logie als der
mediterranen Rasse, vereinzelte aber auch als der alpinen, mongo-
loiden und protoaustraloiden zugehérig zu erk]ﬂ.ren’

Losungen h

Deuten diese de in ihrer i isch
Eigenart schon an, daB bereits vor dem 3. vorchristlichen Jahr-
tausend gewisse B bev] politi Art, zwischen
Indien und dem Westen, i dem Mif biet, be-

! JomN MaRrsHALL: Mohenjo-daro and the Indian civilization. Vol.1—3.
London 1931. * Ebenda Vol. I, 8. 107ff; Vol. II, S. 638f.
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standen haben miissen, ja daB Indien in jener fernen Zeit bereits
eine i aufweist, die eini, auch heute noch
in Erscheinung tritt, so konnten die Arbeitei der deutschen anthro-
pologischen Expedition in den Jahren 1926—29 unter der Fiihrung
des bewiihrten Gelehrten Econ FrEH. voN EicKSTEDT feststellen,
daB in vorgeschichtlicher Zeit zwei groe Wellen von Europiden
‘wahrscheinlich iiber die Pisse des westlichen Himalaya die indische
Halbinsel erreicht haben miissen. Die erste war die der sogenannten
'Veddiden, einer noch ziemlich primitiven Menschenrasse, die die der
Indo-Negriden, d. h. der eingeb: oder schon vorher eingewan-
derten Vorfahren der heutigen melaniden Bewohner des Landes,
durchsetzten und vielleicht schon eine héhere Kultur entwickelten.
Die zweite Welle, die der ersten wahrscheinlich in einem gewissen
Abstande na.chfolgme war die der Indiden, einer langkopfigen Rasse,
die zu dem sii iirtel, den Medi-
terranen, gehorte und u. a. Landbau und Mutterrecht mitbrachtel.
Wahrscheinlich sind sie mit der dravidischen Vélkergruppe in Ver-
bindung zu bringen, die einst sicher weitere Gebiete im Norden'der
indischen Halbinsel bewohnte, jedoch spiter unter dem Druck der
arischen Invasion mehr sprachlich als physisch nach dem Siiden
surickgedringt wurde. Gerade mit dieser Volkerwello werden such
jene gli aus dem 3. i Jahr-
tausend, von denen vorhin die Rede war, in Verbindung gebracht.
Aber uuch iiber die Pisse des 6stlichen Himalaya muB schon
in li Zeit eine loide Rasse in Indien ein-
gebrochen sein; es waren tibeto-birmanische Stimme, die das Tal
von Assam und die Hiigel lings der Ostgrenze besetzten. Ihr Einflu
macht sich aber auch weiter nach Westen und vor allem bis tief in
die Siidsee hinein geltend. Vor allem waren es in der Richtung von
Norden nach Siiden die Aiiga, Vaiga (Bengalen) und Kalinga,
deren Namen ebenso wie der der Gaigé (Ganges) nach RoBerT
Suarers Hypothese urspriinglich einsilbig gewesen seien und auf
einen Nasal geendet, also An (Ang), Vai, Klin oder Ka-lin sowie
Gai gelautet und erst spéiter unter dem EinfluB der arischen Idiome

* Econ Fru. i der
Menschhait. Stuttgart 1934; dors.s Rassengeschlchw von Indien mit beson-
derer Beriicksichtigung von Mysore. In: Zeitschrift fur Morphologio A 32
(1933) 8. 77—124; ders: The position of Mysore in India’s racial history.
Ty ar: TheMysore tribes andraces. Vol. 1. Mysore 1935.

In:
8. 33M.
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ihre zweisilbige Form angenommen haben sollen!. Jedenfalls diirfte
dieses Volkselement fiir die spitere politische und kulturelle’ Ge-
staltung Indiens doch von weit griBerer Bedeutung gewesen sein,
als man bisher angenommen hat; begann doch gerade im Osten die
Bildung eines GroBstaates und nicht an einer anderen Stelle der
Halbinsel.

Eine etwas abweichende Theorie iiber die einzelnen Stadien der
vorgeschichtlichen Besiedelung Indiens hat der bekannte Sprach-
wissenschaftler der Universitiit Calcutta und Prisident der Asiatic
Society of Bengal, SuxiTt KuMaR CHATTERJI, im vergangenen
Jahre anlgeswllt wobei er sich oﬁenb&r der Terminologie des in-
dischen Gura % Er idet mehrere
Wellen von Eis n, die zugleich i Rassen bzw.
Sprachfamilien angehort haben sollen. Nach seiner Ansicht stellt
die negroide Rasse die erste Welle. Von Afrika, den Kiistengegenden
Arabiens und Irans folgend, lieB sie sich im Westen und Siiden
Indiens nieder. Spiiter breitete sie sich bis Nordindien aus und drang
bis Malaya und zu den Inseln Indonesiens (Philippinen und Neu-
Guinea) vor. Nur wenige ihrer Nachkommen, die sich der Tamil*
sprache bedienen, sind noch in Siidindien ansiissig, wihrend Spuren
von ihnen noch unter den mongoloiden Nagas in Assam nachweis-
bar sind.

Der Welle der Negroiden folgte von Westen, und zwar von
Palistina aus die der Proto-Australoiden, Angehrige einer mittel-
groBen, 1 und Rasse,
deren Nachk letzthin bis A Li i und heute
hier noch als Eingeborene leben. Doch jene, die in Indien blieben
und hier ihre Kultur entwickelten, charakterisieren sich als Austrier,
die sich wieder in die beiden Hauptzweige der Austroasiaten
und Austronesier schieden. Zu den ersteren werden die Kol oder
Munda in Zentralindien, die Khasi in Assam, die Mon in Birma
und Siam usw. gerechnet, zu den letzteren die Indonesier, Mela-
nesier, Mikronesier und Polynesier. In Indien breiteten sich die
Austrier, die sprachlich zu den Proto-Munda gehérten, iiber den
ganzen Subkontinent aus und wurden das bedeutendste Element

! Roperr SHarER: Ethnography of Ancient India. Wiesbaden 1954.
8. 13f.

* SoniT1 KuMar CHATTERJI: The Indian Synthesis and Racial and
Cultural Intermixture. In: The Indo-Asian Culture 2, 4ff. New Delhi 19564.
8. 320ff.

— 356 —

Ist die altindische Medizin arischen Ursprungs ? 367

in den unteren Gesellschaftsschichten. Als ihren Beitrag zur Ent-
wicklung der indischen Kultur betrachtet CHATTERII den Hackbau
fiir Reis und Gemii die Geflii die Zih des
! und die berei, im geistigen Bereich gewisse
Vorswllungen iiber das Leben nach dem Tode, die sich spiter nach
mit anderen El zu der Lehre von Seelen-

wanderung und Samsdra sublimierten.

Das dritte V le waren die M loiden, die wahrschei
lich schon vor den Ariern den Boden Indiens betraten, und zwar
dem B und seinen i folgend oder von Tibet

aus iiber die Pisse des ostlichen Himalaya einwanderten. Sie be-
setzten Assam, Bhutan und Nepal sowie Ost- und Nord-Bengalen,
Nord-Bihar und die Landstriche siidlich des Himalaya dstlich von
Kaschmir. Einige scheinen sogar weiter nach Siiden bis Orissa und
Zentralindien vorgedrungen zu sein, ja selbst in Mohenjo-daro haben
sich, wie vorhin bereits bemerkt, Spuren dieser Rasse gefunden.
Ibr kultureller EinfluB beschriinkte sich zwar auf den Norden und
Nordosten Indiens, aber dennoch bildete sie einen bedeutenden
Faktor bei der Entwicklung der indischen Zivilisation.

Die nichste Gruppe von Einwanderern war nach CHATTERJI die
der Dravidier, die vor 3500 v. Chr. in Indien eingetroffen sein
miissen. Triftige Griinde sprechen dafiir, daB sie aus dem ostlichen
Mittelmeerraum, aus Kleinasien kamen und in der Hauptsache der
mediterranen Rasse angehorten. Sle waren ein hochentwickeltes
Volk, das seine religid und Err
mit nach Indien brachte und hier die der austrischen Dorfkultur
entgegengesetate Stadtkultur wie z. B. die von Mohenjo-daro und
Harappa entwickelte. Sie sollen auch mit den ehemaligen Be-
wohnern von Panjab und Sindh identisch sein, die von den Ariern
spiter als Disa oder Dasyu bezeichnet wurden. Sprecher des Dra-~
vidischen saBen Seite an Seite mit Austriern in den groSen FluB-
tilern Nordindiens vom Panjab bis Ost-Bengalen und Assam sowie
mit Mongoloiden in den Gegenden siidlich des Himalaya und im
Osten der Halbinsel. Viele J vor unserer Zeif
vermochten sie nicht nur im zentralen Indien, sondern auch siidlich
des Vindhya ihre Sprache zur Vorherrschaft zu bringen, wenn diese
auch in nachchristlicher Zeit vor der arischen nach dem Siiden
zuriickwich; denn Ortsnamen nicht- amchen Ursprungs in ganz
Indien enthal soweit sie )! lysierbar sind, dra-
vidische, he und si lische El und bezeugen
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so das einstige Vorhandensein von Trigern dieser Sprachen.
CHATTERJI schiitzt den Anteil der Dravidier als den des wnclmgsten
nicht-arischen an der Entfal der i
Zivilisation auf mehr als 50%, wenn er auch in der Hauptsache
durch die arische Sprache zum Ausdruck komme.

Als letzte Welle vorgeschichtlicher Einwanderung, bei der man
weniger von Rasse als von Sprachfamilie sprechen kann, folgte
dann um etwa 1500 v. Chr. die der Arier, deren Auszug aus ihrer
urspriinglichen Heimat siidlich des Ural bis nach Nordindien
CHATTERJI im AnschluB an WiLHELM BRANDENSTEINS Buch Die
erste indogermanische Wanderung (Wien 1936) verfolgt.

CHATTERJI ist nicht der einzige Gelehrte, der die Entwicklung
der mdxschen Kultur n.uf dle Vermnwlmng und damxt das Zu»

der

des dravidischen, zuriickfiihrt. Bereits 1913 war H. H. HaLr vom
Britischen Museum zu dem Schlusse gekommen: “The culture of
India is pre-Aryan in origin; as in Greece, the conquered civilized
the conquerors. The Aryan Indian owed his civilization and his
degeneration to the Dravidians, as the Aryan Greek did to the
Mycenaeans'.” Um hier weitere Ausspriiche zu iibergehen, sei nur
auf den ersten Band des neuen groBen Werkes aus der Feder von
H. HEras, 8. J, des Direktors des Indian Historical Research
Institute St. Xavier's College Bombay, hingewiesen, der gerade den
Dravidiern einen mafgeblichen, man méchte fast sagen: domi-
nierenden EinfluB nicht nur auf die indische Kultur und indisches
Denken zuschreibt, sondern ihn bis weit iiber Indiens Grenzen
nach Westen hinaus zu erweisen sucht, ja er findet sogar, daB die
indische Literatur weit engere von den Dravidiern iibernommene
Parallelen zum Alten Testament liefere als die sumerisch-baby-
lonische?.

Nach dem Gesagten kann es nicht weiter verwundern, wenn
man seit mehr als einem Jahrzehnt im Sanskrit (d. h. der ,her-
gerichteten®, ,zurechtgemachten** Sprache) den Einflu ‘der
Substratidiome, vor allem des Dravidischen und Austrischen
oder Proto-Munda festzustellen sucht, daB man selbst im R.gveda,
dem aris aller Lif werke, hliche und kulf

1Hawr, H. H.: The Ancient History of the Near East. London 1913.
8.173.

*Henas, H., 8. J.: Studies in Proto-Indo-MediterraneanCulture. Bombay
1963. Vol I, 8. 23ff.

— 358 —

Tst die altindische Medizin arischen Ursprungs 369

Einfliisse jenes h laub hweisen zu kénnen!
und daB schlieBlich der norwegische Indologe STex KonNow den
vedischen Gott Indra, der meist als der arischste aller indischen
Gotter angesehen wn'd sogar als ,,vors.nsc ““ bezeichnet?.

Wenn nun die wie g d wurde, als
ein B dteil der Kultur hen werden muB, so
wird sie sich zunéichst zur Fe llung ihres ei i Ursprungs

in Indien darnach umzusehen haben, welchen Sprachgruppen
weseuclmhe Begriffe ihres termmologmchen ‘Wortschatzes letzthin
hé zumal die heute A orige einer so-

genannten arischen Rasse — daB man
von einer golchen zu sprechen wagt — in Indien kaum nachzu-
weisen vermag, wihrend die iibrigen oder doch wenigstens deren
Relikte hier auch heute noch anzutreffen sind. Schaut man nun

z. B. in die ersten Li von ManreED Ma Kurz-
gefaptem logischen Wor des Altindischen®, so ist man
erstaunt, wie viele ki bei seiner ichti; Formu-
lierung auf ind ischer Basis logisch nicht oder nur

befriedi sind. Natiirlich gind in ihm auch die Er-
gebnisse der d:e schon seit Zelt, Indo—
logen ‘wie Li: i hat, wei berii

Zu den Gelehrten, die sich in jingerer Zeit ihr gewidmet haben,
gehéren T. Buerow (Oxford) und F. B. J. Kureer (Leiden);
ersterer zog die Dravida-, letzterer die Munda-Sprachen in seinen
Arbeitsbereich. Die von ihnen aufgestellten Ableitungen von Sans-
kritwértern aus den genannten Sprachgruppen sind nun insofern
von Bedeutung, als sie zeigen, welche Begriffe oder Errungen-
schaften die Arier von der alteingesessenen Bevolkerung iiber-
nommen haben, und zwar seit der Zeit des Rgveda, der auch von
Lehnwortern nicht frei ist, in immer steigendem AusmaB durch die
Jahrhunderte hindurch. Bildet doch auch unsere eigene Sprache
ein lebendes Archiv all der Begriffe und Kulturerrungenschaften,

* AuBer den auf §. 370angegebenen Arbeiten von T.BURROW und F.B. J.
Kuteer sind hier die beiden neuen Abhandlungen KulrERs zu nennen:
Two Rigvedio loanwords. In: Sprachgeschichte und Wortbedeutung, Feat-
schrift Albert Debrunner, 1954, S. 241ff. und Rigvedic loanwords. Tn:
8tudia Indologica, Festechrift Willibald Kirfol. Bonn 1955.

* KoNow, SteN: The Aryan Gods of the Mitanni people. Kristisnia (jetzt:
Oslo) o. J. (Indian Institute Publications No. 1) S. 37.

s M LK ; des

Altindischen. Heidelberg 1963ff.
24 BudhoffsArch.39,4
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die wir seit fernen Zeiten von anderen Vélkern und Kulturen iiber-
nommen haben.

Die von Bureow* und Kurper? ermittelten und meist in alpha-
betischer Folge abgehandelten Lehnworter im Sanskrit habe ich
nun nach bestimmten Kategorien zu Gruppen geordnet?, und aus
dlesen ergeben sich mancherlei Beobachtungen, die die Kultur der

Altindi iiber der der Arier, wenn diese auch
zeitweilig auf Grund ihrer physischen Kraft die Herrschaft iiber
erstere an sich gerissen haben mogen, in mehrfacher Hinsicht als
iiberlegen erweisen®. Auch fiir die Geschichte der indischen Heil-
kunde lassen sich aus ihnen recht charakteristische SchluBfolge-
rungen herleiten. Um aber auch den Zusammenhang mit den iibrigen
Gruppen von Begriffen, die den verschiedensten Bereichen des
Lebens angehéren, in etwa zu wahren, mogen diese vorher kurz
charakterisiert werden.

Zuniichst zeigt sich, daB im Bereich der Naturerscheinungen ver-
schiedene Begriffe wie z. B. anala ,Feuer* (B. II S. 8), toya ,Wasser
(B III 169), nira Wassar (B.II 8. 9) u. a.sowiesolche, die gewisse

heiten im Geliinde bezeichnen wie z. B. kinana
Wuld‘ (B. III 64), kipa ,Quelle’ (B. III 96), bila Héhle (B. IT
S. 23) usw. dem Dravidischen entstammen, wihrend sich darkara,
< ,Sand’, dann auch ,Sandzucker' (K. 66) auf das Proto-Munda
zurtickfihrt. Dravidischen Ursprungs sind ferner ein paar Bezeich-
nungen von Metallegierungen sowie das Wort futtha Kupfervitriol*
(B. III 165), das einst auch in der indischen Heilkunde als Atzmittel
verwendet wurde.

Eine weitere und zwar umfangreiche Gruppe von Lehnwortern
aus dem Dravidischen stellen die Namen von Pflanzen und ver-

1 Burow, T.: Some Dravidian words. In: Transactions of the Philological
Society 1945 (London 1946) 8. 79—120 (zitiert: B. I nach Nummern);
ders.: Loanwords in Sanskrit. Tn: Transactions. .. 1946 (London 1947)
8.1—30 (sitiort B. II nach Seiten); ders.: Dravidian Studies VIL In:
Bullotin of the School of Oriental and African Studies, University of London
12 (1947) 8. 365—396 (zitiert B. III nach Num.).

* Kuresz, F. B J Proto-Munda words in Sanakrit. Amaterdam 1948

Akad. van Afd. Letter-
kunde N. R. D. LI, No 3) (zitiert: K. nach Nummern oder Seiten).

3 KrreeL, W.: Die Lehnworte des Sanskrit aus den Substratsprachen und
xhre Bedeutung fiir dio Entwicklung der mdm,hen Kultur. In: Lexis, Studien
Bd. IOI,

2 (1954) 8. 267fF. * Ebends 8. ZBlﬂ'.
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wandten Dingen d.nr wahrend das Proto-] Munda nach den bisherigen
d nur verhal iBig wenig Beitriige
wie z B. dadima Punica Granatum, Linn‘ (K. 42), drigavera
,Zingiber officinale, Roscoe’ (B. II S. 26) und hingu ,Ferula Asa
foetida, Linn.‘ (K. S. 66, 86) beigesteuert hat. All diese Pflanzen
— sie im einzelnen hier aufzuzihlen, wiirde zu weit fithren! —
spielen neben anderen, deren Ursprung bisher noch nicht geklirt
werden konnte, in der Heilkunde Indiens eine groBe Rolle und wer-
den sowohl in den R der groBen medizinischen Lehrbiich
(CirARA, SUSRUTA, VAGBHATA) als auch in denen der spiiteren
Kompendien, die — das kann man heute schon sagen — haupt-
siichlich auf SusruTa fuBen, des Gfteren genannt. Hieraus darf
geschlossen werden, daB die Arier neben den Namen von Pflanzen
und Biumen, die ihnen in Indien erstmals zu Gesicht kamen, auch
die Kenntnis ihrer Hexlwlrkungen und anderer Bigenschaften von
der dravidi bzw. haben;
denn derartige Kenntnisse konnten nur Menschen besitzen, die
schon lange anséissig und infolgedessen mit jenen vertraut waren.
Dies geht ferner aus einer Gruppe von Wortern hervor, denen in-
sofern eine wesentliche Bedeutung zukommt, als sie die Teile oder
Produkte von Pflanzen vom Spro8 bis zur Frucht bzw. Samen be-
zeichnen. Lehnwarter dieser Art, die eine genaue Beobachtung der
Pflanzen und der einzelnen Stadien ihres Wachstums voraussetzen
und dem Dravidischen entnommen seln diirften, beweisen, da8 die
Arier in eine hene Pfl il inbrachen. Das Gleiche
bezeugt auch eine weitere, vornehmlich dem Dravidischen ent-
nommene Gruppe von Wortern — um diese hier gleich vorweg-
zunehmen —, die die iiblichen Bezeichnungen landwirtschaftlicher
Geriite wie Pflug, Spaten, Getreideschwinge u. dgl darstellt?,
Was iiber die Flora Indiens gesagt wurde, gilt auch fir seine
Fauna. Manche Tiernamensind aus den Substratsprachen, und
zwar weit mehr aus dem Dravidischen als aus dem Proto-Munda
ins Sanskrit geflossen. DaB den Ariern bei ihrem Einbruch in Indien
bis dahin unbekannte Tiere wie Elefant oder Tiger, Krokodil oder
Affe zu Gesicht kamen, fiir die sie in ihrem Wortschatz noch keine
‘Worter besaBen, diese mithin von den Eingeborenen iibernehmen
mnBten ist ganz begreiflich. Dazu gehorten natiirlich auch gewisse

fiir ige oder ch: Koér-
perteile von Tieren wie z. B. der Riissel des Elefanten und dgl.2.
! Ebenda 8. 263ff. * Ebenda 8. 278f. 3 Ebenda S. 272.
2
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Recht zahlreich sind die T. srter, meist dravidischen Ur-
sprungs, im Bereich des Menschen. Sie umfassen nicht nur Eigen-
schaften und Titigkeiten, und zwar letztere in Form von Verbal-
wurzeln und einigen Substantiven, also Begriffe, die nicht simtlich
oder ausschlielich auf menschliches Tun bezogen werden kénnen,
sondern erstrecken sich auch auf physmlogmche (verwandtachaft-
liche) oder soziologische (b Itnisse. Ferner b
sie Teile oder Organe des memuhhchen Leibes, mehrere Stadien der
embryonalen Entwicklung, eine Reihe von Erkrankungen, die vor—

nehmlich auf der Haut in hei treten, einzelne Gesch

arten sowie eine Anzahl hli G i be-

2eichnen auch Lebem;— und Genuﬂlmttel von denen die meisten in
dischen Dia im pe oder negati Sinne er-

scheinen. Natiirlich gehtren hierher auch die Ausdriicke fiir einzelne
MaBe oder Formen, in denen Heilmittel zu nehmen waren. Von
nll diesen Begriffen wird im emzelnen noch dle Rede sein.
aus den Sub h auch verachie-
dene Arten der Siedelung wie z. B. nagara Stadt‘ (B. I 31) oder
Teile der B sodann Kleid iicke oder Stoffe, Putz
oder Schmuckstiicke, wie sie vom Kunsthandwerk (kala — selbst
dieses Wort stammt aus dem Dravidischen, B. III 55) b 1l
warden, sodann eine Anzahl von Haushaltsgegenstinden und Werk-
zeugen, verschiedene Waffen und verwandte Dinge, Musikinstru-
mente, insbesondere mehrere Arten von Trommeln und bestimmte
Transportmittel. Vertreten sind unter ihnen auch das Schriftwesen
durch pusta(ka) ,Buch‘ (B. T 41) oder magi ,Tusche’ (B. II S. 10)
und selbst Begriffe, die den Komg und seme Herrschnit betreffen,
wie das hiufige und ei dem D
Wort kara Steuer’ (B. I 9) von einer Wurzel, die urspriinglich
,;melken‘ bedeutet. Endlich haben die Substratsprachen noch ein-
zelne Lehnworter geliefert, die sich in den genannten Kategorien
nicht unterbringen lassen wie z. B. das in den Lehrbiichern der
Heilkunde so hiiufig genannte Wort gana ,Gruppe’, ,Schar’ (K. 23),
dem sicher ProwUrsprung zukommt.
Nachd nun hst die volkischen Faktoren als Voraus-
und Triiger der Kultur Indiens und damit auch als die
seiner Heilkunde skizziert worden sind, miissen wir uns jetzt fragen,

hl Tl

ob und welche aus den gezogen
werden konnen, die im Sn.ns.knt festgesmllt worden sind und zum
dischen Heilkunde gehoren.
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Das Grundprinzip der indischen Heilkunde ist die Lehre von den
drei Dosa’s, d. h. gewissen Potenzen, deren Gleichgewichtslage Ge-
sundheit bed deren Dish ie jedoch her-
vorruft. Als Doga’s werden genannt : kapha ,Schleim’, pitta ,Galle®
und vata ,Wind', also ein wésseriges, ein feuriges und ein luftartiges
Element. Wihrend sich das Wort kapha auf indogermanischer Basis
etymologisch nicht befriedigend erkliren la8t — fiir dasselbe wird
in den Texten auch das arische Wort lesman gebraucht —, scheint
sich das Wort pitta aus dem Dravidischen herzuleiten (B. III 207).
Die beiden erstgenannten Elemente finden sich auch in der alt-
mediterranen Heilkunde, und da sie hier wie dort im Grunde als
Wasser und Feuer gekennzeichnet sind, beweisen sie, da8 sie die
Grundlage eines urspriinglich gemeinsamen Systems gebildet haben
miissen. Erst sekundir wurde dieses vorarische Schleim-Galle-
Prinzip in der Medizinschule auf der Insel Kos durch die Aufnahme
von Blut und in Indien durch die von Wind erweitert. Fiir Indien
scheint dies auch aus einer medizingeschichtlich bisher noch nicht
beach Stelle her die sich im Brahma: ana IT.
72. 42v—57s, Harivaméa 2178—2195% und V&y‘upllrm& 97. 43—68
wortlich wiederfindet?. Sie besagt — sie hier ganz in Ubersetzung
wiederzugeben, wiirde zu weit fiilhren —, dag der Embryo aus
Samen und Menstrualblut entstehe, zwei Faktoren, die Wasser und
Feuer, also den beiden Grundb dteilen der Welt h
Erst wenn jener zugenommen habe, vollziehe in Begleitung des
hichsten Geistes (paramatman) der Wind seinen Eintritt und fordere
ihn in Form der fiinf Lebenshauche: Prina, Apina usw., worunter
wahrscheinlich die fiinf Stellen zu verstehen sind, an denen man das
Leben pulsen fiihlt. Zieht manzudem noch die geographische Lage
der altmediterranen Medizinschulen Knidos und Kos an der kari-
schen Kiiste in Betracht, so ist die SchluBfolgerung gegeben, da
der gemeinsame Ursprung der indo-mediterranen Heilkunde, aus-
gedriickt durch die Schleim-Galle-Formel, in einem gemeinsamen
vorarischen Kulturstratum zu suchen ist.

Bei einem eben erzeugten Embryo werden mehrere Entwicklungs-
st,adleu durch besondere Termini unterschieden. Das erste Stadium

nach der ingnis wird durch das Wort kalsla
bezeichnet. Es diirfte dravidischen Ursprungs sein (B. III 53),
wiihrend aus der Sprache der Proto-Munda die Ausdriicke budbuda,

! Enthalten in: Emrrx, W.: Das Purdga Paicalaksans. Bonn (jetzt:
Leiden) 1027. S. 486f.
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eigentlich , Tropfen’, d. h. das embryonale Stadiumnach fiinf Tagen
(K. 54), und arbuda, das des zweiten Monates (K. S. 146), her-
stammen.

Besonders groB ist die Zahl der Worter, die Teile des menschlichen
Korpers bezeichnen und nach Burrow dravidischer Herkunft sein
diirften. Unter ihnen finden sich einige, die nur selten in der Litera-
tur hei withrend die Mehrzahl die iiblichen i fiir
die angegebenen Begriffe darstellt.

Den toten Korper, also Leichnam bezeichnen die beiden Worter:
kunapa (B. 111 81) und éava (B. II 8. 111.). Die iibrigensind in der
Folge vom Kopf bis zum FuB folgende: alaka ,Haarlocke* (B. III 9);
kavara, -1 (B. I 12) und kurala, kurula Haarlocke’ (B. TII 90, 91);
ciidd Schopf* (B. II1 144); jata Flechte* (B. II S. 17); jita ,Haar-
biindel* (B. III 148); lalata Stirn‘ (B. III 277); bidala ,Augapfel*
(B. III 234); kapola ,Wange* (B. II 8. 15); kendra der obere Teil
der Wange* (B. ITI 103); ganda ,Backe’ (B. III 116); pali ,Ohr-
lippchen‘ (B. III 200); mukha ,Mund‘ (B. III 263); halu ,Zahn‘
(B. III 313); adkara ,Unterlippe’ (B. I 2); kangha ,Hals’, ,Nacken®
(B. III 23; K. 9); kuca ,Brustwarze’, ,Brust' (B. III 73); kurpara
JEllenbogen’ (B. I 16); tunda, -ds ,Bauch’, ,Nabel* (B. III 166); tata

,Abhang’, ;runde Seite eines Hiigels oder Korpers, meist der Hiifte*

(B. T 25); alga ,Leiste’, Weiche' (B. I ¢); ukha Teil des oberen
Beines* (wohl zu iden von dem h h Worte ukha
JKochtopf’) (B. I 6); picchd ,Wade' (B. ITI 202); kulpha (B. IT
8. 17, 22) und ghuta Knéchel’, Enkel (B. III 127). An oder im
Korper befinden sich: pala Fleisch® (B. II S. 16); pitta ,Galle’
(B.III 207); lala Speichel* (B. II S. 11); vali ,Runzeln* (B. III 286),
wiihrend sich das Wort nddi ,Ader’, ,GefiB (K. S. 82f.) auf Proto-
Munda-Ursprung zuriickfiihrt.

Die indische Heilkunde kennt folgende sechs Geschmacksarten
(rasa): siB (madhu), saver (amla), bitter (tikia), salzig (lavana),
scharf (kaw., ka{ulca) und zusammenziehend (kasdya). Sowohl ,,in
der physi hen wie pathologischen Theorie und in der thera-
peutischen Praxis (EsSER) entsprechen sie vollkommen den sechs
x“wu (Geschmiickern), die im 4. Kapltel der Abhandlung De senst

ilibus des T von Eresos
genannt werden. Von den ol:ugen Ausdriicken sind dravidischen
Ursprungs die beiden letztgenannten katu(ka) (B. IT S. 22) und
kasaya (B. II 8. 27) ebenso wie das in medizinischen Werken hiufig
gebrauchte Wort pafu ,scharf’ (B. III 187), wihrend das Wort
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lavana salzig® auf mdogermammher Bams bisher keme und amla
sauer‘ nur eine recht unbef logi: kli
gefunden haben.

Eine Reihe von Wortern, die menschliche Gebrechen ausdriicken
und im Sanskrit fast durchweg die iiblichen B fiir diese
Leiden darstellen, leiten sich aus den Substratsprachen her. Dravi-
dischen Ursprung haben die Worter: kana ,blind auf einem Auge®
(B. II 8. 22); kunaru armlahm’ (B. I S. 22); kubja ,buckelig’
(B. III 87, K. 19); jada ,apathisch’ (B. III 146); jarjara ,morsch’,
alte (B. I11 147); tarala sitternd’, schwankend' (B. I 27); pangsi
Jabm‘ (B. III 183, K. 44); banda ,gelahmt’, ,verkriippelt (B. IIL
230, K. 53);munda kahl‘ (B. III 265); vandhya ,unfruchtbar (B. ITT
280); vithura schwankend, taumelnd* (B. III 290). Auf Proto-
Munda-Ursprung werden die Worte: khalati kahlkopfig' (K. 24);
khora Jahm’ (K. 26) und laiga lahm‘ (K. 59) zuriickgefiihrt.

Den Substratsprachen gehoren ferner die Namen fiir eine Anzahl
von Krankheiten an, die v hmlich auf der Haut in hei
treten. Abgesehen von den Wortern: kisa ,Krankheit im all-
gemeinen (K. 17), arbuda ,Anschwellung’, ,Tumor* (K. S.146) und
atopa ,Anschwellung’, ,Aufgeblasenheit' (K. 4), die aus dem Proto-
Munda hergeleitet werden, haben dravidischen Ursprung die Wor-
ter: kacohis Kritze' (B. III 19); kandie Jucken® (B. III 34); ganda
JKnoten', ,Kropf* (B. III 117, 118); gulma ,Gewiichs* (B. ITI 124);
dadru, -% ,Art Aussgtz’ (B. I 30); piiijata ,Schleimabsonderung des
Auges" (B. III 203); pitaka, pidaka ,Beule’, Schwiiren’ (B. III 204);
mandala Kreis', sodann kreisformige Flecken aufder Haut* (B, ITT
250); masira, -3 ,Pustel’ (B. III 256); ditalé ,Pocken (B. III 302);
sidhma ,Aussatz’ (B. III 308); sphota ,Beule’, ,Tumor* (B. III 311).
AuBer diesen Namen, die in der Hauptsache verschiedene von der
Pustel bis zum Aussa,tz auf der Haut in Etschemlmg tretende Er-

lten die groBen med Werke
der Inder aber noch eine erhebliche Anzahl weiterer Termini ver-
‘wandter die auf i i Basis wohl kaum

eine etymologische Erklirung finden kénnen und daher aller Wahr-
scheinlichkeit nach ebenfalls den Substratsprachen zugewiesen wer-
den miissen, wenn ihre Ableitung bisher auch noch nicht gefunden
worden ist.

In den indischen Lehrbiichern werden sowohl in den Verzeich-
nissen der Nahrungsmittel als auch in Diitvorschriften die Namen
von Lebens- und GenuBmitteln erwiihnt, die sich fast durchweg auf
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das Dravidische zuriickfiihren lassen. Feste Speisen sind: kura ,ge-
kochter Reis* (B. III 98); tarasa ,Fleisch' (B. III 153); pinyaka
,Olkuchen’ (B. III 206); vitya ,gerdstete Gerste* (B. ITI 288); vallira
srockenes Fleisch' (B. TIT 267). Btwas groer ist dio Anzahl der
Lehnworter, die fliissige N: oder G

AuBer toya Wasser* (B. III 160) und nira,Wasser' (B, I1 8. 9)w|rd
folgenden Wortern eine i
,saurer Reisschleim* (B. III 57); kaiicika ,Rexswhlelm (B.II 8. 8),
kugs berauschendes Getriink' (B. III 76); kulmasa ,saurer Schleim
aus Friichten (B. III 93); tada von tila ,Sesam’, also ,Sesamdl®
(B. III 161); palana Milch einer Kuh, die eben gekalbt hat‘ (B. IIL
198); manda Reisschleim® (B. IIT 249); mastu ,Rahm (B. I 45);
masara ,Getrank aus feinem Gerstenmehl und verdiinnter Butter-
milch (akra)’ (B. IIT 262); morafa, morana seure Buttermilch
(B. 1 45). Dravidi ist schlieBlich auch khanda Stiick-

Zucker* (Kandis-Zucker), withrend darkara Sandzucker’ (der Aus- ~

gang fiir unser Lehnwort ,Zucker) (K. 66) sowie tambila ,Betel*
(K. 37) auf die Sprache der Proto-Munda zuriickgehen.

Sowohl bei Lebens- und GenuB- wie auch bei Heilmitteln, die
meist aus Dekokten bestimmter Pflanzen bestanden, spielten Mafe
und Gewichte eine groBe Rolle. AuBer ein paar seltenen Wértern
geht das viel gebrauchte Wort kudava (etwa 182 gr.) (B. III 79) auf
dravidischen Ursprung zuriick. Sicherlich gehdren aber auch noch
andere MaBbezeichnungen hierher wie z. B. pala (etwa 45,5 gr.);
adhaka (etwa 2,912 kg); drona (etwa 11,648 kg) und andere, die in
der indischen Rezeptur immer wieder genannt werden und auf indo-
germanischer Basis keine Erklirung finden.

Worter, die die Form des Heilmittels bestimmen und den Sub-
stratsprachen angehéren, sind: kalka ,Paste’ (B. III 58); kavala
,Mundvoll', Mundfiillung* (B. I 13, K. 13) und guda ,Kugel', ,Pille‘
(B. III 123).

Unter den L o fiir He 1 inde und Werk-
zeuge aus den Substratsprachen finden sich auch mehrere, die
chirurgische Instrumente bezeichnen. In den medizinischen Lehr-
biichern (SusruTa 1. 8, ViaBHATA: Astangahrdaya I. 25, 26) wird
ihre Verwendung genauer definiert. Ea sind karapatra ,Sige‘ (B. I
18), ein Instrument zum Schneiden (chedana); kuthdrs oder kutharika
,kleine Axt‘ (B. ITI 77), ein Instrument zum AderlaB, und derbadise
sAngelhaken‘ (K. 52), der zur Extmktlon eines toten Foetus ver-
‘wendet wurde. Erwihnt sei ferner: h ypriinglich,,Biischel)
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oder tri-kiircaka ,Trokar* (B. III 99), ein Instrument zum Anschlagen
schwarzer und brauner Flecken im Gesicht und am Kérper, das aber
auch bei Haarausfall Verwendung fand. Zu dieser Kategorie von
Lehnwortern diirften noch werden : I

ein ,Messer mit kreisrunder Spitze’, ein Instrument zum Skari-
fizieren und Schneiden, da mandala ein dravidisches Lehnwort ist
(B. III 250). Genannt sei schlieBlich noch das oben bereits erwéihnte
tuttha Kupfervltnol‘ (B. III 165), das bei der Behnndlung verschie-
dener Leiden wie H: G i Star usw.
als Atzmittel (ViapHATA: Astaigahrdaya I. 30, 74f.) verwendet
warde.

Die Ausfiihrungen beri, von einem erheb-
lichen Teil der heilkundlichen Tenmm der Inder die bisher aus den
noch lebenden Sub deutet werden

konnten. Dieser Zweig der Forschung steht noch in seinem Anfange,
und es ist zu hoffen, daB mit der Zeit weitere Ableitungen folgen
und Begriffe geklirt werden kénnen. Zudem wissen wir noch nicht,
ob nicht noch andere als die genannten Substratsprachen, die als
solchelingst untergegangen sind, dennoch ihre Spuren im Sanskrit
irgendwie hinterlassen haben?; denn ein Blick in M. Ma YRHOFERS
neues Etymologisches Wrterbuch des Altindischen zeigt schon, wie
groB die Za.hl der Sanskntwbrber ist, die — trotz aller Konstruk-
tionen — auf ind i Basis iiber-
haupt nicht oder nur ganz unbefriedigend erklirt werden konnen,
und hlerzu gehoren nicht zuletzt auch manche Ausdriicke der medi-

N ! Jedenfalls beweisen die verschiedenen
Gruppen von Lehnwortern aus jenen Sprachen, ob sie nun vorhin
nur kurz ch oder im einzel fiilhrt worden sind,
daB die Arier nicht nur diese Wérter, sondern damit auch die von
ihnen bezeichneten Begriffe oder Dinge von der mehr oder weniger
unterworfenen Bevolkerung erhalten haben, jedoch zugleich mit
diesen auch die Kenntnis ihrer Eigenschaften, Wirkungen und Ver-
wendungsmoglichkeiten.

1Wie CHATTERJI in seiner oben zitierten A (The Indo-Asi
Culture. Vol. 2 (1954), S. 340f.) ausfiihrt, vermuten verschiedene Gelehrte
noch die einstige Existen. einer weiteren Substrataprache, die sowohl dem
Dravidischen und Austrischen wie such dem Arischen zu Grunde liegen
soll, vielleicht verwandt mit dem Burushaski oder Khajuna, das beute
noch von rund 26000 Seclen im Staate Hunza-Nagyr in Nordwest-Kaschmir
gesprochen wird.
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Diese Feststellung bedentet fiir die eigentliche Kultur Indiens und
damit auch fiir seine Heilk ein fiir die
SchluBfolgerung, daB diese nicht nur in ihrem Prinzip von der ein-
gesessenen Bevolkerung begriindet, sondern auch von ibr weiter
ausgebaut worden ist. Als die Arier sich in Indien seBhaft machten,
errichteten sie hier wie alle nomadischen Eroberer eine ausge-
sprochene Herrenkultur, und diese hat, wie die Geschichte bis in
die Neuzeit hinein lehrt, die Pflege von Heilkunde und Kunst stets
durch Fremde, vielfach V ! i A
ihre Arzte wiiren Dravidier gewesen, 80 wiirden deren Kenntnisse
auch dann noch keine Er der Arier als jene
sich, soweit es ihnen moglich war; ihrer Sprache bedientén. Auch
heute noch bewemt ein groBer Texl der Terminologie ebenso wie das

lassen.

Gr Itindi ilkunde, daB sie in ihren Anféingen
in ein vor- und nicht-arisches Milieu zuriickgeht, und das glelche
gilt auch fir die i Heilkunde, die nur falschlich

eine griechische genannt wird. Deshalb haben wir kein Recht, von
einer arischen Heilkunde zu sprechen, sondern nur von einer in-
dischen. H. H. HaLy, hatte mit seiner oben zitierten Behauptung,
daB die Arier von den Dravidiern zivilisiert worden seien, also
vollkommen recht.
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Galt der weile Lotos in Indien
als Antiaphrodisiacum?

Von WiLLiBaLp Kigrer, Godesberg

Zu Tome 35 des i Dicti ire des sciences médicale
(Paris 1819) 8. 437ff. hat der Botaniker JEAN Lours AUGUSTE Lorse-
LEUR-DESLONGCHAMPS im Verein mit einem anderen Gelehrten namens
MABQD'IS u d Tlt Nénuphar einen Beitrag iiber dle Lotosblume, ihre

i und ihre d Wirkung
geliofert, Tm Auszuge orschion diesor Arnkel nochmals in der prichtig
»-Aescu-
lape“ Année 28 (Nouv. Série) Mars 1938 S 58—61. Unter den Tlu-

die ihm hier bej ben sind, fiillt b ders eine D: 1l
des Ardha-nar-Isvara (,Halb-Weib-halb-Mann*) (unterschrieben ,,Arda-
nari iswara*) auf. Die Gestalt, in guten Formen gezeichnet, steht auf
einer auf dem Wasser liegenden fiinf Lotosbliite, als sei sie aus
dieser hervorgegangen. Das seltsamste Merkmal aber, das das Bild auf-
weist, ist die agyptische Hieroglyphe ‘n}, das Zeichen fiir Leben, wage-
recht auf dio Sexualteilo gelegt. Um mir hier einen kurzen Exioura zu
ist es wohl erwih was der bek

HERMANN BAUMANN — unter stillschweigender Verbesserung von Druck-
fehlern — in seinem letzten interessanten Buche Das doppelts Geschlecht
(Berlin 1955) S. 148 Anm. 53 zu dieser oder einer eng verwandten Ar-
dhanari$vara-Darstellung bemerkt: ,In einem allerdings wenig wissen-
schaftlichen Werk von B. Z. GOLDBEBG The Sacred Fire (London 1913)
\sha.ufs 46 ein solcher h bgebildet (chne Quell

als ,Brahma created himself double, both male and female. Es handelt
sich offenbar um eine sehr rezente, fast kitschige Umzeichnung. Sie wiire
nicht wert, erwihnt zu werden, wenn sie nicht auBer den typischen
Attributen (Lotus-weiblich in der Linken, Schlange-minnlich in der
Rechten) und dem mann-weiblichen Schmuck auf den Genitalien ein
Zeichen triige, das wir deutlich als das altigyptische-koptische Ankh-
Zeichen, aber liegend, erkennen. Die Trennlinie, die wir zwischen der
weiblichen und ménnlichen Hilfte des Gottes ziehen kénnen, teilt das
T-artige Zeichen als mannlich (rechts) von dem Oval als weiblich (links)

ab. Eine Riickfs bei Indol hat ergeben, daB Ahnlich

ist. Fiir die Frage einer evtl. i des Ardh i K )!

zu Agypten wiire eine Klirung dieses Punktes wichtig. Wahrend ich aus
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dem von M. CramERr: Das altdgyptische Lebenszeichen (Wien 1943) bei-
gebrachten Material iiber das altagyptische und koptische Lebenszeichen
keinen entsprechenden Hinweis auf seine sexuelle Bedeutung entnehmen
kann, meint J. READ (prelude fo chemistry. London 1936, S. 109) nach
Davis: Das igyptische ankh, das Symbol des Lebens, ist eine Kombi-
nation von mannlich und weiblich. Eine Begriindung fehlt*.

Mit seiner Beurteilung der Abbildung hat BAUMANN jedenfalls recht.
Allem Anschein nach kann sie erst nach dem Jahre 1825 und wahr-
scheinlich nur im Westen entstanden sein, also in einer Zeit, in der die
Bedeutung der Hieroglyphe ‘nk durch die Entzifferungsarbeit JeAN
FraNGo1S CHAMPOLLION'S erut bekannt geworden war. Ob im iibrigen
die angefiihrten Interp etwas Ri halten oder
ein Produkt der Speku]atmn sind, muB dahin gestellt bleiben; hier sollen
sie nicht weiter verfolgt oder diskutiert werden.

Nun haben S1gc¥rIED MORENZ und JORANNES SCHUBERT 1954 unter
dem Titel: Der Qott auf der Blume' em recht interessantes Buch iiber die
Bedeutung des Lotos in i und mythologischer Hin-
sicht veroffentlicht, aber doch einen vielleicht nicht ganz unwesentlichen
Punkt iiber die angeblich physiologische Wirkung des Lotos auf den
Menschen nicht berithrt. Es durfte deshalb wohl angebracht sein, in
dieser Bezieh ein paar zusi zu machen.

In dem eingangs genannten Artikel bemerken die beiden Autoren
nimlich u. a., daB die Arzte des Altertums die Nymphaea gegen erotische
Triume angewandt hiitten. Man darf deshalb wohl kaum iiberrascht
sein, wenn sich in den ersten Jahrhunderten des Christentums heilig-
miBige Personen vor den sinnlichen Lockungen der Welt in die ober-
igyptische Wiiste zuriickzogen und hier zu der vermeintlichen Wirkung
des Lotos ihre Zuflucht nahmen, um ihre Keuschheit zu bewahren.

Der Glaube, daB der Lotos, zumal dessen Wurzelein Antiaphrodisiacum
sei, findet sich schon bei C. Plinius Secundus (25—79 n. Chr.) in seiner
Naturalis historia Lib. XXV. 37, wo es heiBt: ,,Nymphaea nata traditur
Nympha zelotypia ergo Heraclem mortua. Quare heracleon vocant
aliqui, alii rhopalon, a radice clavae Blmlll Ideoque eog, qui blbermt
eam duodecim diebus, coitu privari,
in Orchomenia et Marathoni. Boeoti mallon vocant, qui et semen
edunt. Nascitur in aquosis, foliis magnis in summa aqua et aliis
ex radice flore lilio simili et, cum defloruit, capite papaveris, levi
caule?’, Khnliches berichtet auch der dem 1. Jh. n. Chr. angehérende
und aus Cilicien stammende Arzt Pedanius Dioscorides in seiner sie-
benzehn Jahrhunderte hindurch als Autoritiit fiir Arzneimittellehre an-

1 Ascona 1954 (Artibus Asise Suppl. XII).
* Pliny: Natural history ed. W. H. 8. Jones.London 1956, Vol. VIL §. 190,
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gesehenen Materia medical 1L Cap. CXXXVIIL, wenn er u. a. sagt,
daB die Nymphaea in Simpfen und stagnierenden Gewissern wachse,
dio Blite weiB sei, der Lilie hnlich (§vdoc, 8% Aeuxdv, 8piotov xptveh)
mit safrangelber Mitte, da forner die Wurzel, mit Wein getrunkenoder

gewisse des T Dann
fahrt er fort: ,Eben diese wird auch gegen erotische Triume (mpde
dvetpeayeods . . .) getrunken, welche sie h immt: ja sogar einige

Tage stindig getrunken, macht sie das Geschlechtsglied matt und kraft-
los. Ebenso ist auchdie Wirkung wenn man den Samen trinkt*.

Die Krankheiten, die Wurzel und Samen des weiBen Lotos beseitigen
sollen, brauchen hier nicht weiter erdrtert zu werden; meist handelt es
sich um Unterleibsleiden.

In Kap. CXXXIX (CXLIX) berichtet Dioskorides dann noch von
einer zweiten Nymphien.Art, die man Nymphona nenne, in Thessalien
am FluB Pencus wachse und Blitter habe, die der ersteren éhnlich seien.
Jedoch sei die Wurzel weiB und bitter, die Bliite goldgelb und der Rose
ihnlich. Wurzel und Samen, mitschwarzem Wein getrunken, seien gegen
den BlutfluB der Frauen von Nutzen.

Fiir uns kommt hier aber nur die erstgenannte Art in Frage; denn aus
den Angaben der beiden antiken Autorengeht deutlich hervor, daB essich
um die weiBe der Lxhe ahnelnde Lotosblumehmdelt Da nun beide dem
gleichen h ho) scheint ihre Abhéngi
keit voneinander so gut wie

zu ihrer Zeit b }

Auch in Indien scheint man an eine dhnliche Wirkung des Lotos ge-
glaubt und ihn alseineArtAntiaphrodisiacum betrachtet zu haben, wenn
auch die medizinischen Lehrbiicher dies mit keinem Worte erwihnen.
Nur in Dutt's Materia medica heiBt es am Schlusse des Artikels Nelum-
bium speciosum: ,,The large leaves of Nelumbium speciosum are used as
cool bed-sheets, in high fever with heat and burning of the skin‘2?
Frelllch wird der wexl}e Lotos bzw. TBIIE desselben z. B. in Viigbhatas

, dem und klarsten Lehrbuch
der indischen Heilkunde, bei vielen Krankheitsfillen als Be d
eines Heilmittels gelehrt. So gehort er z. B. in die Reihe der Drogen, die
Galle vertreibt, desgleichen zu einer anderen, die Gift, inneren Brand
und Galle® sowie Durchfall beseitigt®. Auch bei Wunden gilt er alsheilend”.

1 Medicorum Graecorum opera, quae exstant od. CAROLUS GOTTLIEB KUEN,
Vol 25. Lipsise 1829.

* Upay CHAND DUTT: The Materic medica of the Hindus. Rev. Ed.
Calcutta 1922. 8. 112.

s Vagbhata: Agtangahrdayasormhita. Aus dem Sanskrit ins Deutsche iiber-
tragen von L. HrLgeNBERG und W. KirreL. Leiden 1941, s. Index u.Lotus,
Nymphaea Lotus und N. stellata sowie Nelumbium speciosum.

‘Ebendal. 15.6. *Ebendal. 16. 14. *Ebendal. 15.37ff. ’Ebendﬂ.lv.l 56f.
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Sodann wird er als Bestandteil eines Heilmittels bei einem durch Wind
und Ga.lle hervorgemfenen Fieber verwendet‘ SchlieBlich dienen die

von sogar als B il eines
Elixiers? und sogar eines Aphrodisiacums?.

Aber es gibt in der indischen Literatur doch einige Stellen, die darauf
hinzudeuten scheinen, daB man mit dem Lotos als Auflage, Unterlage
oder dgl. das Liebesfieber junger Midchen zu bekimpfen suchte. So
heiBt es im dritten Akt von Kalidisas Sakuntala® in der Szene, in der der
Kénig die Unterhaltung der Geliebten mit ihren Gefdhrtinnen belauscht
und deren liebeskranken Zustand b htend schlieBlich aus dem ihn
verbergenden Gebiisch hervortritt, fiir sich sprechend: ,Dieser Kérper

.. der Geliebten, auf deren Brust Usira-Wurzel (Andropogon muricatus,
Retts) aufgelegt worden ist und dessen einziges Armband aus Lotos-
Wourzel (oder: -Faser, mynala) locker geworden ist ...« (62, 8. 29). Als
Sakuntala sich erheben will, um ihn zu begriiBen, wehrt er dies mit den
Worten ab: ,,Fest geschmiegt sind deine Glieder an das Blumenlager,
‘wohlriechend vom Zerbrechen schnell verwelkter Lotos-Wurzeln (oder:
Stengel, bisa)..." (61, S. 33). Nachdem sich Sakuntals dann erhoben
hat und weggehen will, hiilt er sie mit den Worten zuriick: ,,Wie wirst
du in der Hitze dahergehen, nachdem du auf dem Bliitenlager die aus den
Blattern des Lotos (nalini) verfertigte Brustumhiillung (nalini-dala-
kalpitam  stanavaranam) abgelegt hast...“ (65, S. 35). SchlieBlich
bleibt der Konig nach Sakuntalds Weggang allein zuriick und sagt in
seinem Monolog u. a.: ,,. .. Welk ist der Liebesbrief, von ihren Nigeln
auf ein Lotosblatt aufgetragen, dort der Schmuck aus Lotos-Wurzeln
(oder: -Stengeln, bisa), von ihrer Hand abgefallen (68, S. 36).

Zwei weitere Beispiele #hnlicher Art finden sich in Somadevas Katha-
saritsagara’. So heiBt es hier VI. 33.165f. folgendermaBen: ,,In dieser
Zeit schmachtet Kalifigasens, in ihrem Palaste weilend, dahin, nachdem
sie immer wieder den Herrscher der Vatsa, der in seinem Palaste usw.
umherging, gesehen hatte. Den Sinn nur suf ihn gerichtet, von Liebe
gepeinigt, legte sie ein Armband von Lotos-Stengeln (mznala) an, [doch]
bei Sandelpuder und dgl. fand sie nirgendwo Ruhe®,

Die zweite Stelle findet sich IX. 55.61ff.6 Hier erzihlt der Maler im
Verlauf seines Berichtes also: ,,Wihrend ich nun dort weilte, wurde ich
von Madanasundari, nachdem sie eine Dienerin gesandt hatte, herbei-

1 Ebenda VL 26. 18. 2 Ebenda VI. 39. 48. 3 Ebenda VI. 40. 15.

¢ Kalidasa's Sakuntald (kiirzere Fassung) hrsg. von C. CaPELiez. Leipzig
1909.

¢ Somadeva: Kathdsoritstgara hrsg. von H. BrookmAus, Buch VI, VIL,
VIIL Leipzig 1862. S. 59.

¢ Ebenda Buch IX—X VIIL Leipzig 1866. S. 55.
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gerufen und ich begab mich in den Harem dieser Konigstochter. Dort
sah ich sie mit nasser Sandelsalbe, einer Halskette von Lotos-Wurzeln
(oder: -Stengeln, mrpala) sich auf einem Lager von Lotos-Blittern
(bisinipatra) umherwiilzen, withrend sie von ihren Freundinnen mit dem
Luftang von Bananenblittern geﬁwhelt wardo, bleich und schmichtig,
mit den si

Eine varwandte Geschlchte benchtet DAm)m in semem Daéabumd
racarita, plrvapit hoasal. Die Konij
hatte den Prinzen Réjavihana gesehen und war infolgedessen liebeskrank
geworden. Dann heiBt es wortlich weiter: ,,Als die Schar der Gefahrtinnen
gesehen hatte, daB die ganz zarte Ko hter, von Liebe gepeinigt
unter einem derartigen Zustande litt, war sie niedergeschlagen. Sobald sie
in goldenen Kriigen angessmmelte mit gelbem Sandel, Wurzel von
Andropogon muricatus (uira) und Kampfer (ghanasara) versetzte und
2u ihror Bosprongung beritte Wieer, aus Fasern von Lotos-Stongoln
i vdeamsi), aus Lotos-Blattern
t Wedel (nalini-dal 3 i) und viele [andere
Mittel], die Fieberglut vertreiben, herbexgebrwht hatte, kiihlte sie deren
Leib“.

SchheBImh wm‘l eine dhnliche Gesehlchte auch im dritten Buch von

Roman Upamitib fica katha? berichtet.
Nachdem Kanakamafijari vom obershen Sumkwerk 1hxee Palastes aus
den aus der Schlacht heis Prinzen N erblickt

hat, befillt sie plotzlich das Liebesfieber. Nun bereitet man ihr nach
vorhergehender Behandlung mit anderen Mitteln schlieBlich nach Auf-
gang des Mondes auf dem flachen Dach des Hauses ,,aus Lotos-Blattern
und Schossen ein ganz kithles Lager (atiditala-nalini-dala-pallava-
$ayaniyam). Auf diesem betteten wir sie”, heiBt es wortlich weiter, ,,und
machten ihr Armbénder aus Lotos-Stengeln (mrualanala)”. Nach ihrem
Befinden befragt, sagt sie u. a.: ,,... es brennt mich dieses Lager aus
Lotos-Blittern (nalini-dala-srastarah).

Eine genauere Durchsicht der indischen Literatur wiirde wahrschein-
lich noch ein paar weitere Beispiele fir den angedeuteten Brauch bei-
bringen. Jedenfalls ist es bezeichnend, daB in den fiinf angefiihrten
Fillen die gleichen Ausdriicke verwendet werden, was wohl kaumauf
bloBem Zufall beruhen diirfte.

Nachdem in dem eingangs zitierten medizinischen Dictionnaire die
Skonomischen Vorteile des Lotos als Nahrungsmittel angegeben worden

! DaNpiN: Dadakumaracarita ed. by NARAYANA BALERISENA GODABOLE
and Ki$INATH PANDURANG PARRAB. 5. rev. ed. Bumbny 1908. S. 49.

2 Siddharsi: Upamitibhavapraparica Kathd ed. P. PererseN and H.
Jacopr. Calcutta 1899—1911 (Bibliotheca Indica) S. 377; — deutsche Uber-
tragung von W. Ksrex, Bd. 1 (Leipzig 1924) S. 169f.
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sind, heiBt es weiter: ,Mais ce n’est pomt A ces usages économiques que
le nénuphar blanc a di sa Ces vertues anti-
aphrodisiaques ont été vantées depuis la plus haute antiquité jusqu'a
nos jours... Il suffis, pour en éprouver l'efficacité, du contact de la
racine avec les parties génitales. Les chanteurs en usaient pour se con-
server et se perfectionner la voix, moyen beaucoup moins barbare
assurément que la terrible opération quon leur a si souvent fait subir
dans la méme intention. ..*

‘Wiihrend aber im Verlauf der weiteren Ausfiilhrungen der Glaube der
Alten, daB der weiBe Lotos ein Antiaphrodisiacum sei, als ein Irrtum
bezeichnet wird, der sich von Mund zu Mund und von Schrift zu Schrift
weiter verbreitet habe, bemerkt 1938, also mehr als hundert Jahre
spiter, der Herausgeber des Aesculape in einem kurzen Nachwort zu
dem Wiederabdruck jenes Artikels u. a.: ,,Lotus et Nénuphar, dont on
a longtemps relégué dans le domaine de la fable les vertus anaphro-
disiaques, ont reconquis droit de cité dans la thérapeutique et sont

aujourd’hui commed’ édatifs du systéme nerveux.
Hat sich der weiBe Lotos nach der neueren Medizin nun doch als ein
iiglich berubhij; ittel erwiesen, so scheint der Glaube

der Alten an seine besondere physiologische Wirkung doch nicht ganz
irrig gewesen zu sein, sondern eine gewisse Bestitigung zu finden. Die
Schilderung jener Manipulationen mit dem weiSen Lotos und seinen
Teilen in den verschiedenen Geschlehten, dle oben berlchtet ‘wurden,
diirften also Kkeis g8 etwa als i oder dgl.
anzusehen sein, sondern als ein Zug realen Brauchtums. Der weiBe Lotos
erlangte seinen Ruf wohl nicht so sehr durch die makellose Schénheit
seiner Bliite, sondern galt im Volksglauben offenbar als ein wirksames
Mittel zur Verhiitung oder Minderung neurotischer Schaden bei plotelich
eintretenden und sich fiebrig i Die
Fieberhitze kithlenden Blitter und Stengel diirften hierzu wesentlich
beigetragen haben.

Zum SchluBemiissen wir uns nun fragen, ob ein Zusammenhang besteht
zwischen dem Glauben an diese therapeutische Wirkung des weiBen
Lotos und seiner Verwendung in der indischen Kunst und Tkonographie
wie z. B. als Attribut oder als Sitz, aus dem die darauf sitzende oder

hende Gestalt gleichsam her scheint. Sollte der Lotos in
diesem Zusammenhange vielleicht die sexuelle Enthaltsamkeit oder
Reinheit symbolisieren, wie dies etwa die weiBe Lilie im katholischen
Brauchtum tut ?
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Die Anfiingo des Sanskrit-Druckes in Europa,

Sanskrit-Drucke smd in |m<crcn gru[‘clun vornchulich wissenschaft-
lichen Zwecken di keine ty ische Origi-
nalitit mehr, wie dies etwa vor hundert Jalhren noch der Fall war,
vielmehr gelisrt cine griBore oder kleinere Anzahl von Sanskritwerken
leutzutage za ihrem eisernen Bestande. Das ist dic natiirlicho Folge
der hohen Stufe der Entwi mldun,v:, die die !ndoln"le hemc crrcxehe hat.
Die este Forderung dieser W
bestand in der Herstellung bnnchbarch)pen zum Druck der indischen
Originalwerke. Wenn ung auch die Anfinge des Sanskritdruckes
chronologisch erheblich niiher liegen, wie z. B. die Anfinge des
Druckens mit hebriiischen oder arabischen Typen, so bieten sie doch
schon insofern manches Interessante, als sio vielfach auf Miinner zu-
riickgehen, die auch in der Geschichte der Wissenschaft cine Rolle
gespielt haben, und deren Namen heute noch nicht ganz vergessen sind.
Wenn man von einigen vernnglickten Versuchen ilterer Zeit,
kleine Proben der gebriuchlichsten Schrift der indischen Ilandschriften,
der Devanagari- oder richtiger Nngari-Schrift, zu gebon absicht, 0
findet man die erste wirkliche T)pe dlcscr Seluift in Rom in dem
h Tostitut der C fide, das schon
aug praktischen Griinden darauf Wert legen muBte, in den orienta-
lischen Missionen sich die einheimischen Schriftarten filr seine Zwecke
dienstbar. zu machen. Die erste Herstellung der Type fallt ins
17. Jabrhundert und geschah auf Anordnung des klassisch hochge-
bildeten und lkuustliehenden Maffco Barberini, der als Urban VIIL
von 1623—1644 die Kirche regierte.!) Nach ibrer Herstellung lagen
die Typen lange Zeit unbeachtet da, bis sie von dem italienischen
Geschichtsforscher Costantino Ruggieri (1714— 63), der auch der
Vorstelier der Druckerei der Congregatio war, \mder ans Licht £
zogen wurden. Mit U des itali h des
Kapuzinermonches Cassio Beligatti ans Macerata (1703_91), der
sich um die indischen Missionen sehr verdient gemacht hatte, lieB
Rugglen dieselben wieder in Ordnung bringen und die fehlenden er-
en. Dann wurden die Typen zuerst wohl von dem italienischen
l"]ulologcn Antonio Agostino Giorgi_(Augustinus Antonivs Georgius,
1711—97) beim Druck seines Alphabetum Tibetanum (Romae 1759)
verwendet. Man wollte aber noch weitere Proben geben, und deshalb
wurde der genannte Kapuziner Beligatti von dem Kardinal Giuseppe
Maria Castelli (1705 —1780), dem Vorstcher der Propaganda, auf
den Rat des Prilaten Stephano Borgia (1731 —1804) wieder nach
Rom herufen und beanftragt, den Typenvorrat -weiter zu crgiinzen und
Gmnﬂzuge dcr Snnskuhpr’mhe ) \cxhs»cn D\cac hndcn sich in dom
B Kasi. Romae
1771 mit einer \'oxrcdc dcs Glsvanm Christefero Amaduzzi (1740

1) Alphalmtum Brammhagicuw. Romae 1771. 8. L
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—02), der damals der pracses typographine der Kongregation war.
Zun Druck vou wirklichen indischen Originalen sind die ganz un-
formlichen wud mit de n \\nLhc]len |m||=chcn Buchstabenformen nicht
gerade den Lettern nicht ht worden,
sundcln lnnpt\.whhch nur zu einer zuemhcll m'm"cllmil,en anaknpuon
Ge-

beto. (Paternoster,, Avu M; S)mholum fidei) ins Hindi und einigen
andern fehlerhaften Proben.  Bereits 1791 gesteht Panlinus a 8.
Bartholomaeo (1748—1806), der aus den indischen Missionen be-
kannte Karmeliterménch, cin, daB dic T'ypen der Kongregation von
den S'mskmbucllst'lben, die auf den Kupfertafeln der von der eng-
lischen )t ft in Calcutta b Asiatie R

ans dem Jahre 1788 dargestellt sind, in der Form um ein geringes
abwichen, jedoch wiire hinsichtlich der Zahl, Bedeutusg und Aus-
sprache kein Unterschied zu verzeichnen.

Aufler dem Nagari-Alphabet besaB die Druckerei der Kongregation
von indischen Alphabeten auBer den ziemlich sauber ausgefihrten
‘Typen des birmanischent) noch die des Grantha-Alphabets, dio
anch besser ausgefallen waren und etwas mehr benutzt wurden, jedoch
nicht die Bedentang der Nagari-Lettern erlangten, und die der Telugu-
(Talinga) Schrift,?) die ihnlich wie di tibetanischen Lettern Giorgi's
an Unformlichkeit und Plumpheit mit den Nagari-Typen wetteifern
konnten.

Wenn wir vorliufig von den in Indien hergestellten Typen ab-
sehen, so war die zweite enropiische Nagari-Type, dio eine weit
groBere Bedentung als die romische erlangte, die von Wilkins, die
in England zur Verwendung kam. Charles Wilkins (1749?—1836)
trat 1770 in den Dicnst der East India Company und begann in
Caleutta bald das Studium des Sapskrit. Sein erstes bedeutendes Werk,
das auch fur die Entwicklung der Indologie nicht ohne Wert war,
war die Griindung eciner Druckerei fir orientalische Sprachen in
Calentta im Jabre 1778. In dieser wurde auch zum ersten Male mit
bengalischen Lettern — cine Schrift, die der Nagari-Schrift ziemlich
nahe verwandt ist — godruckt. Wilkins war ebenso bei der Gritndung
der Asiatic Society of Bengal titig, verliel aber schon 1786 gesund-
heitshalber Indien und widmete sich dann in England in Bath und
spiiter in Ilawkhurst (Grafschaft Kent) scinen Sanskritstudien, besonders
abor der Beschaflung von Nagari-Typen zur Herstellung von Sanskrit-
drucken.3) Wenn auch in der Zeit von 1786—1800 diese Typen
cntstanden sind, so wurden sie doch zum ersten Mal erst von Wilking
in seiner 1808 erschienenen Sanskritgrammatik benutzt.!) Dann dienten
sic auch beim Druck des Ilitopadesa, London 1810, der ersten indischen

n Alphabetam B\nmuum SLII Bomanum regni Avae. Romae 1776,
3y . Romae 1791,

%) Dictionary of National Lw,;myhy. Vol 61. S. 259f.

4) Indische Bibliothek.
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abe in Furopa, des Nalus . . . cd. Franc. Bopp, London 1819,
und ciniger Elementarwerke.

Im Gegensatz zu den Druckercien in Indien, dic nicht nur die
cinfachen Zeichen, sondern auch alle Ligaturen als untcilbar be-
landelten, wodurch die Anzahl der einzelnen Leftern iiber sieben-
hundert sticg, hatte Wilkins cin nenes Verfahren eingefiilit. Die-
Jjenigen Buchstaben, die ihren Haupt- und charakteristischen Bestandteil
an cinen scnkrechten Strich anfiigen, aber ohne diesen Strich nn-
mittelbar mit andern Konsonantenzeichen verbunden werden, hatte er
in zweifacher Weise giefen lassen, vollstindig und halb, je machdem
sie im Worte als selbstindige Zcichen geschricben werden oder durch
Anfiigung vor oder unter ein anderes Zeichen mit diesem eine Konso-
nantengruppe bilden sollen. Die Anfiigung der Vokalzeichen iber und
unter den IKonsonanten hatte er auf folgende Weise ausgefibrt. Diese
letzteren waren zum Teil auf groBe Kegel gegossen, die das Buch-
stabenbild oben und waten weit iiberragten und die Zeilenentfernung
gaben, zum Teil aber auf kleine, die nur die Grofe des Buchstabens
hatten und fiir die Annahme von Vokalzeichen bestimmt waren. Diese
wurden nun in die Licken eingefiigt, die bei der Verbindung von
Lettern mit grofen und kleinen Kegeln iiber und unter letzteren ent-
standen. Damit das Ganze eine geschlossene Platte wurde, wurden
die nicht benutzten Liicken durch passende Metallstiicke ausgefilllt.
Durch diese Einrichtung hatte Wilkins die Zahl der Lettern bedeutend
vermindert und die Arbeit des Setzers selr erleichtert.!)

Bedeutender als die englische ist aber noch dic dritte Type ans
der Jugendzeit der Indologie, die man als die deutsche bezeichnen
kann, und die von August Wilhelm von Schlegel geschaffen wurde.
Schlegel hatte im Winter 1816 seine bereits 1814 begonnenen Sanskrit-
studien in Paris wieder aufgenommen, war 1818 an die nengegriindete
Universitit Bonn bernfen worden, und betrachtete es von da ab als
seine Aufgabe, dic indischen Studien in Dentschland einzufiibren.?)
Ilierzu kam ihm sebr gelegen, dab er von dem preuBischen Staats-
ministér von Ilardenberg und dem Kultnsminister von Altenstein
aufgefordert wurde, cine brauchbare Sanskrittype zu schaffen.?) FEr
widmete sich dieser Aufgabe mit groBem Eifer, ohne die eine oder
andere bereits vorhandene Type sich ganz zum Muster zu nehmen.
Bequeme GréBe und Deutlichkeit der Schriftziige waren filr ihn Vor-
bediogung. Nach den schomsten Pariser Handschviften entwarf er
Zeichnungen, nach denen er dort von dem Schriftstecher Vibert, der
schon Jahre l.’mg in der Druckerei des éilteren Didot arbeitete, Stempel

1) Indische Dibliothek. 1. S.360; 2. S.36f.
2) T des ’r!L(es Sthkge]s an ]{thues vom % Dez, 1819 in
eutl. Bibl. in Dresilen
s untca Crwithaten Spechnien novae typographine
i Seruisoind Principis ab llarden-
0 b Alteustiz, terun ceclost
s, publicis swwptibus coneinnstae .

i
berg, Caneellarii *
asticurum ¢t eruditionis Praesi
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schnciden und nach dicsen von dem SchriftgieBer Lion Lettern gieBen
licB.!) Von Anfang an befolgte er den Grundsafz, alles, was ibm
verfehlt oder nicht gelungen zu sein sclien, so lange zu verbessern
oder ganz neu anzufertigen, bis es iln befriedigte.2) Wilrend er die
Mlerstellung der Lettern selbst iiberwachte, besorgte der franzsische
Gelehrte Clande-Charles Fauriol (1772—1844) die Beanfsichtigung
des Gusses. Die ‘Typen Schlegels unterschieden sich technisch von
denen Wilkins' durch ,eine Vorrichtung, vermiltelst deren die Vokal-
und sonstigen Zeichen fiber und unter der Linie dergestalt eingefiigt
werden, daB jede Zcile nur aus einer festgeschlossenen Reihe besteht,
wiithrend bei allem bisher gedrucktem drei Reihen dazu erfordert
worden“, Diese Vorrichtong bestand darin, daB er alle Lettern auf
gleich groBen Kegeln gieficn, dm;emgen uber, die zur Annahme von
Vokalzeichen bestimmt waren, ,in einer cigens dazu cingerichteten
GuBform“ oben und unten mit einem Ausschnitt versehen lieB, in die
diese nach Belieben eingeschoben werden konnten. Jeder nicht be-
nutzte Ausschnitt wurde mit einem leeren ,Quadratin ausgeftillt.
Ilierdurch erreichte er, daB die Reihe fest geschlossen war und ,die
unterschnittenen oder vielmehr tiber ihren Kegel hinausragenden Vocal-
zeiehen an den groflen Buchstaben eine Stiitze fanden und infolge-
dessen nicht unter der Presse abbrechen konnten.3)

Die erste Probe der neucn Typen brachte Schlegel in seinem
»Specimen novae typographiae Indicae . . . Lutetiae Parisiorum: Cra-
pelet 1821. Dieses Schriftchen enthidlt nur eine Tabelle mit den ein-
zelnen Buchstaben und Ligaturcn und als Probe eines zusammen-
hiingenden Textes die ersten zehn Verse des Nalopakhyanam aus dem
Mahabharata. Schlegel richtete. nun an der Bonner Universitit, die
bereits einen groferen Vorrat von groferen und kleineren arabischen

Lettern besaB, eine indische Druckerci cin4), aus der im Laufe der.

Jalre melirero grofere Textausgaben hervorgingen. Als erste erschien
im Julre 1823 dic Bhagavadgltd, die von ihm selbst gesetzt wurde.)
Dieser folgte der ITitopade$a und das Ramdyaia.

Schlegels Type blieb nicht auf Bonn beschrinkt. Am 15. April
1822 forderte das Kultusministerium den Kurator von Rehfues (1779
—1843) auf, ,den ganzen vom GuB der indischen Schrift erforderlichen
Apparat und n‘\menthch die Slempel ]\lalnzen und Instrumente des
GieBers scl an dasselbe indem der Ilerr Bopp
sehr dringend gebeten habe, ihn durch baldige chhlnng einer Sanskrit-
druckerei in den Stand zu setzen, mit dem Druck seiner bereits be-

1) Indische Bibliothek. 1. S. 369.

2) Bricf Schlegels an Rebfucs aus Paris vom 7. Mai 1521 in d. Kgl. Univ.-
Bibl. ‘Bonn,

3) Indische Bibliothek. 2. 8. 3

) Auf dicselbcbezichen sich cino Reihe von amtlichen Schriftstilcken
hanpisiclyich von dem Kurator Refues In- Sellgols’ Nachlud 1o der Kl
Gifeutl. Bibl. in Dresden.

3) Indische Blhhtllhek 2. 8. 38
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endigten Vorarbeiten zu einem Lehr-Gebiinde der Sanskrit-Sprache und
seinerr Auszilge ans dem Mahablarata zu beginnen“.!) Bekanntlich
richtete die Konigl. Akademie der Wisscnschaften iu Berlin im Jahre
1821 eine Druckerei ein, file dic die von Schlegel hergestellte "I'ype
der itselrift also cinen Beitrag licferte.?)

Von den nach Berlin abgelicferten Stempeln und Mafrizon wurde
uuter Bopps Aufsicht ein neuer Abguf gemacht und nach dem-
selben Muster ,Devanngari-Lettern von kleinerem Kaliber* hergestellt.
Schlegel beantragte nun fir Bonn in seinem Gesuch vom 30. Mirz
1826 an das Kultusministerium®) auch die Anschaffung eines miBigen
Vorrates der kleineren Typen mit der Begriindung, ,daf3 die kleineren
fir den sonstigen wissenschaftlichen Gebranch eine groBe equemlich-
keit* gewiihren, ,ja fiir Kommentare und Flementarbitcher unentbehr-
lich* seien.

Schlegels Tspen scheinen allgemein Gefallen gefunden zn haben,
was schon daraus hervorgeht, daB die Soci¢té Asiatique in Paris
sich durch den prenBischen Gesandten Baron von Werther bei der
preuBischen Regierung um Mitteilung derselben bemiihte. Die Société
besal zwar eine Reihe anderer orientalischer Typen, ja sogar solche
fitr das damals noch ziemlich fern gelegeno Mandschu, zu deren Her-
stellong der Russische Staatsrat Baron Schilling von Canstadt derselben
seine Matrizen geliehen hatte,!) aber keinc Sanskrittypen, da eine von
Anfang an verfehlte Anlage unvollendet liegen geblieben vvars) In
der Sitzung vom 2. Febrnar 1824 wurde der Société das Schreiben
des preuBischen IKultusministers von Altenstein vorgelegt, in dem
er derselben einen Vorrat von vier Zentnern der in.Berlin gegossenen
Typen in Aussicht stellte.8) Nachdem durch einen KabineterlaB vom
24. Januar des folgenden Jahres die allerhdchste Genehmigung erteilt
worden war, konnte Altenstein der Société die Mittcilung zukommen
lagsen, daB die erbetenen Typen — man haite sich mit drei Zentnern
begniigt — gegen Mitte April in Paris ankommen wiirden.’) So kam
die Pariser orientalische Gesollschaft erst anf einem groBen Umivege
und nur dorch das Entgegenkommen der preubischen Regierung in
den Besitz der Typen, die doch in Paris sclbst von einem Deutschen
zuerst geschaffen worden waren.

Es diirfte von Interesse sein, hier noch drei Werke zu erwiihnen,
bei deren Drucklegung man sich infolge des Mangels an Sanskrittypen
anderer Mittel bediente. Das erste ist die Sanskritchrestomathie, die
der Wﬂr:blllgcr Professor Othmar Frank (1770 —1840) 1820 — 21

P Bri of des Kum&on Rehfues nn Schleve] vom 26. April 1522 in Schlegels
NachlaB in d. Kgl. O 1. Bibl. in
h. d. K. Pr Almd d. “lss ]S2n‘2l S. VIIL 1822/3. 8. X
3) Abschrift des Gesuches und Dricf des Kurators Rehfues an Schlegcl
vom 31 3. 1526 in Schlegels Nachlab in der l\-'l ullultl Ribliothek in Dresden.
Journal Asiatique. 4 (ma) 8536,
Indische Bibliothek. 1.
) Journal Asiatique. 4 5!52]{ 8. 17,
7) Journal Asiatique, 6 (1825). 8. 254.
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in Miinchen herausgab.!) Diesclbe war durch Steindruck hergestellt,
cin Verfahren, das in spiterer Zeit selbst in Indien ofters, besonders
zur Vervielfaltigung seltenerer und darum weniger begchrter Werke
angewandt wurde.  Um in derselben Antiqua mit Sanskrit-Text zu
vercinigen, nahm er zucrst einen Abzug des mit cigener lland vor-
genommenen Antiqua-Satzes, schrieb in die Liicken die Sanskritworte
hincin und drnuktc das Gnnze alsdann ]llllugmplusch um.?) Von der
kallig i und h Scite aus b mufl man das
l]llch fir dic cht hitbsch und sauber nennen, wenn dasselbe auch
nach Schlegels Ansicht’) nach ,Eutwurf* und ,Ausfiibrung® den An-
forderungen einer Chrestomathic nicht geniigte. Das zweite Werk
war ebenfalls durch Steindruck hergestellt, enthiclt cinen Titel des
Iitopadesa und wurde von dem Breslauer Professor Georg IHeinr.
Bernstein (1787—1860) in Breslau im Jahre 1823 zu Unterrichts-
zwecken heransgegeben.!) Das dritte endlich war der Yajiiadattavadha,
der freilich erst im Jahre 1826 in Paris von Antoine Leonard de
Chézy (1773—1832), Professor am College de France, heransgegeben
wurde. Das Buch enthiilt den indischen Text in Bengali-Buchstaben
auf 14 unitbersichtlieh ausgefilhrten Kupfertafeln, fiir die Chézy die
Platten bereits 1813 von einer des Kupferstechens kundigen Nichte
hatte herstellen lassen.5)
Zum Schlul mogen noch einige Bemerkungen fiber dis ersten
T mit Nagarl. in Indien gestattet sein. Der
erste Sanskritdruek Indiens ist der Hitopadesa, gedruckt in der
Missionsdruckerei in Serampur (Serampore) auf Veranlassung des
,Conncil of the college of Fort William* und herausgegeben von
William Carey (1761—1834), der als crster Missionar der Baptist
Missionary Socicty nach Indien ging, aber auch als Gelehrter in der
Jugendzcit der Indologie bekannt ist. 11 T. Colebrooke (1765—1837),
der erste groBe Sanskritgelehrte Englands, schricb die ,lntroductory
remarks* zu diesem ersten Sanskritdruck und sagt 8. XV ausdrilcklich,
es sei qthe fist attempt to employ the press in multiplying copies of
Sanscrit books with the Dévanagari character“ und bittet schon deshalb
das ctwas umfangreiche Verzeiehnis der Druekfchler entschuldigen zu
wollen, Die Typen, die hier verwandt wurden, sind im allgemeinen
regelmiBig, der Abdruck ist dagegen manehmal recht undeutlich und
verschwowmen.  Aus derselben Druckerei, die sich in der Iolge ver-
vollkommnete, gingen noch eine Reihe von Werken hervor, unter
denen besonders der crste Versuch ciner allerdings unvollstindig ge-
blicbenen Ausgabe des indischen Epos ,Ramayana¥ von W. Carey und

1) Chrostomathia Sunskeits, quan ox codd mstis Lundid exserisi sique
in usum nwnm) ed. Othmarus Frank. . 2. Monachii 1820 —21.
2] XIf.

io
38) Imlmlw Bibliothek. 2. 8. 21.
1) Hitopadacsi Particula. 1l et glossarimn  Savserito - Latinun adj. G,
I Bérnstein. Vreatisl 1823, 10,
5) Avant propos p. L.
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J. Marshman Vol. 1—3 (1806—10) zn crwillnen ist. Von dioser Aus-
gabe sagt Schlegel, daB dic Arbeit ,unter aller Kritik® sci, trotzdem
dic Herstellung der drei Binde cnorme I{osten verursacht haste.t)

Nach dem Ilitopadesa ven Carey war das niichste Werk, das
wenigstens Proben in Nagari-Schrift cnthiclt, I 'T. Colebrooke’s
Grammar of (he Sanskrit languago Vol. 1. Calcutta 1805: Company’s
Press. Dic Sanskrit-Lettern, die hicr benutat sind, sind ungleich und
plunp, jedenfalls besser wie dic der Propaganda, jedoch zu grofieren
Textpnblikationen noch nicht gecignet. Sic warden wahrscheinlich
anch nur einmal benutat, was sclion aus der Bemerkung des Verfassers
8.1V hervorgeht, dab nouerdings cine Vervollkommnung der Sanskrit-
typen durch Verringerung ihrer GraBe, aber ohne Einbufe dor Dout-
lichkeit erreicht worden sci, wodurch es crmoglicht werde, in dem
aweiten Bando der Grammatik und bei cinem Neudruck aneh im ersten
umfangreiche Beispicle zur Erliinterung jeder Regel cinzuschicben,

Die bodeutendste Druckerei Indiens im Anfango des 19. Jahrh. war
allem Anschein nach dic Druckerei des Rima in Calcutta, die also
im Gegensatz zu den beiden genannten Druckercien nicht in englischen
Itinden war, sondern von cinem llingeborenen gelcitet wurde. Die
Erzeugnisse derselben, unter denen Durgimahtmyam 1808 und 1813,
Amarakosa niit noch drei andern IKofas zusammen 1807, Hemacandra’s
Anekarthanimamla 1808, Panini 1809, Dhattoji Diksita's Siddhinta-
kaumudi 1811, Yajiavalkya's Darmaddstra 1812, Kalidasa’s Nalodaya
1813 und Bhfravi’s Kiritarjuniga 1814 erwihnt scien, zoigen gegen-
fiber den gonannten Werken aus indischen Druckereicn cinen deutlichen
Fortsclritt in typographischer Bozichung, Dic Buchstaben sind groB
und klar und in verschicdenen GriBen vorhanden. Unangenchm fillt
nur auf, da die komponierten Buchstaben, dic alle cinzeln gestochen
sind, dic tbrigen in viclen Fillen an Grofle bedentend ubertreffen.

Tndlich sei hier noch ein Werk erwiilint, daB ciner dritten Calcuttaer
Druckerei entstammte. ~Es ist The Mégha diita; or clond messenger: ...
By Cillidiisa cd. and transl. by Ilorace llayman Wilson. Caleutta 1813.
Printed by P. Percira, at the Hindoostanec press. Wie man ans
dem Werke crsicht, besaB die Druckerei Typen verschiedener Grie,
dic alle hitbsch und klar ausgefuhrt waren.

Bonn. W. Kirfel.

B 1) Brief Schlegels an Rebfues vom 24 Juni [1929] in dev uivars.-Bibl,
onn.
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Textliberlieferung und Textkritik
in der indischen Philologie.
Von W. Kirfel, Bonn.

In der i der Wi haft ist das xg.TaL t von
ganz besonderer Bedeutung, war es doch die Zeit, in der eine Fiille
neuer Forschungszweige begrincet und zur Entfaltung gebracht
wurden. Fast allesExi:
vor allem das, was vom Menschen stammt oder auf lhn Bezug hat,
sei es Sprache oder Literatur, Religion oder Kultur. Mit wahrem
Feuereifer begann man nach den Resten lingst vergangener Kulturen
zu suchen und sie aus dem Schutt der Erde herauszuscharren, und
dank U de gelang es, die Hiero-
glyphen der Aegypter und die Keilschriftzeichen der Babylonier
und Assyrer zu entziffern. Kulturen und Literaturen, die Jahr-
tausende geschlummert, die keine Tradition mehr mit der Gegen-
wart verband, gelangten plotzlich zu neuem Leben, es entstanden
die Aegyptologie und die Assyriologie, zwei neue Zweige philo-
logischer Forschung, die sich in der Folge zu selbstindigen
Wissenschaften entwickelt haben. Doch das Interesse der Wissen-
schaftler heftete sich auch an jene gxoﬂen Kulturen des Ostens,
die die Volkerstirme der V
vermocht hatten und noch durch lebendlge Tradmon mit den
fernsten Zeiten verkniipft waren, und das waren vor allem China
und Indien. Gerade Indien ibte eine starke Anziehungskraft
auf die Forscher aus, entdeckte man doch in seiner alten Lite-
ratursprache. dem Sanskrit, und 1hren Abkémmlingen einen Zweig
des mmes, dessen P Angehorigen seit mehr
als zwei Jahrtausenden die Trager alles geschichtlichen Geschehens
in der abendlindischen Welt gewesen waren. Die Vergleichende
Sprachwissenschaft, die sich aus der Erkenntnis dieser Zusammen-
hinge entwickelt hatte, trennte sich von der eigentlichen Indo-
logie, und nur die letztere kann der Aegyptologie oder Assyriologie
und wie all die anderen Wissenszweige dieser Art auch .immer
heiBen mogen, an die Selte gestellt werden, da sie ebenso wie

diese von lern den
Entwncklungsgang der mdlschen Kultur in all ihren Verastelungen
nach. zu und
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darzustellen sucht. Bilden nun die iberkommenen Schriftdenkmiler
fiir manche Zweige ihres Betitigungsfeldes die Grundlage, so wiirde
es auf den ersten Blick fast scheinen, als wiren diese verschiedenen
Philologien im Prinzip in der gleichen Lage, und doch ist dies
bei niherem Zusehn mindestens in bezug auf die Ueberlieferung
und die Kritik der Texte doch nicht so ganz der Fall. Ein wesent-
licher Unterschied liegt eben in der Art und Geschichte der Ueber-
lieferung, und dieses kurz zu entwickeln und in bezug auf Indien
zur Darstellung zu bringen, soll der Inhalt und Zweck dieser
Skizze sein.

Wie bereits beruht die 'y die die

anderen F in er
MaBe auf dem Umstande, daB sie sich nicht mit einer Kultur be-
schaftigt, die schon vor etwa zweitausend Jahren erloschen ist,
sondern eben an eine solche ankniipft, die sich in mancher Hinsicht
in lebendiger Tradition bis auf den heutigen Tag fortgepflanzt hat.
Ihre Texte brauchen also nicht aus der Erde herausgewiihlt zu
werden, sondern sind uns von fernen Zeiten her in Tausenden
von Handschriften iiberliefert. DaB aber auch die materielle Seite
der Ueberlieferung, ihre Art und ihre Mittel eine besondere Rolle
spielen, ist ein Punkt, den man bei der Beurteilung und Behandlung
der Texte sich stets vor Augen halten mu8,
Die indischen Texte, dle heutzutage meist in schonen und
iten Dr auf d kommen, bieten in-
folge ihrer mechamschen Vemelfalngung 4uBerlich ein glattes
und harmonisches Textbild, das nichts von den Schicksalen ahnen
148t, die das Werk im Laufe der Jahrhunderte, in manchen Féllen
sogar der Jahrtausende erlebt haben kann und in vielen Fillen
auch tatsichlich erlebt hat. Als Mittel der Textiiberlieferung be-
deuten Druck und Papier fiir uns eine Selbstverstandlichkeit, und
doch sind sie nur Erzeugnisse unserer Kultur, die irgendwo und
irgendwann ihren Ursprung haben. Dagegen waren iltere Zeiten
und altere Kulturen fiir ihre schriftlichen Aufzeichnungen auf das
angewiesen, was sich ihnen als Material im einzelnen Falle darhot.
Inschriften hat man zu allen Zeiten in Stein und Erz gemeiBelt,
aber dieses ist kein das sich im g Leben
der Volker zur Aufzeichnung von Nachrichten oder gar Literatur-
werken eignet. Gruben die Assyrer und Babylonier ihre Zeichen
in weichen Ton, den sie hinterher brannten, erfanden die Aegypter
den Papyrus, benutzte die nachchristliche Antike und das %Ixttel.
alter das kostspielige, aber dafiir auch um so stabilere Pergament,
so war das alte und mittelalterliche Indien auf ein Schreibmaterial
angewiesen, das ihm die Natur des Landes in reichlichem MaBe
darbot. Es war in der Hauptsache das Palmblatt und die Rinde
der Birke, soweit diese im nordlichen Indien vorkommt. Erst ver-
haltnisméaBig spat begann sich die Papierfabrikation einzubiirgern und
Palmblatt und Birkenrinde zu verdrangen. Da8 man auch auf appre-
tiertes Baumwollzeug, Holzbretter, Holzstreifen, Felle usw. ge-
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schrieben hat, mag erwahnt werden !). Ob sie aber eine Bedeutung
fiir die Textiiberlieferung gehabt haben, mu8 dahin gestellt bleiben.

Als Schreibmaterial — um zunichst die Hilfsmittel fur die
Textiiberlieferung zu behandeln — dienten die Blatter der beiden
Palmenarten: Corypha umbraculifera oder taliera und Borassus
flabelliformis, vereinzelt fanden auch die Blitter von Corypha elata
Verwendung. Die erstere ist die eigentliche Talipat-, letztere die
Palmyra-Palme. Fir die Textuberlieferung hat jedoch Corypha
umbraculifera wegen der Breite und Dauerhaftigkeit ihrer Blitter
die weit groBere Bedeutung gehabt. Sie wichst wild auf Ceylon
und an der Malabar-Kiiste bis etwa zum 13. Grad nordlicher Breite
und kommt von da ab bis uiber die Breite von Konkan (16. Grad
n. Br) hinaus noch in kultiviertem Zustande vor. Die zweite Art
ist in Afrika beheimatet, wurde nach Indien eingefuhrt und wird
bis etwa zum 28. Grad nordlicher Breite in der Nihe der Dorfer
in kultiviertem Zustande angetroffen. Die Blitter der beiden unter-
scheiden sich deutlich voneinander. Die von Corypha umbra-
culifera sind diinner und breiter als die von Borassus, weichen auch
in der Bildung der Oberfliche von letzteren ab. Liegt bei der
crsteren die Durchschnittsbreite der Blatthilfte — die Mittelrippe
wird naturlich herausgeschnitten — zwischen 1%, bis 3 engl. Zoll
oder etwa 4,7 bis 78 cm, so geht die Breite des Borassus-Blattes
nur selten @iber 11/, Zoll oder etwa 3,9 cm hinaus ?). Bedingt die Ge-
stalt des Palmblattes an und fiir sich schon die eigentiimliche Form
der indischen Mamuskripte, so kann diese also bei Verwendung
der zweiten Blattart unter Umstanden noch ausgesprochener in
die Erscheinung treten. Da ferner die Blatthélfte der Corypha-
Palme eine grofere Linge hat als die von Borassus, mithin auch
eine grofere Schreibfliche bieten kann, so ist es selbstverstandlich,
da Manuskripte aus Blittern der ersteren Art auch eine
Linge haben konnen als solche aus Borassus-Blittern. Das lingste
Manuskript, auf das bisher aufmerksam gemacht worden ist, miBt
40 engl. Zoll, d. i. etwas Gber ein Meter 3). Linge und Breite des
Manuskriptes konnen allein also schon die Art des Blattes und
damit, wie sich sogleich zeigen wird, bis zu einem gewissen Grade
auch Anhaltspunkte fir Zeit und Gegend der Herkunft des Manu-

1) Vgl Buhler, G.: Indische Palacographie. Strafburg 1896 (Grundr. d. Indo-ar.
Phil. 1. 11) S. 88 f; Rajendra Lala Mitra: A report on Sanskrit Mss. in Native
Libraires. Calcutta 1875. Dieses seltene Schriftchen ist wieder abgedruckt in: A. E.
Gough: Papers rel. to the collection and preservation of the records of Ancient
Sanskrit Literature in India. Calcutta 1878. S.14 fl. Den groBten Teil desselben
bat A, Fiihrer u. d. Tit: Ueber indisches Bibliothekswesen im: Zentralblatt f. Biblio-
thekswesen 1 (1884) S. 429 . in wortlicher Uebersetsung ohne Erwihnung des tat-
sichlichen Verfassers erscheinen lassen. Da auch der 2. Teil des Fiibrerschen Artikels,
der iiber Bhiirja-Mss. handelt, den Eindruck einer Uebersetzung macht, so haben
wir hier leider ein Plagiat vor uns. Von Wichtigkeit st ferner A. F.R. Hoernle:
An epigraphical Note on Palme-leaf, Paper and Birch-bark in: Journal of the Asiatic
Soc. of Bengal. Vol 6g (19o1) S. 93 .

%S, Hoernle a. . 0. S. 9,

%) Hoerale 2. 2. O. S. 96
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skriptes liefern. Ei haben Hoernle namlich
zu dem Schlu@ gefithrt, daB Bcrassus Manuskripte um das Jahr 1550
erstmals auftauchen, Corypha-Blitter bis gegen Mitte des 15. Jh.
in West- und Nord-Indien ausschlieflich und in Bengalen und
wahrscheinlich auch in Orissa bis zu Beginn des 17. Jh. in Gebrauch
gewesen, dann hier aber durch die Blitter der Borassus-Palme
abgelost worden sind!). Hieraus ergibt sich, das fir undatierte
Borassus-Manuskripte ein terminus a quo schon durch das Material
gegeben ist. Die Verwendung von Palmbléttern als Schreibmaterial
hat, wo sie heute noch vorkommt, wie beim Abschreiben des
Candipatha in Bengalen, wohl nur magischen Sinn.

Das Praparieren der Blatter geschah in einfacher Weise. Zu-
nichst wurden sie getrocknet, dann in Milch oder Wasser gekocht
oder langere Zeit in diese eingetaucht, abermals getrocknet, mit
glatten Steinen oder Muscheln poliert und endlich zugeschnitten 2).
Beim Schreiben eines Manuskriptes legte man weit groBeren Wert
darauf, daB die Blitter gleich lang als daB sie gleich breit waren 3).

Das zweite primitive Schreibmaterial, das die Natur den Indern
bot und wohl ebenso lang wie das Palmblatt in Gebrauch war,
ist die Rinde der Himalaya-Birke, des Bhiirja (baetula Bhojpattr).
Die Verwendung von Rinde als Schreibmaterial ist keine singulire
Erscheinung in Indien. So schreiben z. B. auch die Bataks auf
Sumatra, die ihre Schriftzeichen von den Indern erhalten haben,
ihre Pustakas oder Pustahas auf gegldttef.e und mit Reiswasser
K;apa.nene Ri ifen des Kaj , die nach dem

uster chinesi: Biicher Iten werden?). In der
indischen Literatur ist die Verwendung von Birkenrinde als Scheib-
material schon friih bezeugt, und so mag denn die Behauptung
der kaschmirischen Pandits zu Recht bestehen, da8 seit den altesten
Zeiten in Kaschmir alle Biicher auf Bhiirja geschrieben worden
seien, bis dann Akbar nach der Eroberung des ,gliicklichen Tales*
durch die Einfilhrung der Papierfabrikation dem Lande einen neuen
Industriezweig geschenkt habe, der sich spiter zur Blite ent-
wickelte ). Seit dieser Zeit hat denn auch die Birkenrinde als
Schreibmaterial ihre Bedeutung verloren, ja die eigentliche Methode
ihrer Zubereitung scheint sogar in Vergessenheit geraten zu sein.
Nach Beruni ¢) priparierte man die Rinde auf verschiedene Weise,
man dlte und polierte sie, um sie fest und glatt zu machen.
Manuskripte auf Bhiirja haben entweder die européische Buchform 7),
oder die einzelnen Rindenstiicke sind, und das scheint in alterer

1) S. Hoernle a.

0. Kurz musammengefat . 122.

%) S. Hoemle a. a.
98, Jmh N3 Deennes Besuch bei den Kanofbalen Sumstras. Warsburg
18
G Yy hntnlbhu fur Bibliothekswesen 1 (1884) S. 4321
¢ India. An Englishedition . .. by E. Sachan. Vol. 1. London 1888. S. 170f.
b Dotk £ Btioteksmeses 1.7 5. 432
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5
szce]:‘ igtee; gi-,u gewesen zu sein, nach Form der Palmblatter zuge-
Erst die verhaltnismaBig spate Einftihrung der Papi ikati

begann das durch Bruch gefahrdete und fur Destimmts. l&fﬂ?ﬁtt:
empfindliche Schreibmaterial aus Palmblatt und Birkenrinde nach
und nach zuriickzudra Nach den chinesi Annalen wurde
die Herstellun_g von Fapier aus faseriger Masse im Jahre 105 n. Chr.
unter der Regierung des Kaisers Yan-Hing von Tsai-Lun crfunden,
nach der Tradition aber erst im 8. Jh. nach der Eroberung Samar.
kands (751) durch chinesische Kriegsgefangene den Ar.al%ern und
durch diese dem tibrigen Teil der Wt tibermictelt. Wic bald sich
das Papier, dessen Labrikation zuerst nach Aegvpten verpflanzt
wurde, nach dem Westen ausbreitete und fur literarische Zwecke an
Bedeutung gewann, erkennt man schon aus der verhaltnismiBi
groien Zahl arabischer Manuskripte, die aus dem o. Jh. erhalten
sind?). So besitzt 2.B. die Universititsbibliothek in Leyden ein Manu-
skript (garib al-hadit) aus dem Jahre 866 ), und die bisher alteste
datierte arabische Papierurkunde aus Aegypten tragt gar das Jahr
7684). Die Kenntnis der Papierfabrikation empfing Indien erst meh-
rere _Iahrhunderte spiter, und zwar kam sie vom Westen her;, denn
die iltesten Papiermanuskripte, und zwar solche nordwestlicher
Herkunft scheinen erst der ersten Halfte des 13.Jh. anzugehoren 9)
Die Einfuhrung des Papiers in Indien und die dadurch bedingte
allmahliche Verdrangung von Palmblatt und Bhiirja begann also
von Nordwesten und drang erst langsam nach dem Osten hin vor.
Auf Grund einer Durchsicht der Manuskriptkataloge kam Hoernle
nun zu dem FErgebnis, daB das Papier im westlichen Indien das
Palmblatt bis gegen Mitte des 1s. Jh. ganalich verdringt hat,
wihrend im Osten der tatsachliche Gebrauch des Papiers erst
gegen 14so einsetute, nebenher aber auch noch das Palmblatt bis
in die erste Hailfte des 1q. Jh. ]

In Bihar hat der Sidbic Bﬁank“s‘mgtenesvgwmm Wuzrf;
gleichen Zweck gar bis zur Mitte des 18. Jh. gedauert f).
oS poert )

Ohne Zweifel besitzt das eil B
ordentlich}e Haltbarkeit. Da seine Oberfliche sehr rauh ist, ist eine
ssarke Leimung desselben unbedingt erforderlich. Diese wird durch
einen AufguB von Tamarindensamen mit gelbem Arsenik bewerk-
stelllgs, was dem Papier ein gelblich-rétliches Ausschen gibt. Hinter-
her wnrd‘ es mit einer Muschel geglittet. Bisweilen findet man bei
Manuskripten auch das weiSe Kashmiri-Papier, das mit einer Lauge
aus weiBem Arsenik und Akazia-Gummi prépariert ist. Da das

1) S. 2, B. R. Hoernle: The Bower Manuscript., Calcutta 18 3
ipt. 93—1912. S. XVIIL.

%) S. Gardthausen: Bibliothekskunde & L : En i
ey e u cipzig 1920. . 11: Encyclopaedia

) Katalog Bd. IV- S. 40; vgl. Z.D. M. G. 18. S. 781 I

4 S. Gardthausen a3 0. [

loernle a.a. 0. S, 120 f.
©) Hoernle a. a. O. S. 121.

— 386 —

6 W. Kirfel:

gewohnliche Papier einheimischer Herkunft mit Reisschleim ge-
leimt ist, infolgedessen Feuchtigkeit anzieht und durch Ungeziefer
aller Art, besonders den ,Silberfisch®, stark gefahrdet ist, so kam
es far Manuskripte nicht in Fragel). Nur das mit Arsenik prapa-
rierte und dadurch gegen den Angriff von Insekten geschitzte
Papier konnte Manuskripte liefern, die selbst nach Jahrhunderten
einen noch so frischen Eindruck machen.

Das Schreiben der Manuskripte erfolgte auf zweierlei Weise,
entweder wurden die Buchstaben, und das geschah in Siidindien,
auf das Palmblatt eingeritzt — vgl. rikh, likh ,ritzen, kratzen",
dann ,schreiben® — und schlieBlich mit Ruf oder Kohlenstaub ge-
schwiirzt, oder aber mit einer Art Tinte oder eherTusche auf Palms
blatt, Bharja oder Papier aufgetragen. Letzteres war im westlichen,
nordlichen, ostlichen und zentralen Indien ublich %). Schreibtusche
wurde in der ganzen alten Welt im Prinzip auf die gleiche Weise
hergestellt. Nach Angabe chinesischer Autoren soll Tien-tscheu
bereits im Jahre 2630 v. Chr. die Herstellung der Tusche erfunden
haben. Seit dem 3. vorchristlichen Jahrhundert war sie in Stangen-
form im Handel, und auch antike Schriftsteller um die Wende
unserer Zeitrechnung erwshnen sie als ,melan indikon® oder ,atra-
mentum indicum ¥). Verwendeten die Chinesen zu_ihrer Herstel-
lung RuB und_Gummi, die Aegypter pulverisierte Holzkohle und
Gummi 9, die Griechen und Romer gleichfalls Rub und Gummi ?)
in bestimmten proportionalen Dosen, so dirfen wir auch bei den
Indern shnliche Rezepte erwarten. Je nachdem nun die Tusche
for Palmblatt, Bhurja oder Papier bestimmt war, wurde sie auf
verschiedene Art hergestellt. Die Tusche fir Palmblatt bestand
aus dem Saft der Kesurte-Pflanze (verbesina scandens), gemischt
mit einer Abkochung von &ltd. Diese dringt in die Blattsubstanz
cin und kann nicht abgewaschen werden. Die Tinte fir Bhiirja
<ol aus einer Abkochung von pulverisiertem Almoden und gomtra
(urina bovis) bestanden haben. Zum Beschreiben des Papiers diente
die Mischung eines kaffeeartigen Aufgusses von gerostetem Reis
mit LampenruB, der nachher noch etwas Zucker als Klebemittel,
bisweilen auch der Saft der Kesurte-Pflanze beigefugt wurde.
Die Herstellung dieser Tusche ist langwierig, da sie eine mehr-
tagige Zerreibung in einem Morser erfordert, bevorsich der Reis-
aufguB mit dem LampenruB so vollstandig bindet, da sich letzterer
nicht als Paste absetzt und der zum Schreiben untaugliche Aufguf
obenaufsteht. Bisweilen hat man auch etwas Akazia-Gummi bei-
gegeben, um der Tusche einen besonderen Glanz zu verleihen ).

1) 5. Mitra in: Gough: Papers S. 15.

%) S, Bibler a. a. 0. 5. 89.

3) S. R. Kobert: Ueber antike Tinfe in: Archiv £, d. Geschichte der Naturwissen-
schaft u. d. Technik, 1 (1908) S. 104.

4’5, Wonig: Die Phanzen im allen Acgspten. 2. Aufl, Leipaig 1892, S. o5

5) Vitrav Buch 7, Cap, (0.

%) Mitrain: Gough: Papers S.181.; Zentralblatt £, Bihliothekswesen 1{1884) S.433.
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Ueberhaupt smd diese Tuschearten dauerhaft und greifen infolge
ihres angels an Stoffen die Unterlagen
nicht an. Deramge Manuskripte bleichen nicht, sondern behalten
gleich den agyptischen Papyri ihren Glanz unvermindert bei.
Bhiirja-Manuskripte erhalten sogar ihren alten Glanz zuruck, wenn
man sie mit Wasser abwischt.

Um die Enden der Kapitel zu bezeichnen und Rubriken, Kolo-
phon oder wichtige Werte hervorzuheben, wurde bisweilen eine
Tinte verwendet, die aus Zinnober oder &lta hergestellt war. Trr-
timer und Verschreibungen suchte man meist dadurch zu besei-
tigen, daB man die fehlerhaften Stellen mit einer Lésung von
Schwefelarsenik in Gummiwasser iiberstrich und, wenn nétig, mit
den richtigen Zeichen iberschrieb, nachdem sie trocken geworden
waren. Ausfall von ganzen Werten oder Sitzen konnte auf diese
‘Weise natiirlich nicht verbessert werden, es blieb nichts anderes
iibrig, als diese an den Rand zu notieren. Sollten in einem Manu-
skript, besonders einem Kommentar Text-Anfange oder -Zitate
hervorgehoben werden, so wurden diese mit rotem Ocker iiber-
strichen, was im Grunde die gle:che Wirkung hervorruft wie die
roten Initialen der ten. Diese
lichkeit findet sich in weit starkerem MagBe bei den Manusknpten
des nordwestlichen Indien als denen von Bengalen, ganz abge-
sehen von den Palmblatt-Handschriften. Nur in Birma gibt es Pali-
Handschriften auf Palmblatt die mit dickem, schwarzem Lack ge-

und mit und O reich verziert sind ').

Nach der allgemeinen Praxis pflegte man bei den Pandits
von Bengalen einen zerfaserten Bambuszweig als Pinsel zu be-
nutzen, trotzdem das Yoginitantra Bambuszweig und Bronzegriffel

als n den lichen Provinzen trat
Rohr oder Kalamus an Stelle des Bambuszweigs, trotzdem letzterer,
wenn wohl pripariert, billiger, elastischer und dauerhafter ist. Um
bei der Herstellung von Amuletten winzige Buchstaben zu schreiben,
benutzte man in fritheren Zeiten die Kiele von Krihenfedern, doch
diese nie zur Kopierung von Handschriften. Zum Einritzen der
Buchstaben auf Palmblatt diente ein Eisengriffel mit spitzem Ende
und flachem Kopf?).

Die Form der Palmblatt-Manuskripte ist schon durch die Natur
des Materials bedingt, sie sind eben lang und schmal. Die Blatt-
rippen dienten als Linien, und mogen die Blatter auch noch so
elastisch sein, so war ein Falten derselben doch unméglich. Um
sie aber zusammen und in bestimmter Ordnung zu halten, wurde
in der Mitte oder bei lingeren Manuskripten rechts und links in
gleicher Emfernung vom Rande ein glattes Loch gestochen und
eine Schnur hindur 3). Aeltere

1) S. Mitra a. 2. 0. S. 19.
%) S. Mitra a.2. 0. S. 18.
%) S. Mitra a. 2. 0. S. 20
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sich dadurch, daB das Loch nicht in der Mitte, sondern mehr zur
Seite liegt*). Zum Schutz wurden die Blatter zwischen zwei gleich
groBe mit der Schnur verbundene Bretter gesteckt und noch mit
einem Stiick Zeug umwickelt. Bhirja-Manuskripte wurden viel-
fach in roh bearbeitetes einheimisches Leder eingebunden und nach
Art unserer Biicher aufgestellt?). Die Papier-Manuskripte gleichen
in ihrer Form in etwa denen aus Palmblatt, d. h. sie sind breiter
als hoch und zeigen vielfach in Erinnerung an die Palmblatt-
Handschriften in der Mitte noch eine freie Stelle fitr das Schnurloch.
Um die Zeilen in gerader Linie zu halten, benutzt man als Lineal
eine Art ,Faulenzer, d. h. ein Brett, das in gleichen Abstanden
mit starken Schniiren bespannt ist. Der einheimische Name ist
oliyd, offenbar von Sanskrit avali ,Reihe, Linie* abgeleitet, und
phomtiya, das vielleicht mit der Wurzel sphut , bersten, spalten” zu-
sammenhangt; das Wort warde also ,mit Spalten versehen® be-
deuten konnen. Mit einem Zeugballen wurde das zu beschreibende
Blatt gegen dieses Instrument gepreBt und ihm dadurch Wasser-
linien ahnliche Eindriicke aufgeprigt?). Es wurde aber nie die
ganze Blattflache beschrieben, sondern allseitig ein Rand von ent-
sprechender Breite gelassen.

SchlieBlich ist auch tber die Aufbewahrung der Manuskripte
ein Wort zu sagen. Reiche Leute waren in der Lage, ihre Manu-
skripte in gemauerten trockenen Raumen aufzubewahren, aber es
wurde nicht immer dafiir Sorge getragen, daB sie von Zeit zu Zeit
geliftet und fir ein paar Stunden zum Trocknen den Sonnen-
strahlen ausgesetzt wurden. Nur in den Klostern war die Auf-
bewahrung eine sorgféltigere, da hier die literarischen Schatze
seit jeher hoch im Werte standen. Waren die Manuskriptbesitzer
aber unbemittelt und_gezwungen, die ganze Zeit ihren Berufs-
beschaftigungen zu widmen, so waren sie in weit hoherem Male
der Zerstorung ausgesetzt. In ihren armseligen Hitten waren sie
vor allem der Feuchigkeit oder Hitze, dem Ungeziefer und den
Miusen preisgegeben und dadurch weit eher zum Untergang ver-
urteilt ¢).

In unseren bisherigen Ausfihrungen sind neben der Aktiv-
seite der indischen Manuskripte auch schon die Gefahrmomente
angedeutet, doch sollen sie hier noch einmal hervorgehoben und
im Zusammenhang beleuchtet werden. Hieraus duften sichdann
gewisse Gesichtspunkte ergeben, die man beim Studium der Texte
vor Augen zu halten hat, Momente zugleich, die die indische
Phi n den P und ihre be-
sondere Methodik beskmmen.

1) S. z. B. die Abbildung des Bower Ms. in: Hoernle: The Bower Mauscript.
S. XVIIL
n s Zentralblatt £, Bibliothekswesen 1 S. 433
ahler in: Anzeiger d. K. K. Ak.deme d. Wissensch. in Wien, Jg. 1897
No.8 s
0d *Mita 520 5,21 £
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Zunichst leuchtet ein, daB Palmblatt und Birkenrinde ein weit
zer Material als etwa P und daB
derartige Kodizes schon an und fiir sich viel eher dem Zerfall aus-
gesetzt sind. GewiB ist auch Papyrus ls Pflanzenprodukt gefahrdet,
aber in der stets Luft Aegypt haben sich E
auf diesem Material Jahrtausende hindurch fast unversehrt erhalten,
nicht nur in den verschlossenen Grabkammern, sondern auch Frag-
mente selbst in Schutt- und Abfallhaufen. Indiens Klima ist nicht
so stabil, hier folgt auf die Zeit der Dirre sozusagen regelmaBig
die Regenzeit mit ihrer alles durchdringenden warmen Feuchtig-
keit. For das Buch in jeder Form sind diese Gegensitze schid-
lich. In kihler Witterung, ja selbst im Wasser mag sich Birken-
rinde sehr lange Zeit erhalten, ohne da@ die Schrift irgendwie an
Deutlichkeit und Glanz verliert, doch die trockene Hitze ist ihr
iiberaus schadlich, denn sie macht sie mirbe und briichig. Schon
die Reibung des Ledereinbandes zerstort das erste und letzte Blatt
in kurzer Zeit, und daher kommt es, da8 vieleBhiirja-Handschriften
eben nur Fragmente sind. Ebenso schadlich wie die trockene Hitze
wird ihnen aber auch die feuchte Hitze der Monsum-Monate, da
sie leicht Pilze erzeugt, die sich nur schwer wieder entfernen lassen !).
Aber selbst wenn alle Blitter erhalten sind, konnen sich hier und
da kleine Stiickchen ablosen und verloren gehen. Auch Palm-
blatthandschriften sind der Zerstdrung ausgesetzt. Je ilter das
Palmblatt wird, um so sproder wird es, und wie leicht konnen
dann Teile abbrechen und herausfallen. Ist ferner das Loch, durch
das die Schnur lauft, nicht sauber ausgestochen oder irgendwie
kerbig, so kann sie das Blatt fassen und es zersplitten. Gefahrdet
waren die Manuskripte auch durch Ungeziefer und Nagetiere,
deren flissige Ausscheidungen sogar, wie Mitra beobachtet hat %),
selbst auf Papier eine zersetzende Wirkung ausiiben konnen.
Am schadlichsten ist aber endlich eme haufige und unsorgfaltige

die die L eing aus Palmblatt
oder Birkenrinde noch weiter herunterd.ruckt als die eines aus
Papier. Aus all diesen Momenten folgt, daB die Ueberlieferung
der élteren Werke der indischen Literatur eine hiufigere Abschrift
voraussetzt, als dies etwa bei den Literaturdenkmalern anderer
Volker der Fall ist, denen stabileres Schreibmaterial — man denke
nur an die Palimpseste — zur Verfaigung stand. Hieraus ergibt sich
weiterhin, daB auch die inhaltliche Seite der Texte weit mehr ge-
fahrdet war als dies sonstwie eintreten mochte. Wurde z. B. ein
defektes Manuskript neu abgeschrieben, so konnten, abgesehen
von Vi und V und unbe-
wuBt Auslassungen und Umstellungen von Reihen, Versen oder
ganzen Textstiicken eintreten, wodurch der Zusammenhang zer-
rissen und unverstindlich wurde?®). Wurden dann die Zusammen-

) S Zelschrif € BiblioMbekemisenschaft 1 5. 433.
9 S. Mitra 2.2.0. S.2
%) Vgl 2. B. Kirfel: Porkus Pagcalaksans, Bonn 1027, S, XXEVILA.
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hinge willkiirlich ergéinzt und Fehler oder Verschreibungen ohne
die Kontrolle guter Handschnften verbessert, so daB sich wieder
etwas ergab, Varlanten und Abwei-
chungen, die ieBli dxe Entwi Rezen-
sionen zur Folge hatten. Ferner bestand vielfach die Sitte, mehrere
kleinere Manuskripte in derselben Zeughiille zu bewahren, und
damit war zugleich die Gefahr gegeben, daB die Blatter sich ver-
mischen und ein Textstiick bei einer neuen Abschrift in einen
anderen Zusammenhang hineingeraten konnte. Wenn wir von den
Fragmenten der Turfan-Funde absehen, sind uns aus alter Zeit
sehr wenige Palmblatt- und Bhiirja-Handschriften erhalten, die weit
grofere sind eben Papier Ob nun eine
derartige Handschrift eines alten Textes, z. B. des Mahabharata,
des Ramiyana oder eines Purdpa hundert Jahre alter oder jiinger
ist, bedeutet nicht viel, wenn man bedenkt, da@ zwischen ihr und
der ersten Niederschrift eine gewisse Anzahl von Zwischengliedern
liegen muB, ja vielleicht eine noch groBere liegen kann. Infolge-
dessen wird es bel al(eren Werken wohl nie moglich sein, einen

der d. h. mit anderen
‘Worten: in den allermeisten Fillen werden wir zu dem Ergebnis
kommen, daB alle Handschriften eines solchen Textes in gewisser
Hinsicht fur unsere Kritik gleich alt sind.

Doch noch ein weiterer Punkt ist hier zu beachten. Bei der
Lektiire oder beim Studium von Texten haben die Inder die Ge-
wohnheit gehabt, Erlauterungen, Verweise, Zitate, eigene Verse
und.dgl. an den Rand der Handschriften zu notieren, eine Sitte,
der man auch bei anderen Volkern und zu anderen Zeiten bis-
weilen begegnet. Sind derartige Zitate und Erweiterungen zudem
noch fiir eine bestimmte Stelle angemerkt vielleicht sogar im Vers-
maB des Originals ist es selbst
dieselben wie die am Rande notlerten Erganzungen von Liicken
beim Abschreiben des Textes in diesen direkt eingefiigt wurden.
‘Wourden nun Handschriften eifrig gelesen oder studiert, waren sie
durch die starke Benutzung so abgegriffen, daB Neuabschriften
erforderlich wurden, oder war ein Text so beliebt, daB von ihm
zahlreiche Abschriften existierten, so war, wenn wir die vorhin an-

Sitte des indischen Lesers bert i dem Ein-
dringen von zahlreichen Interpolati ja der i ver-
schiedener Rezensionen, man kénnte fast sagen, einer bestimmten
Reihe von Rezensionen, Tiir und Tor getffnet. Tatsichlich kénnen
wir nun auch bei vielen Texten dieser Art Erweiterungen und
Rezensionen feststellen, und wenn uns nicht zufillig Textparallelen
oder lingere Zitate in anderen ilteren Werken zur Verfigung
stehen, haben wir kein direktes Argument fiir das Aussehen oder
den Umfang eines Werkes zur Zeit seiner Entstehung oder fiir
ein anderes Datum, das vor dem der altesten Handschriften liegt.
Man konnte hier einwenden, daB dieser ErweiterungsprozeB eines
Textes mit dem Einsetzen einer schriftlichen Kommentierung auf-
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gehort habe, Dieser Einwurf kann aber nur fir den Fall zu Recht
bestehen, daB die Kommentierung wirklich fortlaufend und nicht
mit Auswahl erfolgte. Aber auch in diesem Falle wird man Ver-
anderungen, Zusitze oder Abstriche feststellen kénnen, Immerhin
bedeutete die Kommentierung doch einen gewissen Schutz des
Textes, vor allem seiner Lesarten.

Bedenkt man nun, daB der indischen Philologie fast keine
direkten Zeitangaben fir die Entstehung ihrer Texte zur Verfagung
stehen, sie vielmehr nur auf innere Argumente angewiesen ist. um
die Zeit ihrer Abfassung zu ermitteln, sie anderseits in der Haupt-
sache aber nur mit Handschriften etwa des 14.bis xg.]ahrh. rechnen
kann, mogen die in ihnen verzeichneten Werke in ihrer groBen
Mehrzahl ungleich alter sein, so ergibt sich ohne weiteres, da8
ihre Lage der ihrer S i wesentlich
verschieden ist. Kann z. B. der Assyriologe sagen, daB diese oder
jeneKeilschrifttafel unter dem oder jenem babylonischen oder assy-
rischen Herrscher geschrieben worden ist, also in dieses oder jenes
Jahrhundert gehort, oder weil der Aegyptologe, daB8 dieser oder
jener Papyrus aus diesem oder jenem Grabe herstammt und unter
dieser oder jener Dynastie geschrieben worden ist, kann sich der
Neutestamentler auf den aus dem 4. Jahrh. stammenden Codex
Vaticanus und zahlreiche andere alte Codices berufen, so stehen
dem Indologen selbst von Werken, die er als alt bezeichnen muB,
nur verha iBig junge H: i man konnte fast sagen,
Gegenwartsfassungen zur Verfigung. Diese Lage bietet nun, wenn
man so sagen will, Schwierigkeiten, aber vielleicht auch Vorteile.
Schwierigkeiten, insofern die Kritik nach besonderen Methoden
suchen muB, um Zusitze zu kennzeichnen, Liicken und Verderb-
nisse aufzuweisen und einen moglichst einwandfreien Text herzu-
stellen, ehe sie an dessen inhaltliche Auswertung herantreten kann,
Vorteile aber auch insofern, als sich in dieser Textentwickelung

puren einer Ideenentwickelung erhalten haben kénnen und bis-
weilen auch wirklich erhalten haben. So mag denn das Schlu8-
resultat unserer Erwagungen dahin lauten, daB die Indologie in
mancher Hinsicht mit groBeren Schwierigkeiten zu rechnen, be-
sondere Methoden zu suchen und kompliziertere Aufgaben zu
l6sen hat als andere Philologien, fiir die die handschriftliche und
chronologische Seite von vornherein viel stirker gesichert ist.
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Die buddhistischen Termini jfiana und vijiana
nach Leumann und Stcherbatsky

Von W. Kirfel, Bonn

Als HerManN Jacosr sich vor etwa zehn bis elf Jahren
mit der Trimsikavijiapti des Vasubandhu beschiftigte und
diese zusammen ,,mit dem Bhasya des Acarya Sthiramati*
ins Deutsche iibersetzte!), scheint er iiber einzelne buddhi-
stische Begriffe mit seinem damals noch lebenden Freunde
Ernst Leumans mehrfach korrespondiert zu haben. Bei
einer unserer damals noch regelmaBigen Zusammenkiinfte
zeigte er mir namlich einmal ein lingeres Schreiben Lev-
MANNS, in dem dieser ihm seine Auffassung iiber den Be-
griffsunterschied der beiden buddhistischen Termini jiana
und vijiidna dargelegt hatte. Den unmittelbaren Anla8 zur
Korrespondenz der beiden Gelehrten gerade iiber diese beiden
schwierigen Begriffe scheint mdglicherweise Tr. Stcazrsar-
SKY' s Aufsatz ,,Uber den Begrifl von vijiigna im Buddhis-
mus“ gegeben zu haben, der 1929 in der ,,Zeitschrift fir
Indologie und Iranistik®, Bd.7, S.136—139 erschien. In
diesem Artikel setzt sich némlich SrcagrBaTSKY mit L. War-
LacE suseinander, der sein Buch ,,Central conception of
Buddhism and the meaning of the word ‘dharma’, London
1923 in der ,,Zeitschrift fir Buddhismus*, Jg.8 (1928,
S. 398 besprochen und seine Gleichstellung der Begriffe citta,
manah, vijidna®) angefochten hatte, und er sucht diese
Gleichstellung auf Grund &lterer buddhistischer Quellen ein-
gehend zu motivieren. Jacosr bot mir damals an, von

1) Jaconr's Ubersetzung wurde zum Druck gebracht von Warres
Rusex in: Beitriige zur indischen Sprachwissenschaft und Religions-
geschichte, H. 7. Stuttgart 1932,

2) Vgl das genannte Buch 8. 15, 19, 72,
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LeumanN’s Ausfithrungen eine Abschrift zu nehmen, und
als mir diese vor kurzem wieder in die Hand fiel, schienen
jene Ausfihrungen mir doch recht beachtlich und der Ver-
6ffentlichung wert, selbst wenn sie fiir eine spitere eingehen-
dere Behandlung der buddhistischen Terminologic nur als
Material gewertet werden sollten.

Leumann schreibt:

»wNach buddhistischer Anschauung ist das Dasein oder
Leben, im GroBen gesehen, ein Weltwerden, eine Welt-
entwicklung, bestimmter ausgedriickt: eine Weltverbesserung
auf Grund eines Weltverzichtes.

Es. hat lange gedauert, bis unter der ungeheuren Menge
der Einzelwesen vereinzelte Exemplare sich so weit empor-
arbeiteten, daB sie von der Einsicht in jene Sachlage und in
die Notwendigkeit des Verzichtes beherrscht wurden. Und
wenige wieder von diesen Ausnahmewesen erreichten die
genannte Einsicht im héchsten MaBe derart, da8 sie lehrend
dieselbe allen iibrigen Wesen zu vermitteln unternahmen.
Ein Wesen von solch iiberragender Art heiBt ein Buddha.
Als ideale Verkérperung der geschilderten Einsicht ist er ein
Hochstwesen, und viele Vorstufen, die auf dem Entwick-
lungsweg zu dem erhabenen Ziele liegen, werden unter-
schieden,

In letzter Linie ist aber eine ganz primitive Anlage zur
Buddhaschaft jedem Wesen eigen: man heiBt sie den Buddha-
keim oder genauer, indem man dabei fiir ,Buddha‘ das
Synonym ,Tathdgata‘ setzt, den Tathagata-Keim. Dieser
Tathagata-Keim ist von Anfang an in jedem Einzelwesen
vorhanden als ein verborgenes Kleinod, das von den welt-
lichen Strebungen umwickelt ist und so nicht zur Geltung
kommen kann Aufgabe jedes Wesens ist es, dem ihm derart

t Tathagata-Keim Gehor zu geben
und ihn zu pflegen, ihn mehr und mehr von seiner Hille zu
befreien,

Die geschilderte Einsicht in das Wesen des Weltlaufs und
in die Pflicht des Weltverzichts — die Einsicht also, wie sie
in einem Buddha zur vollen Entfaltung gelangt ist — fithrt

Zeitachrift d. DMG Bd. 92 (Neue Folge Bd. 17) 38
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den Namen jridna, wortlich etwa iibersetzbar als ,das geist-
liche Erkennen‘.

Ganz verschieden von ihm ist das weltliche Erkennen,
das sich einfach auf die Weltvorginge und Weltzusténde als
solche bezieht, wie analysiert, rubriziert, diskutiert und kon-
trolliert: dieses bloBe Erkennen heifit vijiidna; es ist ein
einfach verstandesméBiges Vordringen in die Welt, nicht wie
das jiidna ein wahrhaft verniinftiges Dariiberstehen mit dem
Blick auf das héchste Ziel.

Allenfalls wirde in moglichst wortlicher Wiedergabe
jiidna als das ,Kennen', d. h. das richtige Erkennen der Welt,
und vijAidna als das ,Verkennen', d. h. das falsche Erkennen
der Welt, bezeichnet werden kénnen.

Dem niedrigeren Erkennen (vijidna) wie auch dem
hoheren Erkennen (jiidna) entspricht als das allgemeine Ob-
jekt (visaya) die Welt. Vom vijridna aus gesehen ist die Welt
der Samsara (auBerlicher Weltlauf) und fuhrt auch Namen
wir skandhadhatu (Welt der Erschei 1 u. dgl.
Vom jiigna aus gesehen heiBt die Welt zunichst bhita-
tathata (das richtig aufgefaBte oder absolut begriffene Wirk-
liche), ferner dharma-dhatu ,das Gute' oder das ,Heilige';
ebenso wird die Welt vom gleichen Gesichtspunkt (d. h. vom
jii@na) aus angesehen das Nirvina genannt (d.h. das Ver-
wehtsein ins Ahsolute), das Eingegangensein ins Heilige, die
Hingabe ans Absolute oder Heilige, innere Einkehr, Seelen-
frieden.

Die buddhistischen Dogmatiker haben nun schon vor
2000 und mehr Jahren angefangen, iiber das Wesen der
beiden geschilderten Erkenntnisarten, des jigna und des
vijiidna, nachzugribeln. Sie versuchten dieselben psycholo-
gisch zu begreifen und gegeneinander abzugrenzen, dort die
in einem Buddha zur héchsten Entwicklung gelangende Ein-
sicht und hier die im Weltleben auf Grund der sinnlichen
Wahrneh und Beobach sich auswirkende Ver-
standestétigkeit.

Es ergab sich so eine Psychologie, die mit einer Reihe von
Begriffen arbeitet und die je nach der Veranlagung gewisser
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Denker auch zu verschiedenen Gruppierungen und verschie-
denen Wertungen gefiihrt hat. Zugleich ist diese Psychologie
fiir den Buddhisten mehr als bloBe Psychologie. Denn da die
Welt als selbstindiges Substrat oder Prinzip geleugnet, als
etwas Scheinhaftes, auf das verzichtet werden mu8, aufgefaBt
wird, wihrend allein die in dem Weg zur Buddhaschaft und
zum Nirvéna sich verkdrpernde Selbstentfaltung oder Selbst-
entwickelung der geistlichen Einsicht (jidra) ein Absolutes
darstellt, so gewinnen diese hthere ,Einsicht® und das ihr im
Samsnra gegeniiberstehende ,weltliche Erkennen‘ fiir den

die Bed g von ischen Prinzipien —
oder wenigstens jene Einsicht die eines solchen Prinzips, das
weltliche Erkennen aber die eines ontologischen Pseudo-
prinzips.*

Auf den ersten Blick scheint Lxumann’s Definierung mit
der StcEERBATSKY’S nicht ganz zu harmonieren, doch ist dem
nicht so. Nach letzterem bedeutet vijiigna ndmlich in der
Klassifikation der ,,Elemente der Existenz* (dharma) in funl
Gruppen (skandha) ,reine E dung* oder ,,all
BewuBtsein‘, iiberhaupt das Prinzip jedes bewuBten Le-
bens?). Als Bolches ist es auch das dritte Glied in der Formel
vom Kausalnexus (prautynsamulpada) und tritt im Augen-
blick der Empféing ig von den Er-
zeugern des physischen Leibes einzig durch die Wirkung der
samskara’s, d. h. gewisser mit voraufgegangenen Existenzen
ursichlich verkniipfter Wirkungen — gemeinhin karma ge-
nannt — in Aktion und ist seinerseits wieder die Voraus-
setzung fiir dic weiteren Entwicklungsphasen in der Kette
des Kausalnexus. Da vijfigna ferner das Element ist, dem die
Sinnesorgane ihre Eindriicke zufiihren, wird es zur empiri-
schen Erkenntnis, also jener, die auf den Wahrnehmungen
der fiinf Sinne und der des sechsten oder inneren Sinnes
(manas) beruht. Dieser empirischen Erkenntnis (vijidna)
steht dann eine absolute, metaphysische Erkenntnis (jidra)
gegeniiber, die Candrakirti in der Prasannapada, dem Kom-
mentar zu Nagérjuna's Madhyamakavrtti (Abhandlung itber

1) S. Sremzazatsxr: Central conception, S. 6f,, 151, usw.
32¢
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die Relativitit) folgendermaBen charakterisiert: ,,Wenn du
dir einbildest, man kénnte das Nirvana empirisch erkennen,
80 ist das unméglich. Warum? Weil das empirische BewuBt-
sein nur (gesonderte) Objekte erkennt (aber Nirvana ist das
Ganze). Im Nirvana gibt es keine gesonderten Objekte.
Darum kann es nicht durch empirisches BewuBtsein erkannt
werden. Es 148t sich aber auch nicht durch die transzendente
Erkenntnis (jidnena) erkennen, und warum nicht? Dieses
ist (die absolute Erkenntnis), die ihrem Wesen nach (ewig),
anfanglos (anutpada) ist. Wie kann diese Erkenntnis, die

selbst undefinierbar ist, (das besti Urteil) ,das Nirvana
ist die Negierung sowohl des Seins wie des Nichtseins auf-
fassen! Das Wesen der absol Er is ist t hlich

derart, daB sie iiber jegliche Formulierung hinausgeht
(sarvaprapaiicatita)*).*

1) S. Ta. Srcmersatsey: The conception of Buddhist Nirvina.
Leningrad 1927. S. 202f.
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INDISCHE PHILOLOGIE

Von W. Kirfel

EINLEITENDE BEMERKUNGEN

Die indische Philologie ist in Deutschland keine so junge Wissenschaft
wie etwa die Anglnsnk Sie ist ein Kind der Romantik und erhielt zuerst
an der Uni it Bonn eine bleibende Pflegestitte. August Wlbelm von
Schlegel, der von der Preuflischen Regierung bei Griindung der U
nach Bonn berufen wurde, um ihr ,durch den Glanz seines Namens® ,einen
herrlichen Aufschwung zu geben®, verfolgte von vornherein das Ziel, die
indische Philologie in den O i der Wi haft ei lied: Be-
reits 1819 entwidkelte er gewissermafien als sein Programm im 2. Hefte
des ,Jahrbuches der Preuflischen Rhein-Universitit“ unter dem Titel ,Uber
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den gegenwirtigen Stand der indischen Philologie“ seine Anschauungen
iiber die Bed der indologischen Forschung und die Methode ihrer
Erweiterung und Vertiefung. Bis zu seinem Tode (1845) galt seine Lehr-
und Forschertitigkeit in Bonn | dchlich diesem neuen Wissensgebiet.
Erst 1821 erhielt die Universitit Berlin in Franz Bopp einen Vertreter
dieses Faches, 1824 Greifswald in /. G. L. Kosegarten, der vordem in Jena
Goethes Berater in orientalistischen und indologischen Fragen gewesen war,
1826 Miinchen in Othmar Frank und im gleichen Jahre Konigsberg in
Peter von Bohlen. Fast um die gleiche Zeit wurde die Indologie in Géttingen
von dem ausgezeichneten Orientalisten und Alttestamentler Heinridh Ewald
eingefithrt und 1837 von ihm auch nach Tiibingen verpflanzt. 1833 zog sie
mit Friedrich Stenzler in Breslau, im gleichen Jahre mit August Ernst Pott in
Halle, 1841 mit Hermann Brockbaus in Leipzig, 1852 mit Adolf Holzmann
in Heidelberg ein usw. Dem Beispiel Preufiens folgten auch die hollindi-
schen sowie nordischen und spiter auch die slawischen Universititen nach.

Hatte England zunichst eine Reihe hervorragender Indologen (Alex-
ander Hamilton, Charles Wilkens, Henry Thomas Colebrooke, Graves
Chamney Haughton, Horace Haymann Wilson) hervorgebracht, die hier
erste Pionierarbeit geleistet haben, so blieb doch bald der erwiinschte Nach-
wuchs aus, so daf} sich die englische Regierung in der Folge dazu entschlie-
fen mufite, eine Anzahl namhafter deutscher Indologen in ihre Dienste zu
nehmen, und zwar zunichst fiir englische Hochschulen (Friedrich Rosen,
Theodor Goldstiicker, Julius Eggeling, Ernst Haas, Theodor Aufrecht, Max
Miiller, Reinhold Rost), dann aber auch fiir indishe Universititen oder
wissenschaftliche Zwecke (Eduard Roér, Martin Haug, Franz Kielhorn,
Georg Biihler, Eugen Hultzsch, Georg Thibaut, Otto Schrader).

Die Kenntnis des Sanskrit und der in dieser Sprache erhaltenen unge-
heuren Literatur bildete aber nicht nur Selbstzwedk, sie entwidkelte zugleich
die vergleichende Sprachwissenschaft, wirkte durch sie indirekt auf die
klassische Philologie, die Romanistik, Germanistik, Slawistik und Angli-
stik ein und spielte bei der Begriindung der vergleichenden Religionswissen-
schaft und Mirchenkunde eine entscheidende Rolle. Ja, ganz abgesehen von
der politischen, der Kultur- und Kunstgesdudne haben selbst die Natur-
wissenschaft und die Medizin durch indologi:

Anregung .und Erginzung gefunden. Die indische Philologie kann also
keineswegs als eine Art Luxusfach angesehen werden, vielmehr hat sie bei
der Entwicklung verschiedener Disziplinen seinerzeit eine Art Schliissel-
stellung eingenommen, und schon deswegen verdient sie zur Erreichung
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ihrer wissenschaftlichen Ziele und zur Férderung ihres Nachwuchses eine
grofiziigige Unterstiitzung, haben doch gerade die hervorragenden wissen-
schaftlichen Leistungen deutscher Indologen und Orientalisten i im vergan-
genen und jetzigen Jahrhund fi

t mit dazu bei den t-
lichen Ruf Deutschlands in der Welt zu vert was auch in der Zahl
der Auslinder zum Ausdruck kommt, die gerade in diesen Fichern an
deutsch Iniversititen ihre Kenntnisse erworben oder erweitert haben.

GEGENWARTIGE PROBLEME

Seit den Tagen ihrer Begriindung haben sich die Probleme der indischen
Philologie etwas verlagert. Galten frither die Arier, also ein Zweig der
indogermanischen Sprachfamilie, als die eigentlichen Urheber der weit ver-
zwengren indischen Kultur, so haben sowohl archiologisdie wie auch anthro-

Tah

seit den iger Jahren unseres Jahrhunderts in

dieser Hinsicht ganz neue Erkenntnisse gebracht.

Ardhiiologische Forschungen

Die archiologischen Ausgrabungen der vorarischen Stidte im Indus-Tal
(Mohenjo-daro, Harappa, Chanhu-daro) aus dem 3. hristlichen Jahr-
tausend haben den Beweis geliefert, dafl Indien schon lange vor der ari-
schen Invasion eine Hochkultur besaBl, die gewisse Beziehungen zu der der
Sumerer in Mesopotamien aufweist. Hieraus lifit sich der Schluf8 ziehen,
dafl die Einheimischen bei der Entwicklung der spiteren indischen Kultur
mindestens als den Ariern gleichberechtigte Partner anzusehen sind, ja daf§
sie sogar eine hohere Kultur besessen haben diirften als jene war, die die
nomadischen Arier nach Indien mitbrachten. Freilich wird dings ver-
einzelt angenommen, dafl die Arier lingere Zeit in Vorderasien gesessen
hitten und von den dortigen Kulturen beeinfluflt worden seien. Unter-
suchungen in der Richtung, inwieweit sich jene Anteilnahme der Vorarier
in Sprache und Literatur Indiens widerspiegelt, wiren sehr erwiinscht. Viel-
leicht wiirden sie vieles in einem neuen Lichte zeigen und Indien im Sinne
des Kunsthistorikers Coomaraswamy etwas enger mit den alten Kulturen’
des vorderen Orients verbinden kénnen.
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Anthropologische Forschungen

Die anthropologischen Forschungen in Indien in den Jahren 1926-29
(Egon Frh. von Eickstedt) und spitere haben bewiesan, daf der westliche
Teil der indischen Halbinsel noch heute grofitenteils von Angehbrigen der
mediterranen Rasse bewohnt wird, was sich dadurch erkliren diirfte, dafl
sich in vorgeschichtlichen Zeiten, also lingst vor der arischen Invasion,
zwei Wellen von Europiden in Indien niedergelassen haben miissen; zu-
nichst waren es die noch primitiven Veddiden und spiter die kulturell be-
reits hoher entwickelten Indiden. Mit den letzteren werden jene vor-
geschichtlichen Stadtkulturen im Indus-Tal in Verbindung gebracht, von
denen vorhin kurz die Rede war. Sodann erkliren die von der Anthro-
pologie erschlossenen Einwanderungen die zahlreichen Parallelen und Uber-
einstimmungen in kultureller Hinsicht, die das alte Mittelmeergebiet ein-
schliefllich des alten Galliens mit Indien gemeinsam hat. Die Untersuchung
dieser Probleme, die nicht nur fiir das letztgenannte, sondern auch fiir Alt-
Europa von Bedeutung sind, steht trotz ihrer Aktualitit (vgl. z. B. das
grofie Werk: H. Heras: Studies in Proto-Indo-Mediterranean Culture, vol. 1
Bombay 1953) noch in ihrem Anfangsstadium, kann aber von uns wesent-
lich geférdert werden.

Comrcloriranivrorl, 2

oh; Literatur

Im iibrigen kommen fiir uns vorwiegend solche Forschungsaufgaben in
Betracht, die in Deutschland bewiltigt werden kénnen. Ein wissenschaft-
liches Erfordernis wire ein neues Sanskritwdrterbuch, das wesentlich um-
fassender sein miifite als die beiden groflen siebenbindigen Werke, die Otto
won Bothlingk in dem verflossenen Jahrhundert in Petersburg schaffen
konnte. Die Vorarbeiten fiir ein solches Worterbuch sind schon vor einigen
Jahren in Poona (Indien) begonnen worden, es diirften aber Jahrzehnte ver-
gehen, bis es vorliegt. Dagegen liegt die Inangriffnahme einer neuen
Literaturgeschichte durchaus im Bereiche deutscher Forschungsmoglichkeit,
da jene, die M. Winternitz in den Jahren 1909-1920 in drei Binden her-
ausbrachte, durch die Arbeiten und Forschungen der vergangenen 35 Jahre
an manchen Stellen iiberholt ist und dringend der Erginzungen und Ver-
besserungen bedarf. Freilich wird die <u leistende Arbeit kaum von einem
Einzelnen bewiltigt werden konnen, vielmehr erscheint es angebracht, die
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1 Abschnitte vielleicht unter Zugrundel des itzsch
Rahmens verschiedenen Autoren zu iibertragen.

Dialektforschung

Was die einzelnen Sparten der indischen Philologie angeht, so ist neben
der Dialektforschung das Studium der nichtarischen Dravida- und Munda-
Sprachen zu pflegen, und Untersuchungen im Sinne Otto Schraders (Kiel)
und Manfred Mayrhofers (Wiirzburg) sind dariiber erwiinscht, was diese
Substrat-Sprachen und -Volkstiimer dem Sanskrit an Begriffen und damit
den Ariern an kulturellen Elementen geliefert haben.

Inbaltliche Konkord. bied: Te

grpp!

Abgesehen von der umfangreichen Literatur, die sich den Veden anschliefit
und zu ihrem Verstindnis noch mancher Einzeluntersuchungen bedarf, ist
eine Inhaltskonkordanz der Purapa’s dringend erwiinscht. Diese stellen
nimlich eine gewaltige Textmasse dar (mit den Neben-Purana’s rund zwen
Millionen Doppel ), in der Redak in einem klopidis
Zeitalter zahllose iltere Traktate aus allen Zweigen des damaligen Wissens
von der Mythologie bis zur Heilkunde vereinigt haben, bisweilen nach
einem erkennbaren Plan, meist aber wohl planlos. In der besagren Text-
masse spiegelt sich das ganze Wissen und die weitverzweigte Kultur Alt-
indiens wider, sei es Glaube oder Aberglaube, Recht, Heerwesen, Baukunst,
G hie und A Mineralogie oder Heilkunde usw. Manche
jener Traktate liegen zeitlich vor den Lehrbiichern, die spiter iiber die
einzelnen Duznplmen verfafit worden smd1 in versduedcnen Fillen geben
sie nur einst Texte. Bei den
Tausenden von Handschriften, in denen die Purana’s iiberliefert worden
sind, miissen kritische Ausgaben den Indern selbst iiberlassen bleiben, die
vorliegenden Drudke geniigen fiir eine Inhaltskonkordanz. Vor mehr als
hundert Jahren wurde von englisd b i

Seite die B i eines d

‘Werkes in Angriff genommen, aber nicht zu Ende gefithrt. Auch fiir das

Verstindnis und die Kritik der klassischen Literatur wiirde ein solches Werk

werrvoll sein, da es wesen:hd: dazu beitragen diirfte, ihre geschichtlichen,
llen und mytt iinde zu kliren.
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Philosophische Systeme

Im Bereich der spekulativen Sparten der indischen Philologie sind Arbei-
ten iiber die mannigfaltigen Probleme der verschiedenen philosophischen
Systeme und die Abhingigkeit zum Beispiel der verschiedenen Vedinta- oder
Nyaya-Lebrer oder die der anderen Philosopheme voneinander erwiinscht.
Vor allem wire eine Gesamtdarstellung der indischen Lehren der Poetik und
deren Entwidklung im Laufe der Jahrhunderte von Nutzen, da es, obgleich
vielerlei Vorarbeiten vorliegen, ein derartiges Werk bisher nicht gibt.

Grammatik des Panini

Eine besondere Untersuchung erfordert schliefllich die einheimische
Gi ik des Papini. Insb dere mufl durch genaue Beachtung der Ter-
minologie und der Fassung der einzelnen Regeln geklirt werden, inwieweit
sich iltere Quellen gegebenenfalls eruieren lassen und spitere Interpola-
tionen wahrscheinlich oder gar sicher sind. Eine derartige, von Dr. R. Birwé,
einem fritheren Bonner Horer, in Poona fiir das dritte Buch Pahini
gefiihrte Untersuchung liegt bereits im Manuskript vor. Eine dhnliche Be-
arbeitung der sieben iibrigen Biicher von Panini’s Grammatik wiirde aufler-
ordentlich niitzlich und fiir die Geschichte der Sanskrit-Sprache sehr wichtig
sein.

Kanonische Schriften

Sodann bieten die kanonischen Schriften der Buddhisten und Jainas
reichliches Material fiir grofere Forschungsunternehmen. Aufler Einzel-

+ iiber philosophische, historische oder kulturelle Einzelfragen
wie z. B. auch solche iiber die eventuellen Quellen der jiingeren Textsamm-
lungen des A und y Nikaya, wire eine inhaltliche Kon-

kordanz des Pali-Kanons duflerst erwiinscht. Zu dieser kénnen auch andere
buddbhistische Werke wie jene, die in dem sogenannten gemischten Sanskrit
abgefaflt sind, herangezogen werden oder sogar die Schriften des chine-
sischen und tibetischen Kanons. Ein derartiges { } ﬁhnlidn dem
Abhidhanarajendrakosa, also einer alphabetisch klopidie des Jaina-

kanons in 7 Follobanden, wiire von iiberaus grofiem Nuuen, wiirde aber
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wahrscheinlich so viel Arbeit, Umsicht und Geld beanspruchen, dafl das
Ende und mithin das Ergebnis in unserer umulugen Zeit illusorisch werden

koénnte. Die Bearbei aus den Turfan-
Funden in Verbinds mit chinesischen und tibetisch Ilel ist
schon seit Jahren von E. Waldschmidt in Gttingen durch F be einer

Reihe bedeutender Publikationen geférdert worden.

Jinismus

 Auch der Jinismus, eine alindische bis zum heutigen Tage fortebende
chaft auf eigener kultureller Grundlage, bietet mancherlei
Forsdmngsaufgaben. Vor allem kommen kritische Ausgaben seiner kano-
nischen und nichtkanonischen Schriften in Betracht, zumal deren unkritische
einheimische Drucke groflenteils nicht mehr greifbar sind. Soweit bekannt
ist, zielen die Arbeiten der Professoren W. Schubring und L. Alsdorf in
Hamburg darauf hin, diese Liicke zu schlieflen.

Musik, Naturwissenschaften und Technik

Ober die indische Musik wissen wir fast nichts, und es scheint zur Zeit
weder in Deutschland noch in ganz Europa ein Indologe geneigt zu sein,
dieses fiir die Geschichte der Musik, zumal die der Antike interessante und
wahrscheinlich aufschlufireiche Gebiet in den Bereich seiner Forschung zu
ziehen.

Das gleiche gilt fiir die Mathematik und Astronomie der Inder — be-
kanntlich waren diese den Griechen in der Algebra weit iiberlegen. Seit
den Tagen Georg T hibauts hat sich niemand mehr an diese nicht eben leich-
ten Gebiete ernstlich herangewagt.

Schliefllich sind iiber altindische Heilkunde, die mit der altmedi
gewisse Ubereinstimmungen aufweist, in jiingerer Zeit mehrere einschli-
gige Arbeiten erschienen, es stehen aber noch mehrere Untersuchungen in
Aussicht. Zweifellos wire es nicht nur fiir die Geschichte der Medizin von
Bedeutung, wenn J. Jollys Darstellung der ,Medicin“ (Grundriff der Indo-
arischen Philologie und Altertumskunde, Bd. III H. 10. Straflburg 1901)
in neubearbeiteter und erginzter Fassung in absehbarer Zeit wieder heraus-
gebracht werden kénnte.
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‘WAS VERDANKT DAS ALTERE ABENDLAND INDIEN?

F r den kulturellen Aufstieg der Menschheit sollten schon im Altertum zwei
Linder von grofier Bedeutung werden: Griechenland und Indien. Was Gri
chenland fiir die abendlindische Welt war, wurde Indien fiir den groflen asia-
tischen Kontinent. Thre Wirkung blieb aber nicht auf die genannten Bereiche
beschrinkt. Von der Zeit Alexanders des Groflen an wirkte griechische Kunst
und Wissenschaft bis weit nach Asien hinein, und damit begann sich zugleich
Indiens Einflug auf Europa geltend zu machen, und mit letzterem wollen wir
uns hier etwas niher beschiftigen.

Bevor wir an diesen Fragenkomplex herangehen, miissen wir unseren Stand-
punkt etwas genauer prizisieren. Seit alter Zeit weisen das Abendland und
Indien cine Menge. von Ahnlichkeiten oder Ubereinsti auf. Im alten
Europa, zumal in Gallien und im Mittelmeergebiet, st8t man schon in vor-
geschichtlicher Zeit auf das Hakenkreuz (svastika). In beiden Bereichen kannte
man sogenannte Baumgottheiten: in Indien waren es die Yaksis oder Yaksinis,
die bis in die Neuzeit hinein noch als Dekorationsmotive erscheinen, im Mittel-
meerraum waren es die Dryaden, die noch in unseren Mirchen den Verirrten
und Notleidenden als giitige Feen zur Seite stehen. Hier wie dort verehrte man
FluB- und Quellgottheiten, ja das Wasser iiberhaupt, besonders im alten Gal-
lien, wie Alexander Bertrand in seinem auch heute noch lesenswerten Buche La
religion des Gaulois aus dem Jahre 1897 gezeigt hat. In Indien und im siidlichen
und westlichen Europa, besonders wieder im alten Gallien, kannte man Gétter-
gestalten mit drei Kopfen oder drei Gesichtern, und an beiden Stellen finden
sich Gétterfiguren in der sogenannten Yoga-Positur, das heifit sitzend mit unter-
geschlagenen Beinen. Ja bis zum Jahre 1934 konnte Raymond Lantier in seiner
Abhandlung in der Academie des Inscriptions et Belles-Lettres T. 14 cin-
unddreiflig Plastiken aus Gallien nachweisen, wihrend sich diese Darstel-
lungsform im Bereich zwischen Gallien und Indien bis heute nicht gefunden
hat. Aber noch weitere Ubereinstimmungen 3hnlicher Art zwischen Indien und
dem Abendlande, ja sogar solche aus der altmediterranen und der altindischen
Heilkunde lieBen sich hier auffiihren, aber all diese Fille kommen fiir unsere
vorliegende Behandlung der Frage, was Indien dem Abendlande im Laufe der
Jahrhunderte geliefert hat,nicht in Betracht. Erkliren lassen sich jene Parallelen
und Obereinstimmungen bisher wohl nur auf Grund der heute vorliegenden
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Ergebnisse der antl logisd d besondere der der Deutschen
Anthropologischen Expedition nach Indnen in den Jahren 1927-29 unter Fith-
rung des bekannten Anthropologen Freiherrn Egon von Eidsstedt, die zu dem
Schlusse gekommen ist, daf bereits in grauer Vorzeit zwei Vélkerwellen aus
dem europiischen Raum bis nach Indien vorgedrungen sind und sich dort
niedergelassen haben miissen, und zwar war es zunichst die der Veddiden,
einer noch ziemlich primitiven Rasse, und spiter die der sogenannten Indiden,
die bereits eine hohere Kultur besaflen und zu dem siideuropiden Rassegiirtel
gehorten. Gerade mit der letzteren werden die hodrorganisierten vorarischen
Stadtkulturen im Indus-Tal aus dem dritten vordhristlichen Jahrtausend in
Zusammenhang gebracht, die in den letzten Jahrzehnten von der archiologi-
schen Forschung aufgedeckt worden sind. Eben diese beiden Vélkerwellen
mégen manche Vorstellungen und Praktiken nach Indien mitgebracht haben,
die uns heute als Ubereinstimmungen erschcinen.

Wie bereits gesagt, scheiden all diese Dinge hier aus, und wir beschrinken
uns lediglich auf die Einwirkungen, die Indien in historischer Zeit auf das
Abendland ausgeiibt hat und die als Ertrag scinergeschichtlichen und kulturellen
Sendung gewertet werden diirfen.

Wann die Griechen mit Indien zuerst in engere Berithrung kamen, wissen
wirnicht; die ersten greifbaren Einfliisse, die dieses im Altertum auf den Westen
auszuiiben begann, sind erst fabar, nachdem Alexander der Grofe auf seinem
unerhérten Siegeszuge iiber Persien nach Indien gewissermafien das Tor zum
Osten aufgestofien hatte. Erst seitdem [afit sich mit Sicherheit feststellen, was
Indien in materieller und geistiger Hinsicht dem Westen geboten hat, und
rade die Scheidung in materielle und geistige Giiter mag uns hier alsRichtschnur
dienen. Zugleich kann die Skizzierung der materiellen Dinge, die der Westen
von Indien empfing, den Weg andeuten, auf dem auch die geistigen Einfliisse
wirksam geworden sind.

Als Alexander am 6. Oktober 331 vor Christus in der Schlacht von Gauga-
mela, unweit von Mosul, Darcios Kodomanos endgiiltig besiegte und damit die
Dynastie der Achimeniden ausléschte, traten ihm nach Arrians Bericht zum
ersten Male 15 Kriegselcfanten entgegen. In Persien war es der erste schwache
Versuch ciner neuen aus Indien eingefishrten Waffe, die auch in der Kriegs-
taktik des Westens wihrend der nichsten Jahrhunderte eine bedeutsame Rolle
spiclen sollte. Als Alexander nach seinem Sieg iiber Poros schlieflich, durch den
Unmut seiner Soldaten gezwungen, 325 den Riidkzugantrat, besal er bereits
200 Kriegselefanten, die er sich meist als Beute, teilweise auch als Tribut ange-
cignet hatte. Mit aller Sorgfalt, von Indern betreut, wurden die Tiere ah den
Sitz seiner Macht beférdert, um bei der Verwirklichung seiner Pline, den Osten
mit dem Westen zu verschmelzen, ihren Beitrag zu liefern. Als Alexander aber
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im Juni 321in Babylon dahinschied und sich scine chrgcizigen und habgi
Feldherren um sein Erbe stritten, kamen auch die Elefanten zur Verteilung,
und deren 20 ficlen schlieBlich an Pyrrhus, den tatkriftigen und kithnen Kénig
von Epirus, der durch ihren Einsatz 280 vor Christus die Romer bei Herakleia
und in dem darauffolgenden Jahre bei Ausculum besiegte, aber nach der un-
entschiedencn Schlacht bei Benevent im Jahre 275 Italien riumte.

Zu allen Zeiten hat der Einsatz ciner neuen Waffe dic Menschen aufge-
schrecke, und so begann dieser Vorgang audh bei den Mittelmeervilkern cine
Neuorientierung im Kriegswesen und cin gewisses Wettriisten in bezug auf die
Elefantenwaffe auszulosen. Zur Beschaffung und Abrichtung afrikanischer
Elefanty dte nicht nur der gyptische Konig Prolemaios Philadelphos
(285-247) unter dem Oberbefehl des Eumedes cine Expedition nach Athiopien,
sondern auch Karthago riistete cine solche nach Mauretanien aus, da cben
indische Elefanten, also den afrikanischen im Kampfe weit iiberlegene Tiere,
nicht zu haben waren. Threm Beispiele folgten die Kénige von Numidien und
Mauretanien. Jugurtha, Kénig von Mauretanien (f ca. 106), operierte mit Ele-
fanten, und Kénig Juba von Numidien (f ca. 46) war der letzte im Westen,
der sic gegen die Legionen Roms cinsetzte. Aber auch die Rémer, denen in den
Punischen Kricgen Elcfanten gegeniiberstanden, haben sich mehrfach dieser
Waffe bedient, so zum Beispiel Flaminius gegen Philipp von Mazedonien;
jedoch haben sie mit ihr nicht allzuviel Glii gehabt. Damit hatte die Ver-
wendung von Elefanten zu Kricgszwedken in Europa ihr Ende erreicht, wih-
rend sic in Indien und audh in Persien noch lange Zeit andauerte. Seit den letz-
ten Tagen der Republik dienten diese Tiere im Westen in erster Linie zur Be-
lustigung des rg'mischen Pobels bei den Tierhetzen im Zirkus, die fiir sie weit
morderischer werden sollten als alle Kriege und Schlachten der verflossenen
Jahrhunderte.

Aber noch ein zweites Mal — um dies gleich vorwegzunehmen - sollte die
indische Kriegstaktik ihren Schatten nach dem Abendlande werfen, freilich
nicht in Wirklidukeit, sondern gewissermafien nur symbolisch und im Spiel. Zu
allen Zeiten war das Heer das Spielzeug der Konige und Jagd und Krieg ihr
Zeitvertreib. Was kann es da Wunder nchmen, wenn diescs Spicl, das wahre

Kénigsspicle, schlieBlich in weite Volkskreise cindrang und unter dem per-
sischen Namen als >Schachspiel« iibernommen wurde. Sein Ursprung liegt aber
nidht in Persien, vielmehr stellt es cin getreues Abbild des indischen Heeres dar.
Wie dieses nennt es sich scatur-angas, das heifit das »viergliedrigee, das scit
alter Zeit aus Fulvolk, Reiterei, Streitwagen und Elefanten bestand, dic im
Spiel durch Bavern, Springer, Tiirme und Liufer dargestellt werden. Jedoch
die Figur, die wir als Kénigin bezeich bildlichte in Wirklichkeit den
Minister und Heerfithrer. Von Persien kam das Spiel zu den Arabern, die den
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indischen Namen in »¥atrang« umformten und es bereits im 9. Jahrhundert in
Sizilien und Spanien einfiihrten. Hier wurde es unter dem etwas entstellten
Namen »al-jedrez« heimisch. Im Griedhischen erhielt es den Namen »Zatri-
kion«, und von diesem wurde das Verbum »zatrikizein«, »Schach spielene,
abgeleitet. Das Mittellateinische verzeichnet es als »ludus Zatrizius«. Als erste
berichtet in Byzanz iiber dasselbe Anna Komnena (1083-1148), die Tochter
des Kaisers Alexander Komnenos (1081-1118), und die ilteste westeuropiische
Urkunde, »cine kostbare P handschrift in der Bibliothek des Klosters
St. Lorenzo del Escorial«, dic 1283 in Sevilla abgeschlossen wurde, nennt das
Spiel »Axedreze. Gesdhichte und Literatur des Schachspiels hat Antonius von
der Linde bereits 1874 in zwei Binden bearbeitet.

Wihrend die Elefanten, die fiir die rémischen Zirkusspiele eingefiihre wur-
den, durchweg aus Afrika stammten, spricht Horaz in seinen Epistolac I 1.
196 von einem »weiflen Elefanten, der die Blicke der Masse auf sich lenke«, und
diese Bemerkung kénnte dahin ausgelegt werden, dafl weifle Elefanten mog-
licherweise auf dem Seewege aus Indien ins rémische Reich eingefiihrt worden
seien. Dies wiirde zugleich besagen, da8 daneben auch andere Gegenstinde oder
Waren aus Indien in den dere seine M le Rom,
gebracht worden seien. Ganz abgeschen davon, dafl uns hierfiir die rémische
Literatur Nachrichten und die Sprachen Belege erhalten haben, erbrachten die
Ausgrabungen in Pompei im Oktober 1938 fiir derartige Handelsbezichungen
cinen untriiglichen Beweis, woriiber der Corriere della Sera vom 21. Januar
1939, aber auch andere Organe wic zum Beispiel Die Umscbau vom 4. 6. 1939
S. 544 berichtet haben. Wie das genannte Blatt schreibt, handelt es sich um den
cigenartigsten Fund, der wihrend der beiden Jahrhunderte Pompeianischer
Ausgrabungen bisher gemacht worden sei. In der »Via dell’ Abbondanza«
wurde aus eingm Kasten oder Schrein niimlich eine Elfenbein-Statuette, ein
Kunstwerk rein indischer Art, geborgen. Es stellt die indische Géttin Laksmi
dar, den Genius der Schénheit, des Gliickes und des Reichtums. Aus mancherlei
Griinden beansprucht das Fakrum der Wiederauffindung der Statuette auf
kampanischem Boden in einer rémisch-griechischen Stadt das allgemein wissen-
schaftliche Interesse. Fragen wir uns nun, auf welchem Wege sie nebst anderen
indischen Waren nach Iralien gelangt sein kénnte, so denkt man zunichst gewif
an die arabischen Nabatier, die, wie man weif}, in Pozzuoli eine bliihende
Handelsfaktorei besessen haben und den Warentausch mit Indien betrieben.
Durch diese mag sie dann mit anderem Handelsgut iiber die Karawanenwege
Arabiens, das Rote Meer und das igyptische Alexandrien nach Kampanicn
transportiert worden sein oder auch unmittelbar auf dem Seewege iiber das
Rote Meer, das seit des Augustus Zeiten offen war.

Aber schon im Altertum brachte der Handel mit Indien nicht nur Edel- und
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Halbedelsteine, sondern auch Gewiirze und Drogen ins Abendland, von denen
heute noch einige ihre indische Herkunft verraten. Wie uns eine Reihe von
Worten wie zum Beispiel Algebra, Alkali, Alkohol, Alkoven, Azimuth, Azur
und andere mehr deutlich ihren arabischen Ursprung anzeigen, so ergibt sich
fiir wieder andere mit Sicherheit ihre Herkunft aus Indien, und wir kénnen in
vielen Fllen den Weg noch verfolgen, den sie genommen haben. So ist - um hier
Beispiele zu nennen — unser Wort »Brille« nicht deutschen Ursprungs, sondern
geht iiber das mittelhochdeutsche »Berilles, lateinisch sberilluse, griechisch
sberyllose, prakritisches »beruliya« auf altindisches »vaidiirya« zuriidk, be-
zeichnet urspriinglich also den durch das Wort angedeuteten Edelstein. Ebenso
wird auch das Wort -Smaragd« gnedusd1 xsmaragdosc irgendwie mit dem
indischen X gebracht. Ferner leitet sich der Name
des Pfeffers iiber das |ate|msd:e »pipere, griechisch »peperi« oder »peperis<,
auf das indische »pipali« zuriick, und der Begriff »pepercos rhizac, das heifit
»Wurzel von langem Pfeffers, ist eine genaue Ubersetzung der in der indischen
Medizin hiufig verwendeten Droge »pnpahmula« Unser Wnne aIngwen geh(
iiber altdeutsches »injuber« oder »gingeb i
»zingiberose auf das indische »érgavera« (Zingiber n/ﬁtmale, Roscoe ) zuriick.
Der lateinische Name »Costuse, der cine Zingiberaceen-Art bezeichnet, ist un-
mittelbar von dem indischen Worte »kusthae, botanisch: Sanseviera Lappa,
abgeleitet, und das Wort »Reise, griechisch »oryza«, wird mit dem tamulischen
»arisi« zusammengebracht. Auch der Name der »Oranges, die einstens vielleicht
von Pemen nach Indien importiert worden ist, geht iiber das an »or«, »Golds,

let lienische »aurancias, persisch-arabisch »narang« auf das indische
»narafiga« (Citfus [ Aurantium] vulgaris) zuriick. Unser Wort »Sandels, lati-
nisiert »santaluse, ist eine Wiedergabe des indischen Wortes »candanae, und
das Wort rKampf:n mittellateinisch »camphorac, hat seinen Ursprung nicht,
wie gewdhnli ben wird, in persisch-arabischem »kafire, sondern in
indischem »karpiirac. :

Aufler den genannten Drogen finden sich in dem Arzneischatz eines Diosko-
rides (Mitte des 1. Jahrhunderts nach Christus) und anderer medizinis
Sdhriftsteller Griechenlands noch mehrere, die in ihrem Namen zwar nicht ihre
Heimat verraten, deren indischer Ursprung aber unschwer feststellbar ist, wie
zum Beispiel kinamomos = tvaca (Cinamomsm zeylanicum, Breyn) und so
weiter.

Indien ist nicht nur der Erfinder der Zudker-Fabrikation, sondern auch der
des Lackes. In den indischen Lehrbiichern der Heilkunde werden die verschie-
denen Anfallprodukte des aus Zuckerrohr gewonnenen Saftes von der Melasse
bis zum fertigen weiflen Zucker aufgefihrt, den man als »sita éarkarie
oder cinfach als »3arkara« bezeichnete. Diesem indiscien Wort entspricht
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offenbar das griechische »sakcharon« oder »sakcharise, aber auf den Han-
delswegen des spiteren Mittelalters hat es sich abermals iiber das prakri-
tische »sakkara«, das persische »lakare, arabisches »sukkar«, mittellatei-
nisches »succarume, italienisches »succhero« als »Zucker« bei uns ein-
gebiirgert. Den gleichen Ursprung hat auch das Wort »Kandis« in
Kandis-Zudker, das sich iiber das arabische »kand« auf das indische Wort
.khanda« »Stiicke, »Sand« oder »Sandzucker« zurudxfuhn ‘Wie unser Wort

ibuse das indo-dravidische Wort b ibt, so beweist das
‘Wort »Lacke, das iiber das prakritische »lakkha« zu yns gekommen ist, daf die
Inder den roten Saft, der durch das Insekt »Cocus Lacca« an dem Baume Butea
frondosa produziert wird, schon seit alten Zeiten gekannt haben. Beriihmt war
in der Antike »sindon« oder »sindonés, jenes von griechischen und lateini
Schriftstellern wie zum Beispiel Herodot 1. 200; 2.95; 2.86; 7.18; Thukydides
2.49; Sophokles Antigone 1207 und anderen erwihnte feine Baumwollgewebe,
das in seinem Namen schon auf das Ursprungsland Indien, insbesondere Sind,
hinweist.

Zum Schluf dieses Abschnittes seien noch die beiden Worte »Palankin« und
»Landauer« erwihnt. Das erstere wird mit dem Sanskrit-Wort »paryankas,
»Ruhebette, zusammengebracht, und das letztere, das cinen so deutschen Ein-
druck macht, hat mit der pfilzischen Stadt »Landau« nichts zu tun. Es leitet
sich hochstwahrscheinlich von dem indischen Worte »andolac, die »Schaukel«
oder »Siinftes, her und ist zusammen mit dem arabischen Artikel, also als »al-
andils, iiber das spanische »lando« und das franzésische »landauc als die »auf
Ridern fahrende Sinfte« zu uns gekommen.

Bekannt ist cndlich, daff das neuere Wort »Veranda« iiber das Englischeaus
dem Neu-Indischen entlehnt wurde. Desgleichen ist gegen Ende des 18. Jahr-
hunderts das unter dem Namen »Punsch« bekannte, aus den fiinf Bestandteilen:
Wasser, Tee, Arrak, Zitronensaft und Zudker hergestellte indische Getrink von
den Englindern in Europa cingefiihrt worden. Sein Name leitet sich iiber die
englische Transkription »punch« von dem indischen Zahlwort »paficas, »fiinf<,
her. Wenn heute zum Beispiel mandunal von dem »Dschungel der Gesetze«
gesprochen wird, so wissen bestimmt die wenigsten, daf sie das indische Wort
»jangala« gebrauchen, das ein sumpfiges Wald- und Buschdidkicht bezeichnet
und auf dem gleichen Wege in unsere Sprache eingedrungen ist.

Als letztes Beispiel sei hier noch das Worte »Hannemann« erwihnt, das erst-
mals wohl in den Knittelversen des Jugendgedichtes von Goethe vom 13. 11.
1774 erscheint. Hier heifit es: »Und Augelein schén und Lichter Glanz, Ram,
Sytha, Hannemann und sein Schwanz.« Offenbar hatte er es der Reiseheschrei-
bung des hollindischen Arztes und R hriftstellers Olfert Dapper entnom-
men, dessen Werk unter dem Titel Reich des Groflen Mogols und so weiter
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1681 in deutscher Ubertragung herausgekommen war. (Walter Dibritz, »Goe-
the und der Affe Hannemanns, in: Atlantis, Heft 8, 1950, S. 341 ff.) So fand
der Name des in dem indischen Epos Ramayaga vielgepriesenen Affenfiirsten
Hanumat Eingang in die deutsche Sprache und Literatur.

Die Geschichte der Vélker lehrt uns nun, dafl der Austausch materieller Giiter
stets dem der geistigen vorangeht. Waren die Handelswege nach dem Westen
aber einmal gedffnet, so liegt es nahe, dafl auch geistige Dinge wie zum Beispiel
Erzihlungen, Motive, ja sogar weltanschauliche Lehren auf dem gleichen Wege
mit dem Westen ausgetauscht und von diesem iibernommen wurden, zumal sich
nach Alexanders Tode die von griechischen Fiirsten regierten Diadochen-Staa-
ten im Nordwesten Indiens gebildet hatten und sich etwas spiiter unter dem
groflen indischen Kaiser Afoka (273232 vor Christus) die buddhistische Welt-
mission organisierte und ihre Glaubensboten auch nach dem Westen aussandte.
Alexandrien wurde der grofle Umschlageplatz, iiber den also nicht nur mate-
rielle Giiter importiert wurden, sondern auch Vorstellungen und Lehren, die
zum Beispiel Plotin (204/5-270 nach Christus) und den Neuplatonismus be-
cinflufiten und in den Westen hineinrannen.

Man hat nun beh dafl der Buddhi schon zwei Jahrhunderte vor
unserer Zeitrechnung in Palistina eingedrungen sei und die Essener, die Man-
dier und die nazarenischen Sekten mit seinem Geiste erfiillt habe. Es ist gewif§
méglich, daf schon zu jener Zeit gewisse buddhistische Einfliisse dort wirksam
waren, aber dieses 48t sich nicht beweisen. Ferner hat man nach dem Bekannt-
werden des Buddhismus und seiner grofien Literatur Einfliisse auf die Schriften
des Neuen Testamentes geglaubt feststellen zu kdnnen, und im Laufe der Jahr-
zehnte hat sich ¢ine umfangreiche Literatur entwidkelr, die das Fiir und Wider
derartiger Einfliisse auf die Evangelien diskutiert hat. Von den ernstzunehmen-
den Minnern war es Rudolf Seydel, der in zwei Werken 51 Punkte buddhisti-
schen Einflusses ins Feld fishrte, und auch der Amerikaner Albert J. Edmunds
glaubte eine gréflere Anzahl von Entlehnungen aus den buddhistischen Pali-
Schriften aufzeigen zu konnen, bis dann der hollindische Theologe G. A. van
den Bergh van Eysinga nicht nur die Zahl der angeblichen Einfliisse mit guten
Griinden auf einige wenige reduzierte, sondern auch eine Abhangigkeit evange-
lischer Erzihl von buddhistischen Schriften iiber} ablehnte und cine
solche nur von miindlich iiberlieferten Stoffen wahrscheinlich zu machen suchte.
Danach miifiten die Parallelen also einem Milieu entstammen, in dem die
Motive gewissermaflen schon geistiges Eigentum geworden wiren. Spiter hat
dann der verstorbene Tiibinger Indologe Richard Garbe in seinem auch heute
noch lesenswerten Buche Indien und das Christentum nach reiflicher wissen-
schaftlicher Priifung die von van den Bergh angenommenen Beeinflussungen
weiterhin auf nur vier reduziert, und zwar sind es:
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1. Die buddhistische Erzihlung von dem grofien Heiligen Asita und seiner
Verherrlichung des Buddha-Kindes, die mit der Geschichte des greisen Simeon
im Tempel zusammengestellt wird.

2. Die Versuchungsgeschichte Buddhas und Jesu.

3. Das Wandern Jesu auf dem See Genesareth und die Geschichte eines Jiin-
gers Buddhas, der iiber den Flu Aciravati zu Buddha hineilen will.

4. Das der Christi und eine dhnliche Erzihl nach der derBuddha
mit nur einem Brote 500 Jiinger gespeist haben soll.

Da aber zwei dieser Parallelen den Jatakas angehoren, das heifit einer um-
f: ichen, durch Fabeln, Erzihl Motive und dergleichen fiir die Ent-
wicklung der Weltliteratur iiberaus wichtigen Sammlung von Geschichten, und
zwar solchen, die aus verschiedenen vor- und nachdhristlichen Zeiten her-
stammen diirften, so bedarf das Problem wohl noch einer erneuten und ge-
wissenhaften Nachpriifung auf breiter Unterlage. Aber schort vor mehr als
40 Jahren hat der bekannte Indologe Moritz Winternitz es als ausgcsdi]ossen
bezeid dafl die buddhistische Literatur ittelbar auf die
cingewirke habe.

Wesentlich anders steht es aber mit den apokryphen Evangelien, de ihren
Ursprung meist in i von buddhi 1 stark be-
emﬂuBren Sekten hauen und nur zum Teil dem zweiten, meist aber spiteren
i Zudem sind die buddhistischen Ein-
flsse, die sie aufweisen, von einem prinzipiell anderen Charakter als jene, die
man in den Evangelien glaubte aufzeigen zu kénnen. Die letzteren wiirde man
nimlich der dlteren egozentrischen, das heifit nur auf die eigene Erlésung be-
dachten Richtung des Hinaydna oder »Kleinen Fahracugese zuweisen kifnen,
wihrend dic in den apokryphen Evangeli buddhistischen Erzih-
lungen und dergleichen meist den Schriften der spiteren kosmozentrischen, das
heifit auf die Erlosung der Wesen der ganzen Welt bedachten Richtung des
Mahayana oder »Grofien Fahrzeuges« entnommen sind. Zur Ilustrierung
moge hier nur ein bezeichnendes Beispiel genannt werden. Nach dem Bericht
des Lalitavistara (vielleicht 2. Jahrhundert nach Christus) stockte vor der Ge-
burt des Bodhisattva, das heifit des kiinftigen Buddha, jegliche Bewegung in
der Natur- und Menschenwelt. Halbgeoffnete Blumenblithten nicht weiter, die
Winde legten sich, Biche und Fliisse horten auf zu fliefen, Sonne und Mond
blieben stehen, und jegliche Titigkeit der Menschen erstarrte. Nach dem Prot-
evangelium Jacobi Kap. 18 macht Joseph vor der Geburt Jesu die gleiche Be-
obachtung. Als er in die Hohe blickt, gewahrt er, daft im Luftraum und im
Himmel alles pldtzlich zum Stillstand gekommen ist. Ahnliche Beispicle aus
anderen apokryphen Scariften kinnten hier noch mehr berichtet werden, aber
es wiirde zu weit fiihren.
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Nach dem Untergang des Romischen Reiches horten buddhistische und indi-
sche Einfliisse auf die abendlindische Welt zunichst wohl auf. Aber in ver-
stirktem Mafle wurden sie wieder wirksam, nachdem der Islam ganz Nord-
afrika erobert hatte und in Sizilien und Spanien eingedrungen war. Er brachte
dem Abendlande nicht nur die Kenntnis griechischer Philosophie und Wissen-
schaft wie zum Beispiel die der Heilkunde wieder, die es bereits grofitenteils
verloren hatte, sondern vermittelte ihm auch Dinge, die ausgesprochen indischen
Ursprungs waren.

Eine der wichtigsten Gaben, die Indien nicht nur fiir das Abendland, sondern
die ganze Welt bereit hielt, war unser dekadisches Zahlensystem, das die Vor-
aussetzung und iiberhaupt die Grundlage unserer hoch entwickelten Mathe-
matik, ja des ganzen Redh rden ist. Die Zahlzeichen, die wir
gewdhnlich die arabischen zu nennen pﬂegen, sind in Wirklichkeit indischen
Ursprungs; denn in Indien miissen sie schon im 3. oder 4. Jahrhundert nach
Christus in Brauch gewesen sein. Da lner fiir die gleiche Zahl mehrere thcn
iiblich waren, so erkliren sich die Abweichungen der ost- und
Ziffern wahrscheinlich aus ihrer Ubernahme zu chied Zeiten. Im
Westen war es der gelehrte Abt Gerbert aus der Auvergne, Erzbischof von
Ravenna und nachmaliger Papst Sylvester I1. (999-1003), der sie gelegentlich
ciries Studienaufenthaltes in Spanien bei den Arabern kennenlemte, und er
wurde auch der erste, der ihre Ubernahme ins Abendland ve Ite. Aber
erst um die Mitte des 16. Jahrhunderts finden wir sie in vxelcn Biichern und im
Privatleben.

Aber auch jege Zahlzeichen wiirden fur grnlkre Rcdunopeuuonen mdxt
ausgereicht haben, hitten die Inder — waren es M
und Astronome mdn auch die Null erfunden und damit der Dezimalrech-
nung durch Ei des Posi erst ihre Vollendung gegeben.
Schon in vonslamnsdmer Zeit war die Null den Indern bekannt, und sic wurde
von ihnen an die Chinesen und Araber ben. Wir haben h
Belege dafiir, dafl ihre Verwendung bereits dem Anfang unserer Zeitrechnung
zugeschrieben werden kann. Die indische Bezeichnung der Null ist »$@inya-
binduc, das heifit sleerer Punkte« oder »leerer Tropfens, abgekiirzt auf »éinya«
oder »bindu«. Das Wort »bindu« deutet schon an, daf sie in Punktform wieder-
gegeben wurde. Nun wurde das Wort »éiinyas, »leer«, von den Arabern durch
»sifre, ein Wort von gleicher Bedeutung, iibertragen. Im Franzosischen wan-
delte sich dieses spiter zu »zéro« (Null), und iiber das mittellateinische »cifra«
wurde es zu unserem Worte »Ziffer« und damit zu einer generellen Benennung
unserer Zahlzeichen. Im Abendlande taucht die Null zwar schon im 11. Jahr-
hundert auf, erscheint in Deutschland aber erst in den Rechenbiichern zu Beginn
des 16. Jahrhunderts.
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Aber nodh ein zweites Zzhlmittel, das im Osten wieim Westen zu einem
Devotionale geworden ist, verdankt die Welt Indien. Wahrscheinlich schon zu
Beginn unserer Zeitrechnung, vielleicht schon lange vorher, besafl Indien eine
Art Gebets- oder Rosenkranz, der hier je nach der religisen Richtung 84 oder
108 Kugeln besitzt. Mit der letztgenannten Perlenzahl hat er seinen Weg nach
Tibet, China, Korea und Japan gefunden. Aber schon der arabische Dichter
Abii Nuwis, gestorben zwischen 810 und 814, erwihnt eine Art Rosenkranz,
und es gibt aus der Friihzeit des Islam genug Stimmen, die dieses Hilfsmittel
mit 99 Perlen, an denen die 99 Namen Allahs rezitiert werden, als Neuerung
empfanden und brandmarkten. Wenn nun einige Jahrhunderte spiter, also
vielleicht schon Ende des 11. oder im 12. Jahrhundert im Christentum ein dhn-
liches Hilfsmittel auftaucht, so liegt der Schlufl nahe, dafl das Abendland das-
selbe iiber den Islam aus Indien erhalten hat. Dieser Schluf liegt um so niher,
als die Einfilhrung des Rosenkranzes dem heiligen Dominicus zugeschrieben
wird, dem nach ciner Uberlief des Dominik dens (Acta S
August I Dominicus, S. 412/3 sowie 393 und 423) »die Jungfrau den Rosen-
kranz iiberreicht« haben soll, »als er an Bord eines Seeriuberschiffes gefangen
ware, Moglicherweise waren unter den Korsaren, die ihn und vielleicht auch
mehrere seiner Mitbriider gc‘angenen hatten, auch Angehérige cines
Derwischordens, bei denen er die des islami Rosenk
beobachten konnte und dieses Instrument auch fiir die Forderung dhristlicdier
Andadht als geeignet erkannte. Da sowohl in Indien wie im Islam und Christen-
tum die am Rosenkranz zu zéhlenden Gebete, Formeln oder Namen ganz indi-
viduell geblicben, also nicht mit iibertragen worden sind, handelt es sich hier
weniger um ein religidses als um ein rein kulturgeschichtliches Problem.

In literarischer Bezichung hat Indien dem mittelalterlichen Abendland zwei
Gaben geboten, die besonders hervorgehoben zu werden verdienen: das Paiica-
tantra und die Legende von Barlaam und Josaphat.

Vom Paicatantra, den fiinf Biichern mit Marchen, Geschichten und Fabeln,
besitzen wir zwar nicht mehr die indische Urform, sondern nur spitere Rezen-
sionen und Bearbeitungen wie zum Beispiel den Hitopadesa, die »freundliche
Unterweisunge. Dieses beriihmte Erzdhlungswerk, das nichst dem Neuen
Testament in der Alten Welt die grofite Verbreitung gefunden hat, nimlich
cine solche von den Inscln der Siidsee bis nach Island, sollte nicht so sehr der
Unterhaltung dienen, als vielmehr die Grundregeln der Lebensklugheit und
Politik in leicht faflicher Form darlegen. Wihrend der Regierung des Konigs
Chosrau Andscharwan (531-579 nach Christus) wurde eine nordwestindische
Version dieses Werkesv-on dem persischen Arzt Burzde ins Pehlevi iibertragen,
und aus dieser wurde es um 570 von dem Syrer Bud unter dem Titel Kalilag
und Damnag ins Syrische umgesetzt. Dann entstand um 750 unter dem Titel
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Kalila nd Dimna aus dem Pehlevi die arabische Obersetzung des Abdullah
ibnal Moqaffa, die er noch durdh eigene Zutaun erweiterte. Eben diese ara-
bische { g wurde der fiir weitere Ut

asiatische und cnmpmdw Sprachen. Gegen Ende des 11. Jahrhunderts nbcrtrug
Symeon, Sohn des Seth, das Buch aus dem Arabischen ins Griechische unter dem
Titel Stephanites kai Ihnédates, und auf dieser fullen wieder die italienische
Ubersetzung des Giulio Nuti, zwei lateinische, eine deutsche und verschiedene
slawische. Gegen Anfang des 12. Jahrhunderts entstand die wichtige hebrii-
sche Ubersetzung des Rabbi Joel, die wieder zwischen 1263 und 1278 unter dem
Titel Liber Calilae et Dimnae, directorium vitae humanae ins Lateinische iiber-
tragen wurde und nach ciner schlechten Handsdbrift um 1480 im Druck er-
sdiien. Nach einer besseren Handschrift wurde dann auf Veranlassung des
Grafen Eberhart im Barte die lateinische Ubersetzung von Anton von Pforr
ins Deutsche iibertragen; diese ist unter dem Titel Das Buch der Beispiele der
alten Weisen scit 1483 i in Deuzsd:land wned:rholt im Druck erschienen. Gerade
diese Ob hat, wi h dargetan haben, nicht
surdie deutsche Ll(erarur manmgf ach beeinflult, sondern wurde auch der Aus-

gangspunkt fiir cine dinische, islindische und hollindische Ub Hier-
mit ist der baum selbst der europiischen Ub keineswegs er-
schipft, jedoch wiirde es zu weit fidhren, thm hier weiter zu folgen. Es ist also
keinWunder, wean das Paii auf seinem verschl Wege nach

dem Westen seine Spuren in den beliebtesten Erzihlungswerken des Mittel-
alters hinterlassen hat und wir indische Fabeln, Mirchen oder Motive in den
Gesta Romanogm, den franzosischen Fabliaux, bei Boccaccio, Straparola,
Chaucer und La Fontaine, ja selbst in den Kinder- und Hausmirchen der Ge-
briider Grimm wiederfinden.

Das zweite Werk mit seinem aus Indien stammenden Inhalt, das im Mittel-
alter zu einem Licblingsbuch der gesamten Christenheit wurde, ist der Roman
von Barlaam und Josaphat, dessen weitliufige bibliographische Verzweigung
der ehemalige Miinchener Indologe Ernst Kuhn 1897 in seiner Abhandlung
Barlaam und Joasaph in der Bayerischen Akademie der Wissenschaften ver-
folgt hat. VerfaBt wurde dieser Roman von einem frommen Christen, ver-
mutlich im 6. oder 7. nachchristlichen Jahrhundert. Er ist ganz und gar von
christlichem Geist erfiillt, aber sein Inhalc bildet die etwas entstellte Buddha-

Legende in ihren F i vielleicht dem Lali Im
stlichen Iran oder Zen(ralas:en wo in jener Zeit Zoroastrier, Buddhisten,
Christen und id lebten, war einem dhristlichen Ménch die

Buddha-Legende leicht zuginglidh, und durch sie konnte er zu ciner Dichtung
angeregt werden, die dhristliche Lehren vermitteln sollte. Barlaam wird als
eine Entstellung des indischen Wortes Bhagavan, der »Erhabenes, erklirt, und
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Josaphat bezichungsweise Joasaph ist eine Verlesung des Wortes »Budasaphe,
Bodbhisattva. Abgefafit wurde der Roman in der Pehlevi-Sprache und aus dieser
ins Arabische und Syrische: iib Die syrische Ut diirfte die
Grundlage fiir die georgische und gnednsdm geworden sem Aus luzurcr smd
dann abermals arabwdze, b

mss:sdn: und rumis Aus einer auf dem
Griechischen fulenden lateinischen Ub sind dann zahlreiche europi-
ische Versionen geflossen, unter anderem auch deutsche Bearbeitungen seit 1220.

Im Laufe der Zeit waren die Gestalten dieses Romans den dhristlichen Vél-
kern des Abendlandes so vertraut geworden, da8 sie als geschichtliche Person-
lichkeiten angesehen wurden und schlieBlich sogar in dem Catalogws Sanctorum
des um 1370 verstorbenen Petrus de Natalibus, Buch X, Kap. 114, zum ersten
Male auftauchten, ja daf sogar angeblich echte Reliquien dieser Heiligen von
Venedig iiber Portugal nach Antwerpen iiberfiihrt und dort am 7: August 1672
in dem Kloster St. Salvator deponiert werden konnten. So wurde also Buddha
auch unter die christlichen Heiligen cingereiht.

Auf dem gleichen Wege, das heifit durch Vermittlung des Islam, Iwnnen
auch gewisse andere Einfliisse auf die christlichen Legenden des Mi
erfolgt sein; freilich ist es auch denkbar, da dic Manidhier ein Zwischenglied
gebildet haben. Die Religion, die Mani im dnttm nad!dlnsdld'len Jahrhundert
begrundeu, ist eine Syndme von ischen, bud-

chen und jini El und als ihre Anhinger, im 12. Jahr-
hundert aus Asien vertrieben, unter den verschiedensten Namen in Europa
auftraten, diirften sic Vorstellungen und Motive des Ostens und dergleichen
dem Westen zugefithrt haben. So wird es verstindlich, dafl seit dieser Zei¢ die
mannigfachen Schicksals- oder Lebensrider in Zeichnung und Plastik zu er-
baulichen Zwedken auftauchen. In l.hrcr ganzen Formgebung erinnern sic nim-
lich Ibar an das buddt das heifit»Rad der Existenz.
das in seiner iltesten Darstellung in den beriihmten Ajanta-Hohlen Indiens
entdeckt wurde und in allen Lindern des Mahayana-Buddhismus bis zum
heutigen Tage noch den Gliubigen den Kreislauf des Daseins vor Augen fiih-
ren soll.

Ferner diirfte sich nur durch eine Becinflussung scitens der Manichder die
Tatsache erkliren, dal das Bild von der Hélle, das Dante in seiner Divina
Comedia entwirft, der Beschreibung der Holle durch die Jainas so dhnlich
sieht, als ob diese dem grofien Italiener als Modell gedient hitte. So ist denn
angenommen worden, da die manichiische Sekte der Paulicianer, dic zu
seiner Zeit in Pisa ansissig war, irgendwie cine vermittelnde Rolle gespielt
habe, dies um so wahrscheinlicher, als zum Beispiel Thomas von Aquino, der
rund vierzig Jahre vor Dante lebte, von einem derartigen Héllengebiude mit
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seinen Stockwerken und Ringen noch nichts weiff. Aber auch in der »Rosa Sem-
piterna, wie Dante sie in seinem Paradiso schildert, glaubte Heinrich Zimmer
der Jiingere in seinem Buche Kunstform und Yoga die Linien jener indischen
Mandalas oder Yantras, das heiflt gewisser magischer Figuren, wiederzuer-
kennen, die mit einem vielblitterigen Lotus als Zentrum so eng mit Indiens
Magie und Mystik verkniipft sind.

Am 15, Januar 1784 wurde in Kalkutta von Sir William Jones und gleich-
gesinnten Minnern die Asiatic Somzy gegnmdn mit dem Ziele einer plan-
mifigen Erforsch Indiens in geschich ischer und naturwissen-
schaftlicher Hinsicht. Es wurde die Geburtsstunde des Faches der Indischen
Philologie und Altertumskunde, die seitdem vicle und grofle Aufgaben geldst
haben. Erst seitdem konnte festgestellt werden, was Indien dem Abendlande
in der Vergangenheit bedeutet hat, Wie weit es aber nach dem Bekanntwerden
sciner gewaltigen Literatur abendlindische Dichter und Schriftsteller angeregt,
weltanschaulich gewirkt und die Wissenschaft, wie zum Beispiel die Philo-
sophie und Sprachw:ssenschah, befruchtet hat, ist ein Kapm] das iiber den
Rahmen dieses Beitrages hi ht und eine ds handlung verdient.
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(Die
stem vereinheitlicht worden.)

Transkription indischer Warter ist nach dem heute dblichen Sy-

L Indische Autoren

Amarasimha 105
Ammal Acarya 121
Anandarsys Makhin 122

thdm 14, 180, 2111., 372, 381
i 121

Krsnamiéra 119, 121
Keéavadasamira 121
Kautilya 264

Gokulanatha 122
Govinda 288
Gautama 261

Candrakirti 3
Caraka 74, m 4,207, 526, 301
Caitanya 12

Jagaddeva 320
Jayadeva 10

Tagore, Rabindranath 121

Dandin 373
Dvivedin Sadadiva 165

Dhanvantari 329

Narayana 324
Narayanstirtha 164
Nagarjuna 306
Nilakantha 155

Paraménandadasa
122

Kavikamapiira

Panini 381, 403
Puramjanioarys 121

Buddhaghosa 319
Buddhabhatta 76
Brhaspoti 264
Baudhayana 260

Bhattojidiksita 381
Bharavi 381
Bhavamibra 349
Bhasa 124f.
Bhipati 132

Maikha 106

Manu 264

Malayagiri 21

Malik Muhammad 132
Maheévara 106
Maudgalya 286

Yadshpala 123
Yajiisvalkya 75, 262,264, 381

Ramanuja 121

Varadacarya s. Ammal Acarya

Vardhamana 132

Vasistha 261

Vasubandhu 393

Vagbhata 70, 194, 203, 236f., 320,
326, 347, 361, 3661., 371

Vargyayani 2

VijiAnedvara 260

Viéakhadatte 212

Vrddha-Vagbhata 70

Venkatanatha 121
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Sivacandra 111
Sulkesvaranatha 122

Sadananda 349

Sayana 15, 241, 243f.

Siddha s. Siddharsi

Siddharsi 125f., 141f., 373

Subruta 74, 194, 236f., 320, 326,
3471, 361, 366

Somadeva 372
Sthiramati 393

Hamsaratna 132
Halayudha 106
Harita 262
Hemacandra 106, 381
Hemadr: 166, 254

2. Indische Werke

Agnipurana 52f., 69, 81, 93, 166f.,
172, 211, 263, 313-316, 329
Anguttara-Nikaya 186, 403
Atharvaveda 156f., 185, 239-247,
259, 2661f., 315, 323
Anekarthakoéa 106
Anekarthanamamala 381
Anekarthasamgraha 106
Abhidhanaratnamala 106
Amarakosa 105 381
Amrtodaya 1
Arthagastra 264! 285, 307
Astangesamgraha  70-75,  236f.,
347f1.

Astangahrdaya(samhita) 70-75, 176,
203, 2361., 320, 347ff., 3661., 371

Apastambakalpasiitra 260
Apastambadharmasiitra 260, 271f.,
274, 279ff., 283, 286-203, 296,
3051., 308
Apastambiyagrhyasiitra 323
Aévalayansgrhyasiitra 265, 323f.

Itivuttaka 186

Uttarakamikdgama 212

Upanisad(s) 222, 260

Upamitibhavaprapafica Katha 125—
132, 373

Rgveda 15, 151, 156, 185, 192, 207f.,
239-247, 259, 261, 265-269

Kathasamhita 178, 255
Kathasaritsagara 372
Knhakmmh-w 180, 3151.
Katyayanadrautasiitra 183

Kalivilasatantra 113, 256
Kiratarjuniya 381

Kumérasambhava 211f.
Kirmapurana 52f., 63-66, 111, 313
Kosa(s) 106f.

Gargasamhita 51

Garudapurans 52f., 69-75, 88, 93,
1661., 212, 263, 329-347

Gitagovinda 10

Grhyasitra(s) 265

Gobhilagrhyasatra 265, 323

Gautamsdharmasitra 261, 270,
273ff., 277, 280, 282, 284-287,
289-202, 204, 206, 300ff, 304f.,
308f.

Caturvargacintamani 166, 254
Candapannatti 19
Carakasamhita 346-349, 351
Caitanyacandrodaya 122

Chandogya-Upanisad 157, 178, 255,
349

Jambudivvapannatti 19-49
Jataka(s) 310, 318f., 413
Jatakatthavannand 319
Jivanandana 122
Jivabhigamasutta 19, 21, 23, 27, 32,

Jiianodaya 121
Thinanga 19
Tantratattva 111

Tarastaka 111
Taittiriya-Aranyaka 269
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Taittiriyasamhita 178, 180, 182f..
255, 260
Trimsikavijaapti 393

Dasakumaracarita 373
Divasdgarapannatti 19-49
Durgamahatmya 381
Durgasshasranamastotra 111

Baudhayanapitrmedhasiitra 236

Brahmapurana 51, 66, 81, 93, 98,
111, 116, 313

Brahmavaivartapuréna 51

Brahmandapurana 52ff., 61f., 66ff.,
771F., 81, 87-90, 93, 98, 235, 3111,
363

ita 8, 91, 378

ana 91, 166, 351
Devlm&hstmya 166

Dhanventarisamhité 74
Dharmaséstra(s) 75, 260-265, 381
Dharmasamhita 166
Dharmasitra(s) 260ff.
Dhatupéatha 106

Nala[-Upakhyéna) 8, 377f.

Nalodaya 381

Naradasmrti 263f., 276-279, 282,
2851., 288, 296, 208, 3001, 307

Nitisara 75

Nilatantra 111

Nrsimhapuréna 166

Paficatantra 15, 75, 415
Padmapurana 51-54, 61, 66ff., 76,
91, 93, 99, 1661.
Pad(u)mavati 132
Paraskaragrhyasiitra 265, 323
Puramjananataka 1
Purana(s) 50f., 53f., 63, 69, 76-79,
81, 87-90, 92, 98f., 111, 116, 154
166, 2421, 263, 311-314, 3291, 402
Purdnasamgraha 166
Petavatthu 108
Prabodhacandrodaya 119ff., 123
Prabodhodaya 122
Prasna-Upanissd 349
Prasannapada 396
Premapaficimrta 132

Balacarita 50, 124f.

Buddhacarita 124

Brhadaranyake-Upanisad 178, 190,
255, 323, 349

Bhavisyottarapurana 166

Bhagavatapurana 51ff., 66, 88, 91,
93, 981., 165, 3141, 351

Bhavaprakada 194, 394

Matsyapuréna 52f., 61, 66f., 93, 99,
104, 110, 166, 212, 311, 313-316,

Madhyamakavrtti 396

Manusmrti 207, 261, 263, 270, 273f.,
278, 280ff., 285f., 289, 291, 294,
2961., 301f., 305-309

Mahabharata 8, 67, 79, 91f., 120,
147, 180, 186, 211f., 214, 287,
314ff., 318, 378f., 391

Mshivagga 320

Mahavastu 153

Mahésivapurana 213, 313, 320

Manavagrhyasiitra 323

Manavadharmasastra 262f.

Mitaksara 260, 308

Mudraraksasa 212

Meghadiita 381

Merutantra 166 *

Maitrayana-Upanisad 349

Maitrayanisamhita 180, 283

Moharajaparajaya 123

Yajurveda 178, 259-263, 266fF.
Yajadattavadha 380
Yatirajavijaya 121
Yajhavalkyasmrti 2617, 2741, 278,
280ff., 285, 289, 292-206, 209,
301f., 305, 307f., 349
Yogasdra 74
Yogasiddhantacandrika 351
Yoginitantra 388

180, 207

Brhsspansmru 264, 277. 296

Ratnapariksa 75
8T,

2601,
269, 271, 2731, 284, 286-289, 291,
203f7., 308f.

., 14, 17, 76, 78-91,
106f., lll 147, 180, 188, 378, 380,
391, 412
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Lalitavistara 413, 416

Litgapurana 52f., 62-67, 311

Varahapuréna 1651., 351

Vasigthadharmadastra 261, 269, 271,
273f., 2771, 282fT., 286, 288, 2901,
293-296, 305-309

Vajasaneyisaphits 180, 182, 185,
267

Vayupurapa 52ff., 611., 66fF., 7.,
81,87-90, 93, 98, 235, 31117, 363

VijiAnagita 121

Vidyaparinayana 122

Vimanavatthu 108

Vispupurdna 51fF., 66, 79, 811., 88,
93, 981, 313

Visnusiitra 2611.

Vignuampti 261f., 272-276, 2781,
2811., 284, 287, 291-294, 2061.,
209-302, 305-300, 349
Vetalapaficavimsati 75

Veda(s) 402

Vedavedantatattvasara 165

Vedantasira 349, 351

Sankhayanaérautasiitra 182-185
Saradvatiputraprakarans 123f.
Sariputraprakarana 1231,
Salagrimanirpaya 165
Salagramapariles 165
Salagramamahatmya 165
Salagramasilapariksa 165
Salogramssilsmahatmys 165
Salagrimalaksans 165

165

Silparatnakera 212
Sivapurana 81, 313, 320
Srautasitras 184

Samyutta-Nikaya 186, 403
Samkalpastryodaya 121

Sahasranamastotra 111

Samkhyalkarika 10

Sadhanemala 1121.

Samaveda 259, 261

Siddhantaksumudi 381

Suttanipata 186

Stra(s) 260

Strapannatti 19

Vaitanasitra 184, 187

521., 63
Skandapurépa 165, 351
i i 320

2611,

Sakuntals 14, 372

Satapathabrahmana 177-184, 255,
314fT., 318

Sdbdabhedaprakaéa 108

Harivampéa 51ff., 66ff., 81, 92f., 98,

235, 363

Hitopadesa 8, 10, 75, 376, 378, 380f.,
415

3. Indische W orter

akka 197
agasti 193

agara 201

aguru 193

askura 195
aiikota 193
aiikola 193

Abga 227, 385
atte 2

anth- (Wunel) 200
atta 1

ndlmra ms 364
anala 192, 360
anma 268

andola 411

apaviddha 288
apugpa 208
aphala 208
abhayada 112
abhyaiijana 268
amba 197

amla 3641.

arani 207
aravinds 195
ardls 199

arisi (Tamil) 410
arka 193

argala 201
ardhakhila 280
Ardhanériévara 314, 369

arbuda 198, 3641
Arbuda 208

arman 327

alaka 197, 364

alasa 199

alga 198, 364

aévamedha 179-186, 188ff.

akula 199
atopa 201, 365
ddhaka 202, 366

;pic_m 202

rya-Tara 112
u 193

avali 389

aérama 269

ificaka 195
Indra 359

ukha 198, 364
ufich- (Wurzel) 200
utkata 129
utkiita 203
udumbera 194
undurn 196

271
ulnpa 195, 207
ulupin 195
uliikhala 203, 207

ma 266
arpavati 266
e 268

eda 195
oliya 389

aurasa 285

kacchii 198, 365
kacvi 193

kajjala, -1 204

kata 195, 199, 2031.
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kataka 193, 202
kataha 195

kati 193
katu(ks) 199 364
katuka 2

kathina

kad- (Wurze]) 200
kanaja 202
kanapa 204
kanays 204
kantha 108, 364
kapda 198, 365
kadamba 193
kanaka 193
kanala 199
kanda 195
kanduka 206

kamb 195

kara 204, 207, 362
karaca 202
karata 1961., 204
karapatra 203, 366
karambha 207
karambhad 207
karambhin 207
karavira 193
karira 193

karota, -i 203
karta 207

karpiira 410
Karma 396
kalarika 204
kalama 197

kalala 198, 363

kalaha 200

kala 202, 206, 362
kalapa 196

kali 201, 366
Kalinga 227, 355
kalusa 199

kalka 202, 366
kavara, -1 197, 364
kavara 199
kavariki 197
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kavala 202, 366
kavasa 199
kavata 201
kasdmala 199
kasaya 199, 364
kassa 193

kaka 195

kéca 203

kaicika 201, 366
kana 199, 207, 365
kanda 208

kanana 193, 360
kanina 287f,

kala 199

kada 193

kaémari 193
kagana 199

kas 108, 365

kija 207

kinkini 203
kilbisa 205

kicaka 195
kukkura 196

kuca 198, 352, 364
kuja 352

kuficika 103
kutaja 193

kut- (Wurzel) 200
kuti 201

kutila 199

kuti 201, 366
Kutt- (Wurzel) 200
kuthaku 196
kuthara 203
kuthari 203, 366
kutharika 203, 366
kudava 202, 366
kunaka 195
kunapa 197, 204, 364
kundru 199, 207, 365
kuntha 200
kunda 203, 205, 207
kundapayya 207
kundala 202, 322
kutuka 200

kubja 199, 365
kuranta 103
kuddala 203
kurari 196

kurals 197, 364

Register

kurula 197, 364
kula 207

kulattha 193
kulapa 207

kulaya 196, 207
kulayay- (Wurzel) 207
kulings 196

kulija 202

kulpha 198, 207, 364
kulmisa 201, 366
kuvalaya 193
kuvinda 197
kugtha 410

kita 193, 199, 201, 203fF., 207
kiin- (Wurzel) 200
kiipa 193, 204, 360
kiipusa 196
kibara 204

kiira 201, 366
kiirca 203, 366
kiird- (Wurzel) 200
kiirpara 197, 364
krtrima 287

keka 196

ketaka 103

kedara 193

kenéra 197, 364
keyiira 202

kokila 196

kota 201

kotara 195

koti 205

kona 204

kauddali 277

kvacidutpadita 288
Ksatriya 269fF., 275f.
ksetraja 285f.

khatva 203

khadaga 204

khand- (Wurzel) 200
khanda 201, 366, 411
khanitra 267

khala 197, 201, 207
khalati 199, 365
khaliéa 196
khaliirika 204
khalla 193

khirikira 196
khila. 280
khura 196
khetaka 204
kheya 279
khora 199, 365

Gangd 227, 355
gana 205, 362
ganda 1971, 364f.
garta 204, 207
gardabha 196
gavisthi 266
guccha 195

guda 202, 366
gulma 198, 365
gidhaja 287
gadhotpanna 287
grhastha 269, 274
go 266

gotra 283
gotradevatd 111
godhiima 267
gopati 266
gophani 204

ghata 203

ghattay- (Wurzel) 200
ghuta 108, 364
ghuna 196

ghiika 196

ghtrn- (Wurzel) 200

cakragaja 193
caficu 196
cataka 196
catuka 203
candataka 202
catura 109
caturanga 408
caturmukha 104
candana 193, 410

campaka 193
carv- (Wurzel) 200
calanaka 202

cata 197

capa 204

cikkana 199
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cifica 194
citta 393
cipita 200
cira 202
civara 202
cumb- (Wurzel) 200
culli 201
cada 197, 364
cela 202
colaka 195
chikkara 196
chedana 203

jangala 411

jata 197, 364
jada 199, 365
jambala 193
jarjara 199, 365
jala 203

jita 197, 364
jiana 393, 3951,
jyotis 106

damaru 204
dala 105
dindima 204
dimb(h)a 197
dundubha 196

takra 201
tagara 194

tata 198, 364
tad- (Wurzel) 200

tathagata 394

tar- (Wurzel) 106f.
taranga 192
tarala 199, 365
tarasa 201, 366
tardd 203

tarpa 204

talina 199
tandava 200
tamarasa 195
tambiila 201, 366
taraka 105fF.

tara 105-108, 114, 257
tala 194

talaka 201

tali 202



428 Rogister

tikta 364 nibida 199
tinika 194 nirgundi 104
timita 200 Nirvana 395ff.
tila 194, 201, 267, 366 Nigada 288
tusga 199 niska 268

‘tunqikori) 105

tuttha 193, 203, 360, 367

tunds, -1 198, 364

tubara 199

tumula 200

tulasi 194

tuvara 199

tiipara 196

tala 194

tr- (Wurzel) 111, 114, 257, s. auch
oben s.v. tar-

taila 201, 366

toya 192, 201, 360, 366

trikiircaka 203, 366

tvaca 410

danda? 2ou 208
datta

dndru K ma, 3685
dala 195, 204
dadima 194, 361
dinara 264

dulcila 202

disgya 202
dauhitra 285
drona 202, 366
Draupadi 287
dvija 269

dvijati 269

dhatt 202
dharmadhétu 395

nakra 196

nagara 201, 362

nads, nala 194, 208
nand- (Wurzel) 197, 200
nandana 197

naraks 192

nadi 198, 364
naranga 410

néréca 208

nardyani 165
navapabhramsana 315
nassdaksindvarte 322
nasivamavarta 322

nira 192, 201, 360, 366
nivara 194

nud- (Wurzel) 200
ned- (Wurzel) 200
nemi 194

pakkana 201
paiigu 199, 365
pafica 411
paficayatana 164
pafijara 203
patu 364
pataha 204
patola 194
pattana 201
path- (Wurzel) 200
pan- (Wurzel) 200
panava 204
panda 197
Pandara 112
patamga 196
panasa 194
paraga 195

199
paryanka 411
pala 195, 198, 202, 364, 366
pallika 196
palli 196
pataka 201
patala, -i 194
patala 192
paravata 196
Paradave 288
pélana 201, 366
pali 197, 364
pika 196
pleu (Wumu 200
piccha 1
piccha ma 364
pifijate 198, 365
pitaka 198, 203, 365
pidaka 198, 365
pinda 208
pindi 194
pinyaka 201, 366
pitamaha 104
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pitta 198, 206, 363f.
pittala 193
pippali 410
pippalimila 410
pillika 195
pita 199
pilu 196

fikcha 2

puta 203

putt- (Wurzel) 200

pundarika 194, 208

pundra 202

putriképutra 285

punarbha 288

puinaga 194

pulaka 205

pulaka 195

pulina 193
).ru.samed.hn 180, 184-190, 268

pugkara 19

puspa 195, 203

puspavat 208

puspin 208

pustaika) 204, 362

piiga 1!

paj- (Wurzel) 200

pecaka 196

pelava 199

potd 197

pota 195

pounarbhava 288

pratityasamutpada 396

pravara 283

pravala 193

prodich- (Wurzel) 200

phans
phal- <Wunel) 200
phala 195, 208
phalgu 199
phuttaka 202
phomtiya 389

baka 196
bakura 205
bakula 194
badiéa 203, 366
banda 199, 365

balada 208

baladeya 208
balavat 208
balavijfidya 208
bana 208
banalinga 165
bidala wsf 364
bindu 4

bila m 208, 360
bilma 208

bilva 194

bija 195, 208
buddhadevi 106
budbuda 198, 363
bunda 208

brgala 205
brahmacérin 269, 271f.
brahmodya 242

brahmana 260, 2691, 275f.

bhandi 204
bharata 197
bhavasamudratariki 106
bhuj- (Wurzel) 275
bhika 193

bhitatachst 305
bhirja 385-388

bhriga 196

bhrmala 200

maggusa 196
manku 199

mangula 205

mafiju 199

mataci 196

mand- (Wurzel) 200, 202
manda 201, 366

mandana 202

mandala 198, 203, 365, 367
mendalagra 203, 3
mandiika 196, 208
mandiki 208

matkuna 196

madhu 364

manduré 201
Mamaka 112
mayira 196, 208
mayiraroman 208
mayiraéepya 208
marakata 410
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marici 192, 208

malla 197
mallika 194

masi 204, 362
masiira, -1 198, 365
masrna 199
mastu 201, 366
mahakula 207
‘mahila 197
macala 196

‘madi 201

mala 202

masa 194
masara 201, 366
mina 195
mukuta 202
mukura 203
mukula 195
mukta 193
muktéuddhi 106
mukha 197, 364
mufija 194, 208
mufijanejana 208
mut- (Wurzel) 200
muta 203

munds 199, 365

‘murali 204
1194
mulali 195
musala 203
musali 196
mikaka 196
mirva 194
meka 196
meta 201
mend(h)a 196
‘morata 201, 366
morana 201, 366
mruc- (Wurzel) 200

yati 269, 273f.
antra 326

Yoni 164

rolamba 196

Register

lakkha 411

da 204
lafiga 199, 365
lampata 200
lal- (Wurzel) 200
lalata 197, 364
lavana 364f.
lasuna 194
langala 203, 208
1814198, 364
linga 164
luth- (Wurzel) 200
Locana 112
loray- (Wurzel) 200
lola 200
Vaiiga 227, 355
Vajradhatvidvari 112
vaiijula 194
vandhya 199, 365

varata 196

varuka 195

varna 269

vali 108, 364

vallabhi 201

valli 195

vallira 201, 366

vatya 201, 366

vata 363

vatuli 196

vanaprastha 269, 273f.
1203

vk
vikata 199

vijiiana 303, 3951.
vithura 199, 365
vidula 194

viel 192

vina 204

virana 194

veda 204

vela 193

vellaka 193
vellantara 194
vaidirya 410
Vaidya 209fF., 2751.
vyaiijana 268
vyaghra 106

vrié 208

vrid- (Wurzel) 200
vrihi 267
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sakala 196

éakunta, -i 196
4atha 199

Sambara 208
éarkar# 103, 201, 360, 366, 410
salaka 196

éava 197, 364
éagpa 195

éastra 326

baka, 194

éardila 196

4ala 165

salagrama 165f., 172
Salagrami 165
simba, -1 195

Siv- (Wurzel) 216
Sigtas 273

éitala 198, 365

éira 196

bulka 268

Sunth. (Wurzel) 200
unda 196

Sidra. 269f7., 2751.
4iinya 414
4iinyabindu 414
&arpa 203

4ala 197

érikhala 202
érigavera 194, 361, 410
érigara 202
serabha(ka) 196
saivala 194

4mil- (Wurzel) 200
&lesman 363

sannivartani 277

samskara 396
sakkara 411

samkata 199
sagotra 286
sam-ni rpam 268
sapinda 286, 292
samanapravara 286
savarna 284
sshodha 288
séhasagati 107
sikata 193

sidhma 198, 365
sita éarkard 410
sira 203

suphala 208
suraguru 106
suvarnabhadra 165
suvarparekha 165
siic- (Wurzel) 200
Srbinda 208
skandhadhatu 395
stara 107

snataka 273

sphut. (Wurzel) 389
sphota 198, 365
smi- (Wurzel) 154
sva 275
svayamdatta 288
svairini 288

Hanumat 412
hamb(h)s 197
hala 203
haphika 200
halu 197, 364
hifigu 194, 361
hintals 194
hudukka 204
humbha 197
heramba. 196

4. Kurzes Sachregister

Abendland, indische Einfiiisse auf
das iltere — 406--418

Altes Testament, indische Parallelen
zum - 311-325, 3!

Antiaphrodisiacum, s. Lotos, weiller
sv. Heilkunde, altindische

Astronomie 107-110

Besiedelung Indiens in vorgeschicht-
licher Zeit 225 929, 325, 355-358,
401, 4061.

Bonn, indologische Schule und Uni-
versitiit 1, 7-14, s. auch s.v. Schle-
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Buddhismus Weltsystem des Hinduismus 147f.,
EinfluB des - auf das Neuo Testa- 153-157, 1601,
ment 310ff. Weltsystem des Jinismus 148-155,

EinfluB des Sivaismus auf das
Mahéysns 112f. .
Budha (Planet Merkur), Mythos von

der Geburt des — 92-116

Cerebrallaute 205
Chirurgie, altindische s.u. s.v. Heil-
kunde, altindische

Dichtung, allegorische 1171., 1431.
in Indien 118-132
inIran 132-140
im Abendland 140-143
Dionysos 215f., 234

Eigentum, Frithgeschichte des ~ in
Altindien 259-309 (Fir Einzel-
heiten cf. das Inhaltsverzeichnis,
p. 259)

Embryologie, s.u. s.v. Heilkunde,
altindischo

Etymologie 1911., 1981, 359f.

Farbensymbolik 112f., 173ff., 178,
248, 250258, 269, 275

Heilkunde, altindische 235fF.
Chirurgie 203, 237, 326fF.
Embryologie 332-352
Lotos, weiBer 369-374
Pathologio 69-75
Rezepte 194, 201
Terminologie 197f.

Ursprung 2051., 353-368

Heilkunde, sltmediterrane 206,
2356

Heilkunde, indo-mediterrane 363,
368, 404, 406f.

Industal(kultur) 11f., 191, 208, 225,
228f., 233, 237, 249, 265, 354f,
400f., 407

Joint-marks 218-224
Kosmographie, indische 147-162

‘Weltsystem des Buddhismus 148,
151, 153f., 1611,

1571., 160fF.
Krena-Logende in den Puranas 50—
68

Kultur
arische 235
indische 353f., 357f., 360f., 368
indo-mediterrane 116, 145f., 211,

215, 229-238, 249, 401, 404

lunare 173, 248
solare 173, 248
vorarische 178, 189f.

Lehnworter
im Sanskrit 101-209, 227, 267,
355, 360-367
indische -~ in europaischen Spra-
chen 410.
Lotos, weiller s.0. s.v. Heilkunde,
altindische

Manuskripte 383-391
Menschenopfer 177, 180, 184-190,

255
Merkur, Planet s.o. s.v. Budha

Noues Testament, EinfluB des Bud-
dhismus auf das - 310f., 4121.

Nidanasthéna (Pathologie), s.0. s.v.
Heilkunde, altindische

Pferdeopfer 177, 179-186, 188ff., 255
Philologie, indische 308ff.
Gegenwartige Probleme der - 400~
405

Textiberlieferung und Textkritik
19ff., 481., 51-68, 69-75, 87-91,
98f., 104, 167-172, 330, 345ff.,
382-392

Rama s.u. 5.v. Rémayana

‘Ramayana, Datierung von Buch I
und sein chronologisches Verhalt-
nis zu den Purénas 76-91

Rudra 216, s. auchs.v. Siva

Sanskrit-Druck
dio Anfange dos — in Europa 7,
375-380
die Anfange des — in Indien 380f.
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Schlogel, AW.v. 1 10, 14
Siva 210-217, 232
Sonne

Vergleichs- und Beiworte der —

im RV und AV 230-247
Sternmythen 92f.
Steinkult 163-173, 254
Stiergott 211, 213, 215f., 233f.
Stierkultur 210f., 247, 305
47, 308,

Weltall, s.o. s.v. Kosmographie, in-
dische

Zahlensymbolik 248-258
Dreizahl 156-160, 173, 177, 248-
251, 254f., 258
Vierzahl 173, 248, 250, 253, 258
Finfzahl 112f., 164f., 173-178,
250-258, 349
173f., 176f., 250, 252,

i und
Munda-Sprachen  191-208, 267,
355, 360-367

Tara, Mythos von der — 92-116
Teormi o e

255-258
Siebenzahl 151, 156f., 159ff., 173,
176, 248, 250, 253f., 266 B
Achtzahl 181
i Be-

393-
397

sohreibung des - 19-49



DRUCKFEHLERVERZEICHNIS

(In zwei nach KIrrELS Tod erschienenen Arbeiten, cf. oben p. 117ff. und p.
259fF ., treten etliche Druckfehler auf. Diese sowie einige aus anderen Arbeiten
werden im folgenden aufgefiihrt. In der Arbeit uber ,,Das Weltall nach
indischer Anschsuung” (cf. oben p. 147ff.) treten bei indischen Wartern
hiufig Schreibungen auf, die man heute als Druckfehler bswchnen konm.e
die jedoch zur Zeit unter

Werkes, in dem die Arbelt, enac]'nenen ist, dumhnus ublmh waren. Dennoch
sind sie ins folgende V worden. — Die

angegebenen Seitenzahlen beziehen sich auf die Seitenzahlung des vorliegen-
den Bandes.)

statt: lies:
p.11L Hv.o. Univerlity University
yana Sayana
Yamaga-
Yamaga-
Yamaga-
rechte Spalte Kaficans-
p. 401 22 v.o. Nanda-
p. 481 17 v.o. weiteret
p. 881 16 v.o. Sloka 71.4
p. 1111 1v.o. Kigki
p. 119 Anm. 3 Prabod'h
p. 119 Anm. 4 ... Litteratur . .
p. 1201 1v.o. Tschvara’s
p. 1201 15 v.o. Krohda
p.1211. 15 voo. Kiko kavi
p.1221. 10 v.o. Anandaraya
p. 1221 13 v.o. Vi i
p. 1221 20 v.o. Dschi
p. 123 118 v.o.
p. 1231 19 v.o. Yaschaapils, Yaschahpéla
p. 123 Anm. 8 i i
p. 123 Anm. 8 Asveghosa Aévaghosa
p-1241 1v. Mahavagge Mahavagga
p. 124110 v.o. h h
p. Genapati Gaoapati
p. Tachandala, Tschandala
p- werden® werden®.
p. Tochandala’s Techandala’s
p. 1261. 10 vo. D
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130 1. 21f. v.o.

1321. 6 v.o.
1331. 2 vou.
135 Anm. 16

1361. 13 v.o.
137 Anm. 26

1431 8 vu.
1491 15 v.0,,
1. 20 v.o.
149 1. 19 vo.
1491 12 vau.
1491 11 v.u,
1. 10 v.u.,
1 6 v.u.
1491. 9 vau.
1491 5 v,
1
150 1.
11

150 1.
150 1.
151 1.
151 1.
151 1.
153 1.
154 1.
154 1.
154 1.
154 1.
155 1.

Druckfehlerverzeichnis

Jacobi: De Upamiti-

Jaoobi: Upamitibhave-

bhavaprapancac . . . prapancao

Dhar- har-

Padmavati Pad(ujmavati

Schmelztigel Schmelztiogel

... Kuhn. ...Kuhn. Bd. 2.
Strassburg 1896-1904.
S. 212f.; 5. besonders
S. 301f.
Die Anm. 16 bezicht
sichauf p. 134.

Grundriss § 35 . . . Grundriss der irani-
schen Philologie. Bd. 2.

Bewandnis Bewn.ndtma

Jambudvips Jambidvipa

Vimana Viméana

Fillvimana Fllvimana

Jambudvipa Jambidvipa

imana. Viméana

Jambudvipa Jambidvipa.

Tathagata Tathigata

Jambudvipa Jambiidvipa

Iéana Téana

Purana Puréna

Purana Puréna

Jambudvipa, Jambidvipa

Purvavideha Pirvavideha

Bhur Bhar

Jambudvipa Jambidvipa

DI i DI i d
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167 1. 27 v.o.,

1. 30 v.
157 1. 30 v.o.
1571. 32 v.o.

158 1. 10 v.o.
158 1. 34 v.o.
159 1. 10 v.o.,

159 1. 11 v.o.
160 1. 22 v.o.
1591. 3 vou.
1601. 1 v.o.,
1. 5vo.,
113 v.0.,
L 3va.

162 1. 12f. v.o.

1621. 6 v.u.
1621. 2 v.u.
1651. 2 v.o.
173% 1. 34 v.o.
175% 1. 41 v.o.
2081. 17 v.o.
2361. 9 v.u.
2411. 3 v.o.
2431 12 v.o.

2451 20 v.o.
1 21 v.o.
2461. 13 v.o.

246 1. 24f. v.o.

2461. 4 v.u.

2481. 11 v.u.
2581. 12 v.o.
260 1. 22 v.o.
260 1. 28 v.o.
2621. 20 v.o.

263 1. 13f. v.o.

263 1. 16 v.o.
264 Anm. 11
266 1. 20 v.o.
266 1. 21 v.o.
267 1. 30 v.o.
2681. 5 v.0.
268 1. 6 v.o.
2681.7 v.o.

Druckfshlerverzeichnis

oder oder
Svetambara Svetambara
Patala Patala
Bhur Bhir
Vignupurana Vignupurana
Patala Patala
Purana Purana
(banalinga) (banalinga)
daB das
langala langala
(urugdya) ( )
dveta vin uth dvéta Bbupatvs uth
podyabhir javigthah pddyabhir jéviethah
arunam m
yam ahur . . . yad yém ahir . . . ydd
(ati ... ...
(ma tva . .. apsv (md tvd . . . apsv

L
(guna) (guna)
mo Ame.

whoren” ,Horen”

i 5 % -

M Ma: "

Agnipurina Agnipurdna

Kautilya Kautilya

(@rnavati) [§

(@irna) (@rna)

Vajasanehi. Vajasaneyi-

(kulida) (kulida)

(dhivano rathakarah) (dhfvano rathakardh)
yé

(karmara ye
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2731. 21 v.o.
2791. 18 v.o.,
Anm. 1
289 1. 10 v.u.
309 1. 11 v.u.
309 1. 8 v.u.
323 1. 20 v.o.
323 1. 22 v.o.
324 1. 5v.0.
349 1. 11 v.o.
349 1. 20 v.o.

3761.16 v.o.,
1.20 v.o.,
1. 22 v.o.,
1.25 v.o.,
1.33 v.0.,
1. 38 v.o.
3791, 27 v.o.
380 1. 23 v.o.
3811.5v.0.

4101. 14 v.o.
4101.16 v.o.
4101. 25 v.o.
4101. 34 v.o.
4101 1 vau.

Druckfehlerverzeichnis

(amts) (emrti)
Ci Ci B
Kulluka Kulliika
Srotriya rotriya
Asvaldyana Aévalaysna
; Syas
Abvalivancre P
hadaranyaka-Up. B Up.
des des
Bhavamiéra Bhavamiéra
Caraka Caraka
flegman

Nagari-
Nagari- Nagari-
X X
Nagari- Nagari-
Nagari- Nagari-
pipali pippali
pipalimiila pippalimila
narafiga narail
tvaca tvaca
Barkard Sarkara

ANHANG
NACHTRAGE UND BERICHTIGUNGEN!
m
Die Kosmographie der Inder. Bonn, Leipzig 1920.

Hinter dem vorderen Einbanddeckel finden sich der Reihe nach:

1. Zettel: 8. VI. Zeile 5 von unten
Prof. James H. Woods statt Wouts

2. Sieg, E.: Der der Sonne nach der vedischen
Anschauung. NGGW 1923. Phil.-hist. Klasse. Heft 1 :

3. il A.: Der der Sonne. Aus: Scher-
‘mann-KFestschrift.

4. einer ion der ie der Inder” aus ,,The

Quest”, London, unterzeichnet R.E.

5. Zeitung ,Neues Deutschland”, 6. Jabrg, Nr. 11 vom 16.1936; ent-
halt: Dr. phil. G. Sellnick: Die Goldenen Zeitalter der Menschheit und die
Legenden vom Paradiese.

6. Zettel: W. Foy: Indische Kultbauten als Symbole des Gétterberges. In:
Festachrift Emst Windisch zum 70. Geburtstage am 4. Sept. 1914. Leipzig
1914. 8. 213-217.

7. Zettel: Abbildung des Sumeru nach tibetischen Vorstellungen. Tibotisch:
Rirab. In: Antoinette K. Gordon: Tibetan Raligious Art. New York:
Columbia University Press 1952. 2. Tafel S. 47

8. ein handgeschricbener Brief von Alfred Maa8 an Kirfel, datiert: Berlin
W. 10 den 11. Nov. 1923; enthalt eine Beschreibung einer javanischen
Kosmosdarstellung

9. Zettel: Les étages célestes et la transmigration, traduit du livre chinois
Lou-Tao-Tsi. In: Annales du Muséo Guimet V. p. 520
Ei-tai dai-zassho ban-reki dai-sei, zuerst gedruckt 1842; Nachdruck vom
Jahre 1856 in der Bibliothek des Museums I.D. 11408.

10. Zettel: Hans v. M#ik: Mythi ie. In: Wiener Zeitschriftf. d.
Kundo des Morgenlandes. Bd. 45. S. 85ff.

1Cf. oben p. V. ~ Die in der Koamographie, p. 402, angefihrten ‘Berichti-
gungen und Zusétze’ werden im folgenden nicht beriicksichtigt.
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11. Zettel: (Su) Meru feuerspeiender Berg in der Hohe des Kilimandscharo
Semeru auf Java.
Merapi boi Djotjakarta imposanter Gebirgskegel
api = Feuer
[Dieser Zettel ist nach dem 7.1.1943 geschrieben worden.]

12. Zottel: Damonen bei den Chalddern dvelfeot genannt. Cf. Jamblichi de
mystoriis ed. Gust. Partley Berl. 1867 p 177 Zeilo 161
Bezold und Boll: Reflexe bei

1911 (Si d. Akad. d.

Wissenschaften 1911. Abh. 7)
Carl Bezold: und bei den Babylo-
niern. 19011 (8i d. Akademio [1911.
Abh. 2])
Buchholz, E.: K io und ie. [Leipzig] 1871

Meinicke, C.: Der Vulkan Smeru in Ostjava. Prog. Prenzlau 1851 M 231
I

13. Briof von 1 an Kirfel, datiert Fahr, den 10.VIIL1941 ; enthalt Literatur-
angaben tiber Meru und Mandara in Indonesien.

14. Originale (7) der Abbildungen: Der Meru, der Manusyaloka und der
Junbﬁdvipa Cl Kosmographie, Tafeln 1, 7 und 8.

der ie von W. ing. Aus:
ZDMG 5 (um), p- 254-275
16. der der K e von A. Gri Aus:
Zeitachrift fur Ethnologie, Jahrgang 1020/21, Heft 2/3
. der der K von F. Réck: Aus:
Mitteilungen d. Anthrop. Gesellsch. in Wien, Bd. LIII [1923] S. 93
3 der der K o von M. Winternitz: Aus:
OLZ 1923, Nr. 1, Sp. 28-30.
19. der der ie von Rudolf Bernoulli.
Aus: Ostasiatische Zeitschrift, Jahig. IX, Heft 3/4, p. 326-331.
20. K (1): Zum i System in der altesten indi-
schen Literatur. Von Julius von Negelein. Aus: ?
p.VLL5v.u
statt: Wouts — lios: Woods
p. 2*.

Zettel mit folgender Notiz: Chinesische Erdbeschreibung ZDMG VI.577
(Giitzlorfr)

p.5%1 13 v.o.
statt: Westalls — lies: Weltalls
p.7*L 1l v.o.

statt: Paikeya- ~ lies: Pasktoya-
p. 9% L 27 v.o.

statt: uur - lies: nur
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p.22* L8v.u.
statt: Pankabahula — lies: Pankakanda

p.25*L2v.0.

statt: Interesse. — lies: Interesse?.

p.25%1.5v.0.

statt:oben? - lies: oben

p.26%1.16 v.o.

statt: Qn inteil - lies: Qn

p.27*1.4v.0.

statt: Berichte - lies: Bereich

p. 28*f1.

Zottel mit folgender Notiz: J. Kennedy: The Early Commerce of Babylon
with India 700-300 BC. In: Journal of the Royal Asiatic Society 1898. S.
241-288

p-71.7v.u-p.8. 1. 7v.0.

Brief von A. K. Coomaraswamy an Kirfel, datiert: Boston, Massachusetts,
Dec. 17-1930. Inhalt: Re your Cosmologie der Inder p. 34* it seems to me
thatan earlier scheme of guardians of the quarters must be recognized in the
Taittiriya Sarnhita, VL, 1, 5, viz.

Savity
(2]

Soma Pathya Svasti
W) (E)
Agni
8)

with Aditi in the Zenith.

p.10,1.1-5v. 0.

Notiz Kirfels auf dem Rand:

Chéndogya-Up. IIL. 11. 6: ,,Wenn er ihm auch diese mit Wasser umgebene
[Erde] mit Reichtum angefillt” (yady apy ssmé imém adbhih parigrhitam
dhanasya parnsm dadyad)

p.121.19v.0.
Anmerkung auf dem Rand zu Zaradros: Ptolem. Za3&8png

p.-38L9v.o

statt: svargs lokah . . .) - lics: svargé lokéh . . .) Cfr. Satap. IX. 1. 1. 28.
p. 551 22f. v.o.

Notiz suf dem Rand: Die Welt als Mensch vorgestellt. Bhag. P. II. 5. 35-42.
Vgl. Bhag. P. I1. 1. 23-39.
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p.551. 23 v.o.
Zu Nadabindu-Up. 3,4 findet sich folgende Notiz auf dem unteren Rand:

Garuda-Purana, Pretakalpa XV. 56ff.

»An der FuBsohle ist Tala, an der oberen Fliche des FuBes Vitala, in den
Knieen Sutala, in den Schenkeln Mahatala, in den Hiiften Talatala, in der
Schamgegend Rasatala, in den Lenden Patala. Bhiirloka ist im Nabel,
Bhuvarloka dariiber, Svarloka findet sich im Herzen, Mahas (Maharloka) im
Halse, Janaloka ist im Munde, Tapoloka an der Stirn, Satyaloka im Brahma-
randhra; dies sind die 14 Welten.”

p. 551 23f. v. o.
statt: Monachongestalt - lies: Vogelgestalt
p. 55

Neben den Anmerkungen auf den Randern von p. 55 finden sich noch 3
Zettel:

1. enthilt eine Ubersetzung von Garudap. Pretakalpa XV. 53f. Sie geht bis
Vers 68 einschl.

2. enthalt in Umschrift den Sanskrit-Text von Bhagavatap. IL 1. 23 - 39.
Darunter eine spatere Notiz:

Nadabindu-Up. 7, 6 (Deussen: 60 Up S. 643)

Scheinbar wird die Welt mit einem Vogel (hamsa) verglichen, tatsichlich
steckt die Menschengestalt dahinter.

3. enthalt eine Ubersetzung von Vignusmrti 1. 15--17.

p.561.6v.0.

Nach: Garudap. 54. 1ff. ist einzufigen: Pretakalpa XV. 62ff.

p. 561 25 v. 0.

Nach: Bhavisya (L)-, ist einzufiigen: Garudap. Pretakalpa XV. 62f.

p. 57 obere Tabelle

Zu: 2. Gruppe, Kontinente, Salmaladvipa heiBt es in einer Anmerkung:
Garudap. Pretak. XV. 63 Salmali.

Zu: 2. Gruppe, Meere heiGt es auf dem rechten Rand: Garudap. Pretak.
XV. 62ff.

Kséroda

Ksiroda

Surodadhi

Ghrtasagara

Rasodadhi

Dadhisagara

Svadidaka

p. 57 untere Tabelle

Darunter heiSt es:

Vel 1) Ray Chaudhuri: The M in system of Purapas. In:
Journal of the Department of lettres [of the] University of Calcutta. Vol.
XIX. Caleutta 1929. No. 1.

2) Derselbe: India in Puranic Cosmography. Ebenda No. 5.
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p. T L I6f.v. 0
statt: Vamanap. - lies: Vamanap.
13. 36ff. 13. 35fF.
p. 138,
Zu der Tabelle, die die ,Namen der Naksatra’ usw. gibt, findet sich ein Zettel
mit der Uberschrift: Vignusmrti LXXVIIL 1. Er enthalt eine Ubersetzung
der Verse 1-50. Die Namen der Naksatras, die in den Versen 8-35 erscheinen,
weichen teilweise von denen in der Tabelle ab. Sie lauten auf dem Zettel wie
folgt:
Krttika [Krttikah]
Rohini
Saumya (Mrgairas) ;
Raudra (Ardra) -
Punarvasu
Pugya (Tigya)
Sarpa (Aélegas)
Paitrya (Magha)
. Bhagya (Pirvaphalguni)
10. Aryamana (Uttaraphalguni)
11. Hasta
12. Tvastra (Citra)
13. Svati
14. Viéakhih
15. Maitra (Anuradha)
16. Sakra (Jyestha)
17. Mila
18. Apya (Pirvagadhah)
19. Vaivadeva (Uttarasadhah)
20. Abhijit
21. Sravana [Sravana]
22, Vasava (Dhanisthah)
23. Varuna (Satabhisa)
24. Aja (Parvabhadrapads)
25. Ahirbudhnya (Uttarabhadrapada)
26. Paugya (Revati)
27. Aévina (Aévini)
28. Yamya (Bharani)
p-1441.22v. 0.
Zu Talatala ist suf dem linken Rand vermerkt:
»8. Benfey: Hermes, Minos, Tartaros. [= Abh. der Kgl. Ges. d. Wiss. Bd.
XXI1,2]. Géttingen 1877. §. 33ff. Vgl. 17£. stellt Talatalamit Tartaro zusam-
men als Intensivbildung zu[r Wurzel tar-] unter der Bedeutung: ,,der fort und
forthinabsteigende”. Hierzu siehe Zimmer: Altindisches Leben. [Strassburg
1879]. 8. 420’
p- 145, Tabelle (fortgesetzt von p. 144)
Auf dem rechten Rand heiBt os:

PR R W

©
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Garudap. Protak. XV. 56f.
1) Tala

2) Vitala

3) Sutala. Reihenfolge
4) Mahatals | nach oben
5) Talatala | von unten
6) Rasitala
7) Patdla
p. 1471 23-25 v. 0.

Notiz auf dem rechten Rand:

Journal and Text of the Buddhist Text Society. Vol 1 (1893) P. 4. App. IT
p. 1521., Tabelle

In der rechten Spalte ist unter ,Yajfiavalkya®’ vermerkt: Gar. 105. 4.

In dieser Spalte sind folgende Namen : Témisra,

Raurava, Lohitoda, K x Avici, Tapana,
Kakola, Lohasanku und

Hinter it Kt a Dies ist

p. 1641 14f. v. 0.
statt: sid- - lies: sid-

liche liche*
Die Anmerkung hierzu suf dem linken Rand lautet wie folgt: Cf. Garudap.
Protakalpa IL. 85. ,,In der Stadt des Dharmarajs sind 4 Tore; der Weg, der
durch das sadliche Tor fahrt, ist dir bekannt.” Durch dieses betreten die
Ubeltater die Yama-Stadt. (Abegg) Ebda. IV. 3, Die Gerechten zichen durch
drei Tore in die Stadt des Dharmaraja ein; die Bésen aber nehmen ihren Weg
durch das sadliche Tor.” Ebda. XIV. 50ff. Beschreibung des ostlichen,
nérdlichen, westlichen Weges.
p.1781. 20 v. o.
Zu Tibet ist auf dem linken Rand vermerkt:
Waddell, L. A.: Lamaism in Sikkhim, in: The Gszeteer of Sikkhim. Caleutta
1894 S. 3208,
p.1791.3v. 0.
Hiater: ... 8. 76fT. ist vormerkt:
A. Gra (Baessler-Archiv III (1913
8. 176, 32, — Boschroibung der fanf Reicho der Lobeweson nach dom tibot.
rNam-thar.
p. 186, Tabelle
In der Spalte I1I ist unter Boal . .’ vermerkt:
Waddell 8. 78
Die Tabelle ist um eine Spalte handschriftlich erweitert worden, die rechts
neben Spalte IV erscheint:
Dharmasamgraha
CXXV
Nemimdhara.
Abvakarna
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Yugamdhara

p. 188 1. 165. v. 0.

Notiz auf dem linken Rand:

Dharmasamgraha CXX. zu merken Aparagodani

p. 191, Tabelle, 1. 23f. v. 0.

In der Spalte Lalitavistara’ ist unter S. 149/50 vermerkt: Dharmasamgraha
CXXVII |

p. 192, Tabello, 1. 11. v. 0.

Auch hior heiBt es in der Spalte ,Lalitavistara’ unter S. 149/50: Dhar-
masamgraha CXXVIIT

p. 192, Tabelle, 1. 9 v. o.

statt: A o — lies: (.

in der Spalte |Lalitavistara’.

Die Anmerkung auf dem linken Rand lautet: * fehlt Dharmas.

p. 2021. 4ff. v. 0.

Notiz auf dem linken Rand:

Cf. Namen Dharmasamgraha CXX1 in der gleichen Reihenfolge

p. 2041 13 v.o.
statt: 8. Avici. - lies: 8. Aviei(i)

p. 2051 4v.0.

Vermerk auf dem oberen Rand:

Dharmasamgraha zahlt die kalten Hollen auf CXXIL. 1) Arbuda, 2) Nirar-
buds, 3) Atata, 4) Papa, 5) Hahadhara, 6) Utpals, 7) Padms, 8) Mahapadma.
p. 2051 25 v. o.

statt: An Nikaa - lios: As Niks,

p. 205, Anm. 2

Hinzugefugt ist: E. Burnouf: Introduction 8. 201 fg.

p. 2071 20 v. 0.

statt: Die - lies: die

p. 2001, 22fF. v. o.

Notiz suf dem rechten Rand:

Albr. Weber: Uber das Satrumjaya Mahatmyam. Leipzig 1858 (Abh. f. d.
K.d.M. 1.4) S. 1967,

p. 2251 9f. v. 0.

statt: Candranana und Varisena - lies: Candranana® und Varigena®

Die Anmerkung suf dem rechten Rand hierzu lautet:

1. u. 24. Jina in Airavata.
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Hierauf beziehen sich auch zwei Zettel mit folgenden Notizen:
1. Zettel: J. Burgess, Papers on Satrufijaya and the Jainas, in: Pandit Vol.
XIII (1884) 8. 2768
S. 2785 6. The Eternal Tirthamkaras
Like the Ciramjivi’s, or eternal existing sages, of the Brahmanic religion, the
Jainas also beliove in §a4vata or eternal Tirthamkaras. But while th Hindus
have seven the Jainas have only four. Their names are:

1) Rikhabhananda

2) Candrénanda

3) Varikhena

4) Vardhamana,
Zu 1) und 4) wurde nachtraglich vermerkt: 1. und 24. Jina in Bharatavarsa;
und zu 2) und 3): L und 24. Jina in Airvate.
2. Zettel: Er enthalt folgende Liste:

1) Rgabha — gelb Stier
2) Ajitanatha - gelb
3) Sambhavanatha - gelb
4) Abhinandana — gelb
5) Sumatinétha — gelb
6) Padmaprabha - rot
7) Supérsvanatha ~ gelb
8) Candraprabha ~ weil
9) Suvidhinatha - weil
10) Sitalanatha - gelb
11) Sreyamsa - gelb
12) Vasupijya. ~ rot
13) Vimalanatha - gelb
14) Anantanatha — gelb
16) Dharmanétha ~ gelb

16) Santinatha
17) Kunthunatha
18) Aranitha

19) Mallinitha,
20) Munisuvrata
21) Naminatha

23) Parbvanatha ~ griin ]
24) Mahavira - gelb Lswe

p. 2341 22 v.0.
statt: Uttakuru - lies: Uttarakuru

p. 2351 18 v. 0.
statt: ... breitsind. - lies: . . . breit sind®.

Hierzu lautet die Anmerkung auf dem rechten Rand: Jivabhigamas. Text BL.
689V1. 12, 8, 4 Yojana. Commentar wie Jambadvipapr. 8, 6, 4 Yoj.
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p. 237 Anm. 1
statt: advi ada - lies:
p.2531.4v.0.und 1 6 v. 0.
Uber ,,Varunivara” ist jeweils ,,Varunavara” mit Bleistift vermerkt.
p. 253 Anm. 1
Hinzugefiigt it
p. 2641 11 v.o.
Hinter ,,Varisena” ist in Klammern vermerkt: Die beiden letzten sind der 1.
und 24. Jina in Airavata.
p.2781. 25 v. 0.

uf: ,,3. Planeten (graha)” bezieht sich wohl ein Zettel folgenden Inhalts:
Sthananga Bl. 489>
Es gibt 8 groBe Planeten (mahaggaha), némlich
canda
sira
sukka

: Saryaprajfapti XIX

p- 2781 1v.u
statt: (Sani, — lies: (Sani,

p. 278 Anm. 3

Hinzugefugt ist: Siryaprajaapti X VIII

p. 278 Anm. 4

Hinzugefiigt ist: Siryaprajfiapti XVIII

p. 279 1. 12 v. 0., Spalte ,Planeten’

statt: 6376 — lies: 6336

p. 279 1. 28 v. 0. - p. 280 L. 17 v. 0. Tabelle

Hinter den Namen der Planeten ist jeweils in Klammern der Name hinzuge-
fiigt, der im Sthananga [BL 77ff. (823ff.); s.u. Nachtrag zu p. 279 Anm. 3]
auftritt:

L Vikalaka (Sthan. 2. Viyalaga)

2. Angarake (Sthan. 1 Ingalaya)

3. Lohitanka (Lohiyakkha), usw., usw.

p. 279 Anm. 1
i igt als sind: jii XVIII, XIX und
Sthananga Bl 87sf.
p- 279 Anm. 2
i gt als sind: jiapti XVIIT und iiga BL.
820ff.
i ipika BL 65b f. ist vor T ara Bl 35b’

umgestellt worden.
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p. 279 Anm. 3

als sind: Sar j i XIX und Sth nge Bl.
IO, (8204F.).
p. 280 1. 26ff. v. 0. - p. 282 1. 15 v. 0. Tabelle
Hierzu findet sich eine von D. V. Talsania angefertigte moderne Darstellung
der 28 Naksatras. Si gibt fir jedes Naksatra jeweils den Namen (in Sanskrit),
die Zah! der Sterne, ein Bild der Gestalt sowie eine Erliutorung des Bildes (in
Gujarati, i in De hrift). Die Quelle der D: ist
nicht angegeben.
p. 280 Anm. 3
statt: Sthandnga Bl. 437aff.; - lies:...Bl 31bf., 81bf.. 473aff.; — Hinzu-
gefiigt ist als weitere Belegstelle: Siryaprajiapti 10.8.9.
p- 282 1. 15 v. 0. 4. Spalte v. rechts
Unter ,(simhanisidana)’ ist vermerkt: liegender Liwe.
p. 282 1. 25 v. o. Tabelle
Unter Svetambara, Spalte Hohe:
statt: 48/61 - lies: 24/61
p. 282 Anm. 2
Hinzugefiigt i
p. 283 Anm. 1
Hinzugefigt ist: Suryaprajfiapti XVIII und: Vgl. Darstellungen auf dem
Kapitell der Gedenksiule in Sarnath (242-232 v. Chr.) Lowe, Elephant, Stier,
Plerd.
p-28416Gv.o.
Notiz auf dem linken Rand: Siryaprajii. XVIIT desgleichen
p. 284 Anm. 5, 7, 11 und 12
Hier ist jeweils hinzugefiigt: Siryaprajnapti X VIIT

: Siryaprajiapti XVIIT

p.2891. 6 v.o.
statt: findet statt: — lies: findet statt!:

p. 289 Anm. 1

Hinzugeliigt ist: Siryaprajfiapti. Weitere Angaben fehlen.
p. 289 Anm. 2

Hinzugefagt ist: s. Siryaprajiapti 10.2,22.
p- 2001 15 v. 0., Tabelle, 5. Spalte v. links

statt: Naksatra — lies: Naksatra

. 290 Anm. 1

Hinzugefiigt ist: Siryaprajiapti 10.5,10

p. 290 Anm. 2

Hinzugefiigt ist: Suryaprajiiapti 10.6,7

p. 20118 v.0. Tabelle. 3. Spalte v. links

statt: PO 3 i - lies: P alguni, U alguni
. 29216 v.

statt: 8 auf Lantava - lies: 2 auf Lantava
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p. 2981 16 v.o.

statt: i — lies:

p. 305 Anm. 2

Hinzugefiigt ist: Sthananga Bl 489,
p. 3201 7v.u

statt: und kalte Hollen eingeteilt. Die Hollen — lies: und kalte eingeteilt.
Diejenigen Hollen

p. 331 L 23F. v. 0.

Notiz auf demrechten Rand: Colebrooke, H. T. Miscellaneous Essays. Vol. 2.
London 1873. 8. 5381.

p. 3321. 2, Tabelle: Spalte Markandeyapurana 49.37f."

Hinter ,12 Angula = 1 Vitasti ist vermerkt:

An anderer Stelle

21 Breiten der Mitte des Daumens = 1 aratni

10 Breiten der Mitte des Daumens = 1 pradesa

p. 332 1. 8, Tabelle: Spalte Markandeyapuriina 49.37f."

Hinter 2000 Dhanus = 1 Gavyati’ ist vermerkt: ? 2 Dandas = 1 Nadika
Colebr.

p. 3321 LIff. v.o.

Zur D. i ... 8t tgt: Vignusmrti IV.1ff.

p. 3321 17v.0.

Hinter ,3 Likgds = 1 Prajasargapa’ ist vermerkt: ,(weiBes Senfkorn Vignu-
smrti)’

p- 3321 21f. v.0.

Zwischen ,5 Krsnals 1 Méaga'und ,16 Masa = 1 Suvarna’ ist einzufiigen: 12
Mass = 1/2 Aksa (Visnusmorti).

p- 3321 24 v.0.

Hinter ,4 oder 5 Suvarna = 1 Pgla’ ist vermerkt: 4 Suvarna = 1 Nigka
(Vispusmrti).

p-3321.25v. 0.

Hinter ,2 Krsnala = 1 Riipyamasa’ ist vermerkt: (Silber Vignu)

p. 3321 26 v. 0.

Hinter ,16 Ripyamasa = 1 Dharana’ ist vermerkt: (Silber).
p-3321.27v.0.

Hinter ,10 Dharapa = 1 Sataména oderPala’ istvermerkt: 1 Karga oder 80
Raktika von Kupfer = 1 Kargapana.

p. 333 1. 31 v. o, mittlere Spalte
Hier heiBt es: ,Arbuda = 1000000000". Von der Zahl 1000000000 ist die
erste und letzte Null jeweils durchgestrichen worden. Dies beruht wohl auf
einem Irrtum. Der Systematik nach ware 100000000 zu erwarten.
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p. 333 1. 40f. v. 0, Tabelle, rechro Spalte

statt: 1 Lava = 1 Nimesa - lies: 3 Lava = 1 Nimesa

statt: 1 Nimosa = 1 Ksana lios: 3 Nimega — 1 Ksana.

p. 332-333

Zwischen diesen beiden Seiten finden sich finf Zettel.

Der 1. Zettel, iiberschrieben: A. Weber: Das Chandahsitram des Pingala, in:
Indische Studien VIII (1863), S. 435fF., enthéilt ein langeres Exzerpt aus dem
genannten Aufsatz von A. Weber, das RaumgroBen und GewichtsgroBen

behandelt. Cf. Hierzu die i in Kirfels ,Ki auf p. 331
und p. 332.
Der 2. Zettel enthélt . Erist H.T.,

Miscellaneous essays, Vol. 2, London 1873, S. 539f. und brmgv,mnExzerpt aus
dem genannten Werk.

Der 3. Zettel, liberschrieben : Gewichte Sthananga Comm. Bl. 434b, enthilt
die folgende Tabelle:

4 Madhuratroaphala = 1 Svetasarsapa

16 = 1Dl

2 Dh.mynmumpnmln = 1 Gudja

5 Guiija = 1 Karmamasaka

16 Karmamasaka = 1 Suvarna.

Der 4. Zettel, iberschrieben: Agnip. 227.1ff., enthélt die folgende Tabelle:
3 Yava = 1 Krsnala

5 Krsnala = 1 Masa

(60 Krsnala = 1 Karsardha)

16 Masa = 1 Suvarpa

4 Suvarna = 1 Nigka

10 Nigka — 1 Dharana

1 Kargapana hat das Gewicht eines Karsa (?) (tamrikaih kargiko nama
proktah kmapnno budhaih)

250 Pana. BuBe

mittlere BuBe

héchste BuBe.

Cf. hierzu die ’ auf p. 332 der ,K .

Der 5. Zettel, der sich mit 6B8en befaBt (cf. K ie’ p. 333), st
iiberschrieben: A. Weber in ZDMG Bd. 15, S. 132-140.

Er hat den folgenden Inhalt:

.Nach dem bei der der Reichtiimer des Yudhi-

sthira findet sich die Zahlenskala

1 Ayuta = 10.000 = 10*

1 Prayuta = 100.000 = 108

1 Padma 1.000.000 = 10¢

1Kharva = 10.000.000 = 107
100.000.000 = 10°

10.000.000.000 = 10*®
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1 Nikharva = 100.000.000.000 = 101
1 Koi = 1.000.000.000.000 = mﬂ
1 Madhya = 10.000.000.000.000 =

1 Parardha = 100.000.000.000.000 = m"
1 Sapara = 1.000.000.000.000.000 = 10%*

Im Ramayana findet sich 1 Zahlenskala
10.000.000 = 100 x 100.000
1.000.000.000 = 100 x 100.000*

1Vmda = 100.000.000.000.000 100 x 100.000*
1 Mahavinda = 10.000.000.000.000.000.000 100 x 100.000*
1 Padma = 1.000.000.000.000.000.000.000.000 100 x 100.000°

1 Mahapadma = 100.000.000.000.000.000.000.000.000.000

1 Kharva =
10.000.000.000.000.000.000.000.000.000.000.000 = 100 x 100.0007

P 334117 v.0.

statt : i i - lies: A

p. 3341. 26 v. o, Spalte: Amarakoda

In der Zeile:

48 Kgana = 1 Muhiirta.

ist 48 unterstrichen und hinter Muhirta findet sich ein Fragezeichen.

Hierzu gehort ein Zettel der uberschrieben ist: Amarakoéa L4.10ff. (ed.

Chintamani Shastri Thatte, Bombay 1882). Hierin heiBt es u. a.:

12 Ksana = 1 Muhiirta. Demnach ist 48 in 12 zu éndern.

Was die ZeitgroBen (Kosmographie’ p. 333-335) angeht, so findet sich ein

weiterer Zettel mit Angaben sus Msnu 164, dem Sm-ywddhsnu. dem

und dem Die Q: ioser Angaben ist: H. T.

Colebrooke: On Indian woights and moasuros, aus: Asiatic Resoarches, Vol. 5

(1798), S. 91ff. = H. T. Colebrooke: Miscellaneous essays, Vol. 1, London

1873, 8. 540ff.

Zwischen p. 334 und p. 335 finden sich noch weitere Zettel:

1. Unter Hinweis auf Th. Benfoy: Kurze Sanskrit-Grammatik, Leipzig 1855,

S. 325 findet sich eine Liste von Zahlen, die mit eka beginnt und mit

mahaksauhini endet. Cf. hierzu ,Kosmographie’ p. 333.

2. Auf einem Zettel, berschricben: Homacandra Sloka 8731, werden die

100 x 100.000®

des it denen der . Far
die yutpatti wird verwiesen auf: A.  Uber die hohen Zahlen
der isten, in: Mel tirés de I'Academio impériale des

sciences de St. Petersburg, T. 4. St. Petersburg 1863. S. 630f., in: Bulletin do
Tacademie de St. Petersburg. T. 5, S. 300.

3. Zettel mit Text: ,,Die der Abhi Literatur
Liste, welche in tibetischer Ubersetzung aber vielfach korrumpiert in Georgi:
ibet: S. 644 ist.” Esfolgteine Liste, die

eka beginnt und mit ncmtyn endet
4. Zettel mit folgendem Text: ,Die Zahlentafel sus dem 12. Kapitel des
L istara hat fir jede Zahl einen 100fach héheren Wert.
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Mitgeteilt ist sie in Foucaux's franzds. Ubers. des Rgya tech’er rol pa S. 140f.
in der Calcuttaer Ausgabe des Lalita-Vistara. Unterschiedo zwischen dem
Lalitavi und dem W& havyutpatti sind nach Schiefner fol-
gende.” Es folgt eine Liste der Unterschiede.
p. 3341 3740 v. 0.
Vor:
Krtayuga ist vermerkt: 1.728.000 Jahre
Tretéyuga ist vermerkt:  1.296.000 Jahre
Dvaparayuga ist vermerkt: 864.000 Jahre
Kaliyuga ist vermerkt: 432.000 Jahre
4.320.000 Jahro

p-3341 4l v.o.

statt: 12000 divyavarga — lies: 10000 divyavarsa

Hierzu gehort ein Zettel, der uberschrieben ist: Vispusmrti XX.Iff. Er
enthlt eine Ubersetzung der Verse 1-24.

p. 3351. 37f. v. 0.

Vermerk auf dem rechten Rand:

Foucaux : Lal.Vist. 8. 142f. Cap. 4 in der chines. Ubersetzung bei St. Julien zu
Hiuen Tsang 1.60. A. Weber in: Indische Studien 8 (1863) S. 4361. Woepke in:
Journal Asiatique 1863 L. S. 32

(Eingeklammert ¢ > = Hiuen Tsang nach St. Julien)

p.3351. 39 v.0.

statt: = 1 Anu, - lies: 1 Anu, (Renu)

p-3351.40 v.0.

statt: 7 Anu = 1 Truti - lies: 7 Anu (Renu) = 1 Truti, (Truti, St.J. Sruti)
p.336L5v.0.

statt: 1000 Dhanu = 1 Margadhvajakroéa — lies: 1000 ¢500) Dhanu = 1
Margadhvajakrosa (Méagadhadkroéa). Hierzu ist auf dem linken Rand ver-
merkt: Magadha oder Magadha ist die richtige Lesart,

p.3361.8v.o.

statt: 4 Kroéa = 1 Yojana. - lies: (8) 4 Kroéa = 1 Yojana.

p. 336 1. 21 v. o, rechte Spalte

statt: Asankheyya = ~ lies: Assiikheyya =

p. 336

Hier findet sich ein Zettel, der uberschrieben ist: Lalitavistara ed. S. Lef-
mann 1 §. 1471. (Cap. 12 . . .) Neben einer Liste von Zahlen enthalt er den
Vermerk: s. F. Woepke: Memoire sur la propagation des chiffres indiens, in:
Journal Asiatique VI. Ser. T. 1 (1863) S. 256ff.

p- 3391 23v.0.

Vermerk auf dem rechten Rand :

Sthananga BL 90°f.

p. 342 1. 20 v. o, rechte Spalte

statt: 334 [331, 335, 336 — lies: 331 [334, 335 336
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p. 368 L 19 v. 0., linke Spalte

,Cumcua s. Cumcuka’ st ersatzlos zu streichen.

Vor dem hinteren Einbanddeckel finden sich drei Zettel:

1. Zettel:

Er verzeichnet Farbangaben fir Plancten nach J. Burgess: The Planetary
Teonography of the Sipasians, according to the Dabistan — Indian Antiquary
41 (1912), p. 99f.

2. Zettel: Er ist Gberschrieben : Zimmer: Altind. Leben S. 348f. und enthalt
Angaben iiber Zahlen und MaBe in vedischer Zeit.

3. Zettel:

Er ist uberschrieben: H. T. Colebrooke: On Indian weights and measures,
sus: Asiatic Researches, Vol. 5 (1798), 8. 91 — H. T. Colebrooke: Miscella-
neous essays. Vol. 1. London 1873. 8. 5411.

Er enthalt eine Regel, die Raghunandana im Jyotistattva gibt, zur Bestim-
mung der Planeten, die Gber die Stunden des Tages herrschen.
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